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Kata Pengantar 


U cap syukur Alhamdulillah ke hadirat Allah Subhaanahu wa 
Ta'aala yang telah mewujudkan angan yang selama ini hanya 
berada di tataran alam ide. Mustahil tanpa pertolongan- 
Nya angan tersebut menjelma menjadi sebuah karya terjemah yang sekarang 
berada di tangan para pembaca budiman, yakni sebuah karya terjemah 
kitab Syarah Shahih Muslim yang bisa dibilang pertama kalinya di 
Indonesia. 

Sekalipun dilihat dari sisi kualitas sanad kitab Shahih Al Bukhan lebih 
unggul, namun tidak berarti kitab Shahih Muslim terbelakang dalam segala 
aspek. Sebagian ulama ahli hadits mengatakan bahwa kitab Shahih Muslim 
lebih baik jika dilihat dari segi sistematika penyusunan bab dan lebih mudah 
untuk difahami dibandingkan dengan kitab Shahih Al Bukhari. Begitu juga 
dengan kitab syarah (sebuah kitab yang berfungsi sebagai penjelas) untuk 
kitab Shahih Muslim yang disusun oleh Imam An-Nawawi juga dianggap 
sebagai kitab syarah yang paling apik dan paling berkualitas. Selain 
berangkat dari hasil istikharah , Imam An-Nawawi juga menyusun kitab 
syarah ini dengan pertimbangan yang sangat matang, yakni mengemasnya 
dalam format yang tidak terlalu ringkas dan tidak pula terlalu pan]ang. 
Namun demikian, kitab syarah ini mampu meng cover berbagai ilmu 
pengetahuan yang sifatnya penting. 

Berkali-kali kitab Shahih Muslim dicetak ulang, baik dalam edisi 
Shahih Muslim saja atau pun diterbitkan bersama dengan Syarah Shahih 
Muslim karya Imam An-Nawawi. Tentu saja seuap penerbit mencetak 
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sebuah kitab dengan format setting yang khas. Dari sekian banyak naskah 
asli berbahasa Arab, pilihan kami jatuh kepada kitab yang diterbitkan oleh 
Penerbit Daarul Hadiits - Kairo. Selain memiliki gaya setting yang menurut 
kami nyaman untuk dibaca, kitab Syarah Shahiih Muslim terbitan Daarul 
Hadiits juga menggunakan sistem numeral versi Al Ustadz Muhammad 
Fu‘ad ‘Abdul Baqi yang sama persis dengan sistem numeral yang diterapkan 
dalam kitab AlMu'jamulMufahras UAlfaa^hilHadiitsin-Nabawi. Belum lagi 
kitab ini telah mengalami proses takhriij dan tahqiiq yang digarap bareng 
oleh ‘Isham Ash-Shababithi, Hazim Muhammad, dan ‘Imad ‘Amir yang 
berpedoman pada Kutubus-Sittah. Dengan pertimbangan beberapa kelebihan 
inilah akhirnya kami memutuskan untuk menerjemahkan naskah Syarh 
Shahih Muslim berbahasa Arab terbitan Daarul Hadiits. 

Melalui metode trial and eror, sempat beberapa kali kami merubah 
sistematika dan format karya terjemah untuk kitab syarah ini. Tujuannya 
tidak lain supaya para pembaca dapat dengan mudah memahami dan tidak 
mengalami kesulitan ketika ingin merujuk atau pun mencocokkan karya 
ini dengan naskah aslinya. Setelah melalui tiga kali perubahan, barulah kami 
menemukan sistematika dan format yang menurut kami akan mudah 
diterima oleh para pembaca. Untuk keterangan lebih lengkap mengenai 
sistematika dan format karya terjemah ini, akan kami jelaskan secara 
tersendiri pada bagian Petunjuk Penggunaan. 

Kami juga berharap pembaca tidak merasa terganggu dengan gaya 
bahasa terjemah pada bagian sanad hadits yang mungkin sedikit terkesan 
tidak lugas dan bertele-tele. Hal ini sengaja kami lakukan karena mengingat 
ciri khas Imam Muslim yang memiliki perhatian dan penghormatan sangat 
besar terhadap redaksi asli yang diucapkan oleh sang perawi. Misalnya saja 
yang terlihat dalam perkataan beliau sebagai berikut, “Kami telah diberitahu 
oleh si fulan dan si fulan —lajaqh ini adalah milik si fulan —. ” Kami sengaja 
tetap menerjemahkan seperti apa adanya dan tidak berusaha untuk 
meringkas karena pertimbangan yang telah kami sebutkan di atas. 

Terwujudnya kitab terjemah karya dua orang imam besar —yakni 
Imam Muslim dan Imam An-Nawawi— kali ini sebenarnya berawal dari 
tawaran pihak penerbit kepada kami. Pada waktu itu kami langsung 
menerima tawaran tersebut dengan senang hati. Padahal di sisi lain masih 
ada beberapa tugas terjemah yang menumpuk di meja kerja kami. Namun 
entah mengapa keinginan kuat untuk menerjemahkan karya besar ini tiba- 
tiba muncul sangat kuat di dalam hati. 

Sekalipun berangkat dengan semangat yang tinggi dan tekad kuat 
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untuk mewujudkan sebuah karya terjemah yang ideal, dengan jujur kami 
ungkapkan bahwa kami sempat mengalami masa-masa jenuh di dalam 
proses penerjemahan. Mungkin salah satu faktor yang paling kuat adalah 
karena begitu tebal naskah asli dalam bahasa Arab dan juga lebih 
dominannya khath kitab syarah yang berukuran kecil sehingga menambah 
kerapatan naskah asli kitab ini. Namun berkat dorongan dan pihak penerbit 
dan juga termotivasi oleh detik-detik kelahiran putra pertama kami, maka 
semangat kuat yang sempat menyurut itu pun kembali muncul dan memicu 
kami untuk segera menyelesaikan karya terjemah jilid pertama ini. Mudah- 
mudah Allah Subhaanahu wa Ta'aala memberikan iztn-Nya sehingga karya 
terjemah jilid berikutnya untuk kitab Syarah Shahiih Muslim bisa diterbitkan 
secara kontinyu. 

Kurang lengkap rasanya ungkapan syukur kami kepada Ilahi Rabbi 
tanpa menyertakan ucapan terima kasih kepada beberapa pihak yang 
memiliki andil besar dalam proses penyelesaian karya terjemah ini. Sebab 
ada sebuah ungkapan dalam bahasa Arab yang berbunyi, 

& & JJ V. 

“Barangsiapa tidak berterima kasih kepada manusia , maka dia sama 
saja tidak berucap syukur kepada y\Ha h. ” 

Itulah sebabnya pada kesempatan kali ini kami ucapkan rasa terima 
kasih yang sebesar-besarnya kepada para ustadz kami, khususnya Dr. H. 
Ahsin Sakho Muhammad, MA, Dr. H. Muhith Abdul Fatah, MA dan 
Prof. IvH. Ah Mustafa Yaqub, M\ yang sempat kami jadikan nara sumber 
untuk berbagai musykilah yang kami jumpai ketika menerjemahkan kitab 
syarah ini. Begitu juga dengan keluarga besar Pondok Pesantren Islam Ash- 
Shiddiqi Putri (ASHRI) Jember yang memberikan suasana nyaman dan 
familier terhadap kami untuk menyelesaikan bagian akhir kitab syarah ini 
sekaligus sebagai tempat kami menunggu kelahiran putra pertama kami. 
Dan ucapan terima kasih yang teristimewa kami ucapkan kepada seluruh 
anggota keluarga, khususnya kedua orang tua, kedua mertua dan istri kami 
yang senantiasa memberikan support untuk menyelesaikan semua tugas yang 
menjadi tanggung jawab kami. 

Kami berharap karya terjemah kitab Syarah Shahiih Muslim ini bisa 
diterima dan bermanfaat bagi para pembaca budiman pada khususnya dan 
bagi kaum muslimin pada umumnya. Kami selalu mengharap dan menerima 
berbagai bentuk kritikan vang membangun atas kesalahan vang kami lakukan 
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pada karya terjemah ini. Dan kesalahan penerjemahan atau pemahaman 
yang terdapat pada karya ini tidak lain berasal dari kekurangan pihak kami 
pribadi. Oleh karena itu kami sangat berterima kasih atas segala bentuk 
koreksi yang ditujukan kepada karya terjemah ini. Sebab kami sangat 
yakin, tidak ada sesuatu yang sempurna di muka bumi kecuali hanya Dzat 
Yang Maha Sempurna. 

Akhirnya, mudah-mudahan kita semua tergolong dalam untaian kata- 
kata yang telah dikemas oleh seorang ulama sebagai berikut, 


, y > O/ 0 S 

. V . I . O ^ ^ S 0 sO s > >, * * . ssO \ ' 0 ' 

ojjlS £ j AJj O'j’ 5 ' y* 


“Barangsiapa mampu menghimpun berbagai perangkat ilmu hadits, 
maka hatinya akan bersinar dan juga akan mampu mengeluarkan 
berbagai khasanah yang masih terpendam. ” 

Semoga shalawat serta salam senantiasa terlimpah kepada Rasulullah 
shallal/ahu 'alaihi wa sallam, para keluarga dan seluruh sahabatnya. Amin. 


Penerjemah, 
Abu Kanzoon Wawan Djunaedi 



^ngeurLm 
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Petunjuk Penggunaan 


K itab terjemah Syarh Shahih Muslim dalam edisi bahasa 
Indonesia ini telah kami susun dengan sistematika tersendiri, 
namun tanpa mengurangi sedikit pun unsur yang ada di 
dalam naskah aslinya. Sebab apabila kami terjemahkan sesuai dengan 
sistematika naskah asli berbahasa Arab, maka para pembaca akan menjumpai 
kesulitan dalam memahaminya. Oleh karena itu ada beberapa point yang 
perlu diketahui oleh para pembaca agar mudah memahami kitab ini dan 
dengan cepat dapat merujuk kepada kitab aslinya apabila sewaktu-waktu 
menginginkan hal tersebut: 

1. Kitab syarah merupakan sebuah kitab yang berfungsi menjelaskan 
kitab lain. Pada karya terjemah ini, yang menjadi kitab syarah adalah kitab 
Syarh Shahih Muslim karya Imam An-Nawawi. Sedangkan kitab yang diberi 
penjelasan adalah kitab Shahih Muslim yang disusun oleh Imam Muslim. 
Dengan demikian, di dalam kitab ini Imam An-Nawawi berusaha 
memberikan keterangan baik kalimat yang diungkapkan oleh Imam Muslim 
atau pun kalimat hadits yang diucapkan oleh Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa 
sallam. Itulah sebabnya ada beberapa istilah kunci yang perlu diperhatikan 
dalam kitab terjemah ini: 

a. Syarah untuk kalimat yang diungkapkan oleh Imam Muslim, — 
tepatnya yang berada pada bagian Mukaddimah—, kami ben tanda dengan 
istilah, “ Penjelasan ”. Sedangkan untuk perkataan Imam Muslim sendiri 
akan kami letakkan di setiap awal paragraf dengan kami beri tambahan 
kalimat, “Imam Muslim berkata. ” 

b. Syarah untuk kondisi sanad dan identitas perawi kami beri tanda 
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dengan istilah, “ Keterangan Sanad dan Perawi ”. Sedangkan apabila ada 
beberapa tokoh yang perlu dijelaskan identitasnya secara personal, maka 
pada rangkaian sanad kami beri kode nomor. Sedangkan keterangan untuk 
perawi yang dimaksud bisa dilihat pada bagian “ Keterangan Sanad dan 
Perawi ” sesuai dengan kode nomor yang telah ada. 

c. Syarah untuk kalimat matan hadits yang sulit difaham atau 
memerlukan keterangan yang lebih detail kami beri tanda dengan istilah, 
“ Keterangan Hadits .” Dengan demikian, pembaca yang hanya ingin 
mengetahui syarah matan hadits, bisa langsung mencari pada bagian 

“ Keterangan Hadits: ” 

2. Terkadang beberapa hadits yang terhimpun dalam satu bab tidak 
diberi syarah (penjelasan) secara independen. Tidak jarang Imam An-Nawawi 
terlebih dahulu menjelaskan semua identitas perawi dan sanad dari beberapa 
matan hadits, baru setelah itu memberikan syarah kalimat dalam matan. Untuk 
keseragaman, maka kami putuskan untuk meletakkan Keterangan Sanad 
dan Perawi ” terlebih dahulu pada setiap nomor hadits dan baru setelah itu 
kami sebutkan “ Keterangan Hadits .” Dengan demikian, pembaca akan lebih 
mudah mengetahui identitas perawi maupun kondisi sanad hadits itu terlebih 
dahulu untuk kemudian menelaah syarah kalimat matan haditsnya. 

3. Imam Muslim termasuk seorang ulama yang memiliki perhatian 
besar untuk membedakan lafaz h periwayatan haddatsanaa-akhbaranaa- 
anba'anaa maupun lafazh periwayatan haddatsanu-akhbaranii-anbadnii. Agar 
tetap bisa mengakomodir keseriusan Imam Muslim dalam masalah ini dan 
juga tidak menimbulkan kejenuhan bagi para pembaca, maka kami berusaha 
membuat rumus untuk masing-masing dan istilah tersebut di atas. Berikut 
ini adalah kode rumus untuk masing-masing istilah yang dimaksud: 

a. (Kt) atau (kt) adalah kepanjangan dari “Kami diberitahu oleh.” 

Kode rumus mi kami pergunakan untuk kalimat haddatsanaa. 

b. (Kk) atau (kk) adalah kepanjangan dari “Kami diberi kabar oleh.” 

Kode rumus ini kami pergunakan untuk kalimat akhbaraanaa, 

c. (Kb) atau (kb) adalah kepanjangan dari “Kami diberi berita oleh.” 

Kode rumus ini kami pergunakan untuk kalimat anba' anaa. 

d. (At) atau (at) adalah kepanjangan dari “Aku diberitahu oleh.” Kode 

rumus ini kami pergunakan untuk kalimat baddatsanii. 

e. (Ak) atau (ak) adalah kepanjangan dari “Aku diberi kabar oleh.” 

Kode rumus ini kami pergunakan untuk kalimat akhbardanii. 

f. (Ab) atau (ab) adalah kepanjangan dari “Aku diberi berita oleh.” 
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Kode rumus ini kami pergunakan untuk kalimat anba' anii. 

Untuk ketarangan lebih detail masing-maing istilah di atas bisa dilihat 
pada bagian mukaddimah kitab ini. 

4. Apabila sebuah hadits memiliki dua jalur sanad atau pun lebih, 
ketika pindah dari sanad yang satu kepada sanad yang lain, maka dalam 
naskah asli dituliskan dengan rumus huruf haa‘. Maksud dari huruf baa‘ 
di sini sebenarnya singkatan dari at-tahawwul (artinya: perpindahan). 
Maksudnya perpindahan dari satu rangkaian sanad ke rangkaian sanad yang 
lain. Rumus tersebut kami terjemahkan dalam bahasa Indonesia dengan 
istilah, “[Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan].” 

5. Bagi para pembaca yang ingin langsung mencari syarah sebuah 
kalimat matan hadits, maka hendaknya melihat bagian Keterangan Hadits 
dan mencari khadi Arab yang dibubuhkan pada bagian awal paragraf sesuai 
dengan kalimat yang diinginkan. Misalnya Anda ingin mencari syarah kalimat 
uqaatilan-naasa pada redaksi matan hadits nomor 34: 


^ tiisi '4 n y j >. jnif y o>f 

dJ' V] 'jlwap dJUi 'jlki lili 


Maka hendaknya Anda mencari khath Arab yang berbunyi tiqaatilan- 
naasa pada bagian Keterangan Hadits nomor ini. 

6. Mengenai transliterasi, maka akan kami lampirkan lembar pedoman 
transliterasi secara tersendiri. Hanya saja ada pengecualian untuk penulisan 
transliterasi nama orang. Kami sengaja mengabaikan penulisan vokal panjang 
dan pembauran. Sebab untuk penulisan nama orang, kami menggunakan 
standar cara pelafazhan sehari-hari. Dengan kata lain, yang kami tulis adalah 
suara yang ditangkap oleh indera pendengaran. Misalnya saja kata: 


f y „ * s °* . f O M s o £ . * OS 


Yang seharusnya ditulis ‘Abdur-Rahmaan, Abu Thaalib, ‘Utsmaan, 
'Aaisyah, maka akan cukup kami tulis tulis sebagai berikut: ‘Abdurrahman, 
Abu Thahb, ‘Utsman, dan ‘Aisyah. 


Demikianlah petunjuk penggunaan kitab terjemah Syarah Shahiih 
Muslim yang bisa kami susun. Mudah-mudahan kitab ini mampu memenuhi 
kebutuhan para pembaca dan terasa mudah untuk ditelaah. 
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Mukaddimah Muhaqqiq 


Bismillaahirrahmaanirrahiim 

Sesungguhnya segala puja dan puji hanya milik Allah. Kami memuji, 
meminta pertolongan dan memohon ampunan kepada-Nya. Kami berlindung 
kepada Allah dari keburukan jiwa kami dan keburukan amal perbuatan kami 
yang buruk. Barangsiapa telah diberi petunjuk oleh Allah, maka tidak akan 
ada yangmenyesatkannya. Dan barangsiapa telah disesatkan oleh .Allah, maka 
tidak akan ada yang bisa memberinya petunjuk. Aku bersaksi tidak ada tuhan 
selain Allah Yang Maha Esa lagi tidak ada sekutu bagi-Nya. Dan aku bersaksi 
bahwa Muhammad adalah hamba dan rasul-Nya. 

Allah Subhaanahu wa Ta ’aala berfirman, 

“Hai orang-orang yang beriman, bertakwalah kepada Allah sebenar- 
benar takwa kepada-Nya; dan janganlah sekali-kali kamu mati melainkan 
dalam keadaan beragama Islam.” Qs. Aali ‘Imraan (3): 102. 

Allah Ta’aala berfirman, “Hai sekalian manusia, bertakwalah kepada 
Tuhan-mu yang telah menciptakan kamu dan din yang satu, dan daripadanya 
Allah menciptakan isterinva; dan daripada keduanya Allah memperkembang 
biakkan laki-laki dan perempuan yang banyak. Dan bertakwalah kepada 
Allah yang dengan (mempergunakan) nama-Nya kamu saling meminta satu 
sama lain, dan (peliharalah) hubungan silaturrahim. Sesungguhnya Allah 
selalu menjaga dan mengawasi kamu.” Qs. An-Nisaa' (4): 1. 

Allah Ta’aala berfirman, “Hai orang-orang yang beriman, bertakwalah 
kamu kepada Allah dan katakanlah perkataan yang benar, niscaya Allah 
memperbaiki bagimu amalan-amalanmu dan mengampuni bagimu dosa- 
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dosamu. Dan barangsiapa menta'ati Allah dan Rasul-Nya, maka sesungguhnya 
ia telah mendapat kemenangan yang besar.” Qs. Al Ahzaab (33):70-71. 

Amma ba ’du, 

Sesungguhnya yang dimaksud dengan sunnah nabamjyak (sunah nabi) 
—menurut terminologi para ulama ahli ushul— adalah perkataan, perbuatan 
dan ketetapan (persetujuan) yang dinukil dari Nabi shallallahu 'alaihiwa sallam. 
Selain itu, sunah nabi juga merupakan sumber hukum syari’at kedua setelah 
Al Qur'anul Azhim. 

Sunah nabi sebenarnya berfungsi sebagai syarah dan penjelas bagi kitab 
suci Al Qur‘an. Dia berfungsi untuk menafsirkan kalimat yang masih majmal 
(global), mengkhususkan kalimat yang masih bersifat umum, membatasi 
pengertian kalimat yang masih mudak, menjelaskan maksud beberapa lafazh 
secara tepat dan benar, dan menyingkirkan pemahaman-pemahaman yang 
menyimpang dan yang menjadi fokus ikhtilaaj (perbedaan pendapat). Allah 
Ta’aala berfirman, “Dan Kami turunkan kepadamu Al Qur’an, agar kamu 
menerangkan kepada umat manusia apa yang telah diturunkan kepada mereka 
dan supaya mereka memikirkan.” Qs. An-Nahl (16):44. 

Dalam beberapa nash Al Qur‘an, ada beberapa ayat yang dapat dijadikan 
sebagai dalil untuk menetapkan sunah nabi sebagai sumber hukum dan 
pedoman bagi umat muslim. Oleh karena itulah hendaknya kita juga berhukum 
kepada informasi yang berasal dari Nabi untuk memecahkan problematika 
hidup dan berbagai kasus yang terjadi di dalam masyarakat kita. 

Allah Subhaanahu wa Ta’aala bersabda, “Barangsiapa yang menta'ati 
Rasul itu, sesungguhnya ia telah menta'ati Allah.” Qs. An-Nisaa' (4):80. 

Allah Ta’aala telah berfirman, “Apa yang diberikan Rasul kepadamu 
maka terimalah dia. Dan apa yang dilarangnya bagimu maka tinggalkanlah.” 
Qs. Al Hasyr (59):7. 

Allah Ta’aala berfirman, “Kemudian jika kamu berlainan pendapat 
tentang sesuatu, maka kembalikanlah ia kepada Allah (Al Qur’an) dan Rasul 
(sunnahnya), jika kamu benar-benar beriman kepada Allah dan hari 
kemudian.” Qs. An-Nisaa' (4):59. 

Allah Ta’aala berfirman, “Maka demi Tuhanmu, mereka pada 
hakekatnya) tidak beriman hingga mereka menjadikan kamu hakim dalam 
perkara yang mereka perselisihkan, kemudian mereka tidak merasa keberatan 
dalam hati mereka terhadap putusan vang kamu berikan, dan mereka 
menerima dengan sepenuhnya.” Qs. An-Nisaa' 4 :6r. 

Allah Subhaanahu wa Ta ’aala berfirman. “Dan udiklah nara: bagi laki- 
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laki yang mu’min dan tidak (pula) bagi perempuan yang mu’min, apabila 
Allah dan Rasul-Nya telah menetapkan suatu ketetapan, akan ada bagi 
mereka pilihan (yang lain) tentang urusan mereka. Dan barangsiapa 
mendurhakai Allah dan Rasul-Nya maka sungguhlah dia telah sesat, sesat 
yang nyata.” Qs. Al Ahzaab (33):36. 

Ada juga beberapa riwayat hadits shahih dari Nabi shallallahu ‘alaihi 
wa sallam yang menyatakan bahwa sunah nabi berfungsi sebagai sumber 
hukum kedua setelah Al Qur'an. Di antaranya adalah hadits yang 
diriwayatkan dari Malik di dalam kitab Al Muwaththa'. Riwayat itu disebut- 
sebut juga memiliki syaahid (riwayat lain yang menguatkannya) dari hadits 
Ibnu Abbas dan hadits Abu Hurairah yang disebutkan di dalam kitab 
Mustadrak Al Hakim volume I halaman 93. Riwayat tersebut memiliki 
kualitas sanad yang hasan. Berikut adalah redaksi hadits yang dimaksud: 


aJ jLj aIIj «dji n* ‘tJ&Lsj d ijjDaj °ji 


‘Aku telah meninggalkan kepada kalian semua dua buah perkara. 
Selama kalian berpegang teguh kepada keduanya, niscaya kalian tidak 
akan pernah tersesat. [Kedua hal tersebut adalah] kitab Allah dan 
sunah Rasul-Nya. ” 

Diriwayatkan juga secara matfuu’ (jalur sanadnya sampai kepada Nabi) 
dari Al Trbadh bin Sariyah radhiyallaabu ‘anhu, “Sesungguhnya orang-orang 
di antara kalian yang masih hidup, niscaya kelak akan menyaksikan banyak 
perbedaan pendapat. Oleh karena itu kalian wajib berpegang teguh pada 
sunahku dan sunah para M Khulafaa'ur-Raasyiduun yang telah mendapatkan 
petunjuk. Gigitlah [ajaran] mereka dengan gigi geraham. [Maksudnya 
berpeganglah teguh kalian semua kepada tauladan yang mereka contohkan]. 
Berhati-hatilah kalian terhadap hal-hal yang bersifat baru (bid’ah). Karena 
sesungguhnya setiap kesesatan itu adalah bid’ah. Dan setiap bid’ah merupakan 
kesesatan.” Hadits tersebut telah diriwayatkan oleh Abu Dawud, At-Turmudzi, 
Ahmad, Ibnu Majah dan Al Hakim. Sedangkan At-Turmudzi dan Al Hakim 
menganggapnya sebagai hadits yang berkualitas shahih. 

Diriwayatkan secara marfuu' dari Al Miqdam bin Ma’dikarib 
radhiyallaabu \anhu , “Ingatlah, hampir saja ada seorang laki-laki yang 
diberitahu sebuah hadits dariku, sedangkan lelaki itu dalam posisi bersandar 
pada sesuatu yang dia jadikan sebagai tempat sandaran. Sambil bersandar 
dia berkata, “Di antara kami dan kalian semua ada kitab Allah. Keterangan 
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tentang barang halal yang kita dapati di dalam kitab Allah hendaklah kita 
halalkan. Dan keterangan tentang barang haram yang ada di dalamnya 
hendaklah juga kita haramkan. Sesungguhnya apa yang telah diharamkan 
oleh Rasulullah itu sama dengan apa yang telah diharamkan oleh Allah.” 
Hadits ini diriwayatkan oleh At-Turmudzi. Ahmad dan Abu Dawud telah 
menganggapnya sebagai hadits yang berkualitas hasan. Sedangkan riwayat 
Abu Dawud memakai versi redaksi sebagai berikut, “Ingadah, sesungguhnya 
aku telah diberi kitab dan sesuatu yang setingkat dengannya (sunah nabi).” 

Diriwayatkan dari Ibnu Mas’ud radhiyallaahu ‘anhu, dia berkata, 
“Sesungguhnya percakapan yang paling baik adalah kitab Allah. Dan 
petunjuk yang paling bagus adalah petunjuk Muhammad shallallahu ‘alaihi 
wa sallam .” Hadits ini telah diriwayatkan oleh Al Bukhari. 

Diriwayatkan secara matfuu’ dari Anas radhiyallaahu \anhu , “Barangsiapa 
enggan terhadap sunahku, maka dia bukan termasuk dalam golonganku.” 
Hadits ini diriwayatkan oleh Al Bukhari dan Muslim. 

Allah Subhaanahu wa Ta’aala telah memberikan kemuliaan kepada umat 
Muhammad shallallahu ‘alaihi wa sallam melalui sunah nabi dan kemungkinan 
untuk bisa berhukum kepadanya. Bukan hanya itu, hati nurani para ahli 
ilmu dan orang-orang yang cerdas juga bisa bersatu lantaran sunah nabi 
tersebut. Mereka secara bersama-sama berusaha untuk memeliharanya, 
mengkodifikasikannya dengan rapi dan rela bepergian jauh hanya untuk 
mendengarkan satu hadits Rasulullah. Tanpa mengeluh mereka melintasi 
gurun sahara yang lengang dan hutan rimba yang lebat untuk mendengarkan 
riwayat hadits di sebuah dusun atau di sebuah kota tertentu. Setelah 
mendapatkan riwayat itu mereka tidak akan tidur di malam han. Tujuannya 
untuk meneliti dan menganalisa jalur sanad yang telah diterimanya. Dan 
setelah itu mereka akan mengadakan sebuah prosedur kritik terhadap matan 
karena keinginan kuat dalam jiwa mereka untuk memelihara onsimlitas 
sunah Rasulullah shallallahu 'alaihi wa sallam. Sehingga ‘berita kenabian' itu 
tidak akan pernah musnah atau pun terkontaminasi dengan unsur-unsur 
asing yang mengotorinya. 

Demikianlah ‘greget’ insan-insan generasi awal Islam sebatas yang 
kami ketahui. Mereka dengan semangat tinggi terus-menerus mengarang 
karya dalam bidang hadits. Tidak berhenti hanya sampai di situ, mereka 
juga mengumpulkan, menganalisa dan mengkritisi berbagai riwayat serta 
menyeleksi daftar nama personel yang disebutkan dalam mata rantai 
sanadnya. Hasil dari proyek besar itu bukanlah sebuah kenang-kengangan 
yang kecil dan tidak memiliki arti. Dan usaha-usaha yang sangat keras itu 
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telah muncul berbagai jenis karya memukau yang menghimpun hadits- 
hadits Nabi shallallahu ‘alaihi wa saliam , baik yang berupa qaul (perkataan), 
fi’il (perbuatan) maupun tacjrur (pcrsetu)uan). 

Di antara sekian banyak kitab vang muncul di sepanjang sejarah Islam, 
ada beberapa yang dianggap oleh kaum muslimin sebagai karya yang paling 
masyhur dan paling berbobot. Kitab yang dimaksud adalah kitab Shahih Al 
Bukhari dan Shahih Muslim. Kedua karya besar ini selalu dapat diterima oleh 
setiap generasi dengan tangan terbuka dan dengan lapang dada. Seluruh ulama 
Islam dari penjuru dunia belahan timur dan barat telah bersepakat untuk 
menamakan kedua karya besar tersebut dengan istilah Ash-Shahiihain (artinya: 
dua kitab shahih). Mereka semua juga bersepakat bahwa kedua karya dalam 
ilmu hadits ini merupakan karya hadits yang paling shahih di muka bumi dan 
bisa dijadikan panduan sumber hukum setelah Al Qur‘anul ‘Azhim. 

Namun pada kenyataannya, reputasi kitab Shahiih Al Bukhari tampak 
lebih menonjol dibandingkan dengan reputasi kitab Shahiih Muslim. Hal 
ini ditentukan atas pertimbangan kekuatan kualitas sanad dan ketatnya 
syarat-syarat shahih yang diterapkan. Namun ada juga yang mengatakan 
bahwa kitab Shahiih Muslim lebih baik jika dilihat dari segi 
sistematika penyusunan bab dan juga lebih mudah untuk difahami. 
Oleh karena itulah Syarh kitab Shahiih Muslim yang disusun oleh 
Imam An-Nawawi juga dianggap sebagai kitab syarh yang paling 
apik dan paling berkualitas. 

Sudah berkali-kali kitab Shahiih Muslim dicetak ulang, baik dalam 
edisi Shahiih Muslim saja atau pun diterbitkan bersama dengan Syarh 
Shahiih Muslim karya Imam An-Nawawi. Percetakan Daarul Hadiits yang 
berada di Kairo rupanya juga ingin ikut andil dalam meluncurkan kitab ini. 
Tujuannya tidak lain untuk berkhidmat kepada agama Islam dan dengan 
niat untuk menyebarluaskan ilmu pengetahuan. Dengan penampilan setting 
(tata letak) yang khas kami (yakni khas percetakan Daarul Hadiits), mudah- 
mudahan kitab ini lebih mudah diterima oleh para pelajar dan lebih 
bermanfaat bagi mereka semua. Dengan keterbatasan kemampuan maupun 
keilmuan yang kami miliki, mudah-mudah Allah Ta’aala memberikan 
pertolongan untuk mewujudkan sebuah buku yang berpenampilan cantik 
dan jarang memuat kesalahan. 

Kami pun telah mzntakhriij (meneliti keberadaan hadits untuk 
kemudian mengomentari dan menyebutkan siapa perawi hadits tersebut) 
beberapa hadits pada Syarh Shahiih Muslim dengan berpedoman pada 
Kutubus-Sittah (enam kitab hadits) yang sudah cukup masyhur. Kami juga 
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berusaha memberikan sistem numeral (pemberian nomor) sesuai dengan 
versi Al Ustadz Muhammad Fu‘ad Abdul Baqi yang ketepatan sesuai dengan 
sistem numeral yang diterapkan dalam kitab Al Mu jamuiMufahras Lil faavhil 
Hadiitsin-Nabawi. Setelah kami terapkan metode takhrij dan sistem numeral 
secara teliti, baru kami masukkan materi Syarh Imam An-Nawawi. Dan di 
akhir kitab kami sengaja menambahkan apendiks athraaf (ujung depan matan 
hadits) dan lafazh. Hanya Allah yang mampu mewujudkan sebuah cita- 


cita. Sebab Dia-lah Yang bisa membimbing ke arah shiratbalmustakim. 
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Biografi Imam Muslim 


Nama, Garis Geneologi dan Kuniyah ( } 

Beliau adalah Al Imam Al Kabir Al Hafizh Al Mujawwad Al Hujjah 
Ash-Shadiq Abui Husain Muslim bin Al Hajjaj bin Muslim bin Ward bin 
Kausyad Al Qusyairi An-Naisaburi. 

Tempat Tanggal Lahir dan Masa Belajar 

Ada yang mengatakan bahwa Imam Muslim lahir pada tahun 204 H. 
Pertama kali beliau menekuni bidang hadits adalah pada usia delapan belas 
tahun. Ketika berusia dua puluh tahun, yakni ketika tumbuh sebagai seorang 
perjaka, beliau menunaikan ibadah haji sebagai rukun Islam yang kelima. 
Di kota Mekah itulah beliau mendengarkan hadits dari Al Qa’ni yang pada 
waktu itu adalah salah seorang syaikh besar di kota tersebut. Di kota Kufah 
beliau meriwayatkan hadits dari Ahmad bin Yunus dan dari beberapa ulama 
masyhur yang lain. Setelah itu beliau bergegas pulang ke negeri asalnya dan 
kemudian memilih menghabiskan waktunya untuk rihlah (mengadakan 
perjalanan jauh untuk mencari hadits Nabi shallallahu ‘alaibi wa sallam). Beliau 
menempuh rihlah mencari hadits sampai sebelum menginjak usia tiga puluh 
tahun. Di tengah-tengah perjalanannya itulah beliau sempat meriwayatkan 
hadits di beberapa kota besar, di antaranya di kota ‘Iraq, Haramain (Mekah 
dan Madinah) dan Mesir. 


(*) Yang dimaksud dengan kuniyah adalah sebutan untuk seseorang yang disandarkan kepada 
nama putranya. Biasanya sebutan nama kuniyah diawali dengan kata Abu, misalnya Abu 
'Abdirrahman —penerj. 
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Nama Para Syaikh Imam Muslim 

Beliau telah meriwayatkan hadits dari Ibrahim bin Khalid Al Yasykuri, 
Ibrahim bin Dinar At Tammar, Ibrahim bin Ziyad Sabalan, Ibrahim bin 
Sa’id Al jauhari, Ibrahim bin ‘Ar’arah, Ibrahim bin Musa, Ahmad bin 
Ibrahim, Ahmad bin ja’far, Ahmad bin Janab, Ahmad bin Jawwas, Ahmad 
bin Al Hasan bin Ivhirasy, Ahmad bin Sa’id Ar-Rabathi, Ahmad bm Sa’id 
Ad-Darimi, Ahmad bin Sinan, Ahmad bin ‘Abdillah Al Kurdi, Ahmad bin 
‘Abdillah bin Yunus, Ahmad bin ‘Abdirrahman bin Wahb, Ahmad bin 
‘Abdah, Ahmad bm ‘LJtsman Al Audi, Abui Hauza' Ahmad bin ‘Utsman 
An-Naufali, Ahmad bm ‘Umar Al Waki’i, Ahmad bm ‘Isa At-Tustan, Ahmad 
bin Hanbal, Ahmad bm Al Mundztr Al Qazzaz, Ahmad bin Manya’, Ahmad 
bm Yusuf As-Sulami, Ishaq bin Rahawaih, Ishaq bin ‘Umar bin Salith, 
Lshaq bm Manshur, Ishaq bin Musa, Isma’il bin Abi Uwais -sebagai orang 
yang dijumpai pertama kali—, Isma’il bin Al Khalil, Isma’il bin Salim Ash- 
Sha'igh, Umayyah bin Bistham, Bisyr bm Al Hakam, Bisvr bin Hilal, ja’far 
bin Humaid, Hajib bin Al Walid, Hamid bin ‘Umar Al Bakrawi, Hibban 
bm Musa, Hajjaj bm Asy-Sya’ir, Harmalah bin Yahya, Al Hasan bm Ahmad 
Al Harram, Al Hasan bin Ar-Rabi’ Al Buram, Al Hasan bin ‘Ali Al Ivhallal, 
Al Hasan bin ‘Isa bin Masarjis, Al Husain bm Harits, Al Hasan bin ‘Isa Al 
Bisthami, Al Hakam bin Musa, Hammad bin Isma’il bin ‘Ulayyah, Humaid 
bin Mas’adah, Khalid bin Ivhidasy, Khalaf bin Hisyam, Dawud bin Rusyaid, 
Dawud bin ‘Amr, Rifa’ah bin Al Haitsam Al Wasithi, Zakariya bin Yahya 
sekretaris Al ‘Umari, Zuhair bin Harb, Ziyad bin Yahya Al Hassani, Syuraij 
bin Yunus, Sa’id bin ‘Abdul Jabbar Al Karabisi, Sa’id bin ‘Amr Al Asy’atsi, 
Sa’id bin Muhammad Al Jarmi, Sa’id bm Manshur, Sa’id bin Yahya bin Al 
Azhar, Sa’id bin Yahya Al Umawi, Sulaiman bin Dawud Al Khuttali, Sahi 
bin ‘Utsman, Suwaid bin Sa’id, Syuja’ bin Makhlad, Syihab bm ‘Abbad, 
Syaiban bin Farrukh, Shalih bin Hatim, Shalih bin Mismar, Ash-Shalt bin 
Mas’ud, ‘Ashim bm An-Nadhr, ‘Abbad bin Musa, ‘Abbas bm ‘Abdul ‘Azhim, 
‘Abbas bin Al Walid An-Narsi, ‘Abdullah bin Barrad, ‘Abdullah bin Ja’far 
Al Barmaki, ‘Abdullah bin Ash-Shabbah, ‘Abdullah bm ‘Amir bin Zurarah, 
‘Abdullah bin Ad-Darimi, ‘Abdullah bin ‘Umar bm Aban, ‘Abdullah bin 
‘Umar bin Ar-Rumi, ‘Abdullah bin ‘Aun Al Kharraz, ‘Abdullah bin 
Muhammad bin Asma', ‘Abdullah bin Muhammad Az-Zuhn, ‘Abdullah 
bin Maslamah Al Qa’nabi, ‘Abdullah bin Muthi’, ‘Abdullah bin Hasyim, 
‘Abdul jabbar bin Al ‘Ala', ‘Abdul Hamid bin Bayan, ‘Abdurrahman bin 
Bisyr, ‘Abdurrahman bm Bakar bm Ar-Rabi’ bm Muslim, ‘Abdurrahman 
bm Sallam Al Jumahi, Abdul Malik bin Syu’aib, ‘Abdul Warits bin ‘Abdush- 
Shamad, ‘Abd bin Humaid, ‘Ubaidullah Al Qawariri, ‘IJbaidullah bm 
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Muhammad bm Yazid bm Khunais, ‘Ubaidullah bin Mu’adz, ‘Ubaid bin 
Ya’isy, ‘Utsman bin Abi Syaibah, ‘Uqbah bin Mukram Al ‘Ammi, Ali bm 
Hujr, Abusy-Sya’tsa' Ali bin Al Hasan, Ali bin Hakim Al Audi, Ali bin 
Khasyram, Ali bm Nashr, ‘(Jmar bin Hafsh bin Ghiyats, Amr bin Hammad, 
Amr bin Zurarah, Amr bin Sawwad, Amr bm Ali, Amr An-Naqid, Aun 
bin Sallam, ‘Isa bin Hammad, Al Fadhl bm Sahi, Al Qasim bin Zakariya, 
Qutaibah dan Qathan bin Nusair, Mujahid bin Musa, Muhriz bin Aun, 
Muhammad bin Ahmad bin Abi Khalaf, Muhammad bin Ishaq Ash- 
Shaghani, Muhammad bin Ishaq Al Musayyibi, budran dan Muhammad 
bin Bakkar bin Ar-Rayyan, Muhammad bin Bakkar Al Aisyi, Muhammad 
bin Abi Bakar Al Muqaddasi, Muhammad bm Ja’far Al Warkani, Muhammad 
bin Hatim As-Samin, Muhammad bin Harb An-Nasaa'i, Muhammad bin 
Rafi’, Muhammad bin Rumh, Muhammad bin Salamah, Muhammad bin 
Sahi bin Askar, Muhammad bm Abdillah bin Quhzadz, Muhammad bin 
‘Abdillah bin Numair Al Hafizh, Muhammad bin Abbad, Muhammad bin 
Ash-Shabbah Ad-Dulabi, Muhammad bin Thanf, Muhammad bin Abdillah 
Ar-Ruzzi, Muhammad bm Abdul A’la, Muhammad bm Abdirrahman bin 
Sahm, Ibnu Abisy-Syawarib, Muhammad bin ‘Ubaid bin Hisab, Muhammad 
bm Amr Zunaij, Muhammad bin Amr bin Abi Rawwad, Abu Kuraib, 
Muhammad bin Al Faraj Al Hasyimi, Muhammad bin Qudamah Al Bukhari, 
Muhammad bin Al Mutsanna, Muhammad bm Marzuq Al Bahili, 
Muhammad bm Miskin Al Yamami, Muhammad bin Mu’adz bin Mu’adz, 
Muhammad bm Ma’mar Al Qaisi, Muhammad bm Minhal Adh-Dharir, 
Muhammad bin Mihran, Muhammad bin An-Nadhr bin Musawir, 
Muhammad bin Al Walid Al Busn, Muhammad bm Yahya Al Qutha’i, 
Muhammad bin Yahya Al Marwazi Ash-Sha'igh, Muhammad bin Yahya 
Al Adani, Mahmud bm Ghailan, Makhlad bin Khalid Asy-Sya’iri, Minjab 
bin Al Harits, Manshur bin Abi Muzahim, Musa bin Quraisy Al Bukhari, 
Nashr bin Ali, Harun bin Sa’id, Harun Al Hammal, Harun Ibnu Ma’ruf, 
Hudbah, Huraim bin Abdul A’la, Hannad, Al Haitsam bin Khanjah, Washil 
bin Abdul A’la, Al Walid bin Syuja’, Wahb bin Baqiyyah, Yahya bin Ayyub, 
Yahya bm Bisyr, Yahya bin Habib, Yahya bin Muhammad bin Mu’awiyah 
Al-Lu'lu'i, Yahya bin Mu’in, Yahya bin Yahya, Ya’qub Ad-Dauqi, Yusuf 
bin Hammad Al Ma’ni, Yusuf bin ‘Isa Al Marwazi, Yusuf bin Ya’qub Ash- 
Shaffar, Yunus bin Abdul A’la, Abui Ahwash Al Baghawi Muhammad, 
Abu Ayyub Al Ghailani Sulaiman, Abu Bakar bm Ivhallad Muhammad, 
Abu Bakar bin Abi Syaibah ‘Abdullah, Abu Bakar bin Nafi’, Abu Bakar bin 
Abin-Nadhr, Abu Bakar Al A’yun Muhammad, Abu Dawud As-Sanji 
Sulaiman, Abu Dawud Al Mubaraki Sulaiman, Abur-Rabi’ Az-Zahrani, 

Qkog-rafi jmam 
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Abu Zur’ah, Abu Sa’id Al Asvajj, Abuth-Thahir bin As-Sarh, Abu Ghassan 
Al Misma’i Malik, Abu Qudamah As-Sarkhasi, Abu Kamil Al Jahdari, Abu 
Mush’ab Az-Zuhri, Abu Ma’mar Al Hudzali, Abu Ma’an Ar-Raqasyi, Abu 
Nashr At-Tammar, dan Abu Hisyam Ar-Rifa’i. Juinlah syaikh Imam Muslim 
adalah 220 orang. Dan nama mereka semua telah disebutkan di dalam kitab 
Ash-Shahiih. 

Sebenarnya Imam Muslim masih memiliki sejumlah syaikh lain yang 
namanya tidak sempat disebutkan di dalam kitab Ash-Shahiih. Misalnya 
saja ‘Ali bin Al Ja’d, ‘AH bin Al Madini, dan Muhammad bin Yahya Adz- 
DzuhaH. Lihat keterangannya di dalam kitab SiyarAlaamin-Nubalaa ' karya 
Al Hafizh Adz-Dzahabi. 

Karya-Karya Imam Muslim 

BeHau memiliki beberapa karya selain kitab Ash-Shahiih. Di antaranya 
adalah Kitaabul Jaami’il Kabiir ‘Alal Abwaab, Kitaabul Musnadil Kabiir 
‘Alaa Asmaa'ir-Rijaal, Kitaabul ‘Ilal, Kitaabu Auhaamil Muhadditsiin, 
Ivitaabut-Tamyiiz, Kitaabu Man Laisa Lahu Illaa Raawin Waahidin, Kitaabu 
Thabaqaatit-Taabi’iin dan masih banyak lagi yang lainnya. 
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Biografi Imam An-Nawawi 


Beliau adalah Al Imam Al Hafizh Al Auhad Al Qudwah Syaikhui 
Islaam Muhyid-Din Abu Zakariya Yahya bin Syaraf Asy-Syaafi’i. Beliau 
memiliki beberapa karya ilmiyah yang sangat bermanfaat. Lahir pada bulan 
Muharram 631 H. dan namanya masyhur sebagai seorang alim ulama, wara’ 
dan ahli ibadah. Di antara karangan beliau yang terkenal adalah Syarh Shahiih 
Muslim, Riyaadhus-Shaalihiin, Al Adzkaar, Al Arba’un, At-Taqriib dan 
masih banyak lagi yang lain. Beliau rahimahullaahu ta 'aala menghembuskan 
nafasnya yang terakhir pada tahun 676 H. 



Muqaddimah Syarah 


Segala puji bagi Allah Dzat Yang Maha Dermawan, yang jumlah 
nikmat-nikmat-Nya tiada mungkin bisa terbilang dan mustahil untuk 
dihitung. Dia adalah Pencipta kelembutan dan petunjuk. Yang Memberikan 
hidayah ke jalan yang lurus. Yang Memberikan taufik ke jalur yang benar 
melalui kemuliaan-Nya. Yang Maha Memberi anugerah melalui sunah 
kekasih, khalil, hamba dan rasul-Nya. —Semoga shalawat serta salam 
tercurah kepada beliau dan juga kepada hamba Allah yang mendapatkan 
kelemah-lembutan. Teristimewa dari kalangan umat yang mulia ini, yang 
telah diberi tambahan kemuliaan oleh Allah melalui adanya ilmu sanad—. 
Tidak ada satu umat pun yang menyamai kemuliaan umat ini sekalipun 
masa dan zaman terus bergulir. 

Allah adalah Dzat Yang Memilih orang-orang yang bertugas khusus 
memelihara dan terus-menerus mengkritisi kemurnian sunah nabi yang 
sangat mulia. Dia-lah Dzat Yang selalu menciptakan orang-orang yang 
mempertahankan orisinilitas sumber agama kedua itu di setiap masa dan di 
setiap negeri. Orang-orang seperti inilah yang akan berjuang mati-matian 
untuk menjelaskan keshahihan dan keburukan sebuah riwayat. Mereka 
melakukan itu karena khawatir kalau sampai kesucian sunah Nabi 
terkontaminasi dan terkotori. Mereka berniat memelihara kemurnian sunah 
Nabi untuk umat Muhammad sampai dengan hari kiamat nanti. 

Dengan tanpa jemu mereka terus-menerus mendalami makna sunah 
Nabi dan menggali berbagai hukum serta hikmah yang terkandung di 
dalamnya. Mereka rajin melakukan aktifitas tersebut baik secara kolektif 
maupun secara individu. Dengan loyalitas dan komitmen yang ekstra tinggi, 
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mereka menjelaskan berbagai kemusykilan dalam sunah nabi. Orang-orang 
seperti itu akan senantiasa ada di seuap generasi sampai dengan dunia ini 
berakhir. Sekalipun mungkin jumlah mereka makin lama makin sedikit, 
sulit dijumpai dan bisa dibilang hampir hilang. 

Aku memuji kepada Allah atas segala limpahan nikmat-Nya, terlebih 
nikmat Islam. Dia telah menjadikan kita sebagai pengikut (umat) orang 
yang paling baik dibandingkan dengan seluruh makhluk yang terdahulu, 
yang akan datang, dan orang yang paling mulia dibandingkan dengan seluruh 
makhluk yang telah lampau dan yang kemudian. Beliaulah Muhammad, 
seorang hamba, rasul, kekasih, dan khalil-Nya, sekaligus juga sebagai 
pamungkas para Nabi. Beliaulah sang pemilik syafa’at terbesar, yang 
mempunyai panji kemuliaan, kedudukan yang terhormat, dan sayyidnya 
para Rasul. Beliau adalah seorang yang khusus mendapatkan mu’jizat yang 
sangat istimewa di setiap masa, sebuah mu’jizat yang mampu membungkam 
orang-orang yang menentang, yang bisa menundukkan para pembangkang, 
dan yang selalu terjaga dan upaya jahat orang-orang yang ingin merubahnya. 
Mu’jizat yang dimaksud adalah Al Qur‘anul ‘Aziz, kalam Tuhan kami yang 
diturunkan oleh Ruhul Amin (Malaikat Jibril) kepada hati Nabi Muhammad 
yang bertugas sebagai pemberi peringatan. Sebuah kitab suci yang 
diturunkan dengan bahasa Arab yang sangat jelas. 

Nabi Muhammad adalah orang yang dipilih untuk memiliki ratusan 
bahkan ribuan mu’jizat. Di antara mu’jizat beliau selain Al Qur‘an berupa 
jawaami’ul kalim (kalimat pendek namun berintisari sangat dalam). Beliau 
telah menyebarkan ajaran syari’at yang begitu toleran, mendapatkan 
kemuliaan berupa umat yang terhormat di antara umat-umat yang lain dan 
memiliki para shahabat radhiyallaahu ‘anbum yang merupakan generasi 
manusia yang paling baik. Mereka semua adalah orang-orang yang dipastikan 
adil di mata para ulama kaum muslimin. Ijma’ generasi shahabat itu pun 
juga dianggap sebagai hujjah yang setara dengan kitab suci. 

Perkataan para shahabat nabi sudah tersebar ke segala penjuru negeri. 
Dan isrimewanya, ridak diperdebatkan oleh para ulama yang sangat teliti 
sekalipun. Apalagi setelah banyak upaya dari para ulama untuk membukukan 
perkataan-perkataan shahabat yang dinukil dari para perawi hafizh (ulama 
ahli hadits yang sangat dalam pengetahuannya). Mereka meriwayatkannya 
dari orang-orang yang sangat jeli secara kata perkata dan kemudian memiliki 
keseriusan untuk menjelaskan dan menyebarluaskannya kepada masyarakat 
dengan niat hanya mencari ndha Tuhan semesta alam. Dengan semangat 
yang menyala-nyala mereka memberikan argumentasi yang sangat tepat di 
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hadapan orang-orang yang ingin menyimpang dan para pembuat bid’ah. 

Semoga shalawat serta salam juga tetap terlimpahkan kepada beliau 
dan seluruh para nabi. Begitu pula tercurah kepada keluarga beliau, para 
shahabat, generasi tabi’in dan seluruh hamba-hamba-Nva yang shalih. 
Semoga Allah memberi kita taufik untuk selalu mengikuti ajaran Rasulullah, 
baik dalam segi perkataan, perbuatan dan pelbagai kondisi kehidupan beliau. 
Mudah-mudahan kita bisa mengikuu segala aspek teladan tersebut dengan 
penuh ikhlas dan juga secara kontinyu. 

Aku bersaksi bahwa tiada Tuhan selain Allah Yang Maha Esa lagi 
tiada sekutu bagi-Nya. Aku benar-benar mengakui keesaan Allah yang 
memang wajib diyakini oleh seluruh makhluk. Dan aku bersaksi bahwa 
Muhammad adalah hamba dan rasul-Nya vang dipilih dari seluruh penghuni 
bumi. Beliau telah diberi tugas khusus untuk menyampaikan risalah-Nva 
dan juga diberi keutaman berupa umat yang paling utama. Sekali lagi, semoga 
shalawat dan salam Allah Ta’aala tercurahkan kepada beliau, seluruh 
keluarga, para shahabat, dan juga seluruh anak keturunannya. 


Amma ba ’du, 

Sesungguhnya menyibukkan diri untuk mempelajan ilmu pengetahuan 
termasuk salah satu bentuk taqarrub (upaya mendekatkan din kepada Allah) 
vang paling utama, bentuk ketaatan yang paling mulia, jenis amal baik yang 
paling penting dan aktifitas ibadah yang paling dianjurkan. Menyibukkan diri 
untuk mempelajari ilmu pengetahuan juga merupakan waktu dan kesempatan 
yang paling bersih dari sekian banyak waktu vang dipergunakan olehmu. Oleh 
karena itu, bersemangatlah dirimu untuk menenggelamkan jiwamu secara 
total untuk mengarungi samudra ilmu pengetahuan. Bersegeralah kamu untuk 
memperhatikan hal tersebut dan berlomba-lombalah untuk mengerjakan 
kebaikan. Saingilah orang-orang yang mulia dengan cara menghiaskan ilmu 
pengetahuan pada dirimu. Semua keterangan yang baru saja kami sebutkan 
sepertinya sudah sangat jelas. Sebab kesemuanya terdapat dalam ayat-ayat Al 
Qur‘anul Karim, hadits-hadits shahih yang masyhur dan perkataan para ulama 
salaf radbiyallaahu ‘anbum. Sepertinya kami memang tidak perlu lagi 
mengulanginya di sini. 

Di antara jenis ilmu pengetahuan yang paling penting untuk dikuasai 
adalah mengetahui seluk-beluk hadits nabi. Yang kami maksud di sini adalah 
mengetahui tentang matannya yang berkualitas shahih, hasan atau dha’if, 
mengetahui status sanadnya yang muttasbil (bersambung) atau munqathi’ 
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(terputus); mudhal (ada dua perawi yang gugur dalam rangkaian sanadnva) 
atau maqluub (hadits yang rangkaian sanadnya dipasang pada matan yang 
bukan miliknya); masyhur (hadits yang diriwayatkan lebih dari tiga orang 
perawi), gharib (riwayat seorang perawi yang berbeda dengan riwayat 
kebanyakan perawi yang lain), atau ‘aqi\ (hadits yang diriwayatkan oleh dua 
atau tiga orang perawi saja); mutawatir (hadits yang diriwayatkan oleh 
komunitas banyak dan diterima oleh komunitas yang banyak pula) atau 
ahad (hadits yang jumlah perawinya tidak mencapai jumlah perawi 
mutawatir); fard (hadits yang hanya diriwayatkan oleh seorang perawi saja), 
ma’ruf (riwayat perawi tsiqah yang bertentangan dengan riwayat perawi 
dha’if) atau syadq (riwayat perawi tsiqah yang berbeda dengan riwayat perawi 
yang lebih kuat); munkar (hadits yang diriwayatkan perawi dha’if yang 
bertentangan dengan riwayat perawi tsiqah), mu’allal (hadits yang 
mengandung cacat yang bisa merusak kualitasnya), maudhuu’ (hadits palsu) 
atau mudraj (hadits yang ketambahan unsur selain hadits); naasikh (hadits 
yang menghapus hadits lain yang datang terdahulu) atau mansuukh (hadits 
yang dihapus oleh hadits lain yang datang lebih akhir); khash (hadits yang 
mengandung makna khusus) atau ‘aam (hadits yang mengandung makna 
umum); mujmal (hadits yang bermakna global) atau mubayyin (hadits yang 
menjelaskan makna hadits lain yang masih global); mukhtalaf (dua hadits 
yang kelihatannya bertentangan, namun ternyata bisa dikompromikan) atau 
jenis pengetahuan dalam ilmu hadits yang lainnya. 

Termasuk juga yang penting untuk dikuasai adalah pengetahuan tentang 
ilmu sanad. Yang kami maksud di sini adalah mengetahui identitas para perawi, 
sifat-sifat mereka, nama jelas, nasab (garis geneologi), tempat lahir dan wafatnya 
dan masih banyak lagi hal lain seputar perawi yang selayaknya diketahui. 
Pengetahuan tentang sanad juga mencakup masalah tadliis (menggugurkan 
nama perawi dari mata rantai sanad), mudallisiin (orang-orang yang suka 
mentadliskan hadits), i'tibar (meneliti sebuah sanad hadits dengan cara 
membandingkannya dengan jalur sanad dari perawi lain untuk mengetahui 
apakah sanad hadits itu memiliki kesamaan atau tidak) dan mutaaba’a b (adanya 
kesamaan beberapa riwayat hadits dari segi para perawinya). 

Pengetahuan tentang sanad itu juga tidak luput dari masalah perbedaan 
antara para perawi yang ada di sanad maupun matan; masalah washl 
(bersambungnya mata rantai sanad) atau irsaal (adanya perawi dari generasi 
shahabat yang gugur dari mata rantai sanad); mauquuf (hadits yang 
disandarkan kepada shahabat), marfm’ (hadits yang disandarkan kepada 
Nabi) atau maqthuu ’(hadits yang disandarkan kepada tabi’in); masalah inqilha’ 
(hadits yang terputus mata rantai sanadnya) dan tambahan redaksi dan 
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perawi yang tsiqah. Begitu pula menyangkut masalah pengenalan terhadap 
generasi shahabat, tabi’in, tabi’ut-tabi’m, dan generasi kaum mukminin yang 
berikutnya. Masih banyak lagi ilmu pengetahuan yang cukup masyhur 
seputar ilmu hadits yang tidak sempat kami sebutkan seperti di atas. 

Sedangkan dalil mengenai pentingnya seseorang mengetahui ilmu 
pengetahuan tentang sunah nabi tidak lain adalah bahwa syari’at kita 
dibangun di atas kitab suci Al Qur‘an dan sunah-sunah nabi yang telah 
diriwayatkan oleh generasi kaum muslimin. Belum lagi begitu banvak hukum 
fikih yang dapat digali dari hadits-hadits Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. 
Di sisi lain, kebanyakan ayat-ayat Al Qur‘an yang membahas masalah 
jurisprudensi (hukum fikih) ternyata masih bersifat global. Sedangkan 
rincian dan penjelasan untuk ayat-ayat yang masih global tersebut hanya 
dapat dijumpai di dalam keterangan nash-nash sunah nabi yang berkaitan 
dengan masalah hukum. 

Para ulama telah bersepakat bahwa di antara syarat seorang mujtahid, 
baik dia sebagai qadhi atau mufd, harus seorang yang sangat alim dalam 
masalah hadits-hadits yang berkaitan dengan hukum. Dengan demikian, 
semakin jelas sekarang bahwa apa yang kami sebutkan di atas —yakni 
menyibukkan din dalam ilmu pengetahuan hadits— memang termasuk 
bidang pengetahuan yang paling mulia dan bentuk kebaikan yang paling 
utama untuk ditekuni. Mengapa sampai bisa demikian? Sebab sunah nabi 
mencakup berbagai keterangan yang menyangkut pnbadi seorang makhluk 
yang paling mulia. Semoga shalawat, salam serta berkah Allah senantiasa 
tercurah kepada beliau. 

Banyak sekali para ulama yang menghabiskan sebagian besar waktunya 
untuk menekuni hadits nabi. Sampai-sampai dalam sebuah forum yang 
membahas masalah hadits bisa ribuan personel yang menghadirinya. Namun 
sayangnya minat yang besar itu lambat-laun menjadi pudar. Dan pada 
akhirnya hanya minoritas komponen umat saja yang memiliki perhatian 
dalam ilmu pengetahuan ini. Hanya kepada Allah tempat kita memohon 
pertolongan dari musibah dan bencana tersebut. 

Telah disebutkan dalam beberapa hadits yang cukup masyhur 
mengenai masalah keutamaan menghidup-hidupkan kembali sunah nabi. 
Oleh karena itu seyogyanya ilmu tentang hadits memang diperhatikan 
dengan serius, sesuai dengan argumentasi yang telah kami sebutkan di atas. 
Di samping memang hadits sendiri berfungsi sebagai nashiihah (bentuk 
ketulusan dalam berinteraksi) yang harus ditunjukkan oleh setiap kaum 
muslim, baik kepada Allah Ta’aala, kitab-kitab-Nya, para rasul, para 


3 6 Terjemah Syaraf) Shahiih Muslim 



pemimpin kaum muslim dan seluruh komponen umat Islam. Karena 
memang seperti itulah yang disebut dengan agama, sebagaimana yang telah 
dijelaskan oleh sayyidnya makhluk yang ada di muka bumi ini. Semoga 
shalawat serta salam tetap tercurah kepada beliau, keluarga, para shahabat, 
keturunan dan para isteri beliau yang mulia. 

Memang begitu apik sebuah untaian kata-kata yang telah dikemas 
oleh seorang ulama sebagai berikut, “Barangsiapa mampu menghimpun berbagai 
perangkat ilmu hadits, maka hatinya akan bersinar dan juga akan mampu 
mengeluarkan berbagai khaganah yang terpendam. ” Hal itu disebabkan karena 
memang hadits Rasulullah banyak sekali mengandung faedah yang sudah 
terbukti dan juga yang masih terpendam belum sempat terkuak. Belum 
lagi hadits merupakan ucapan seorang makhluk yang paling fashih sekaligus 
juga telah diberi anugrah ilahi berupa jawaamt 'ulkahm (kalimat-kalimat lugas 
namun sarat dengan makna yang dalam). 

Karya hadits yang dianggap paling shahih, bahkan dianggap memiliki 
otoritas mutlak dalam dunia ilmu pengetahuan Islam adalah dua kitab Ash- 
Shahiih yang telah disusun oleh dua imam besar: yakni Abu ‘Abdillah 
Muhammad bin Isma’il Al Bukhari dan Abui Husain Muslim bin Al Hajjaj 
Al Qusyairi radhiyallaahu ‘anhumaa . Tidak ada karya hadits yang mampu 
menyaingi kedua kitab babon ini. Oleh karena itu udak heran kalau keduanya 
sangat penting untuk disyarahi (diberi penjelasan lebih detail). Dengan 
demikian faedah kedua kitab itu semakin luas dan banyak ilmu yang masih 
terpendam menjadi mengemuka. Ilmu-ilmu itu ada yang masih terkandung 
dalam rangkaian sanad maupun dalam substansi matan hadits, sebagaimana 
yang telah kami paparkan terdahulu. 

Berbicara tentang kitab Shahtihul Bukhari, maka aku telah 
menghimpun sejumlah syarah haditsnya. Banyak sekali ilmu penuh hikmah 
yang sudah aku kemas dengan ungkapan kalimat yang lugas. Aku bertekad 
untuk menyelesaikan syarah itu dengan tetap mengharapkan pertolongan 
dari Allah Yang Maha Dermawan. 

Sedangkan kitab Shahiih Muslim, maka aku telah ber istikharah untuk 
meminta petunjuk dari Allah Ta’aala, Dzat Yang Maha Mulia lagi maha 
Penyayang. Bagaimana seandainya aku menyusun sebuah kitab syarah 
untuknya dengan penampilan yang tidak terlalu ringkas sehingga mampu 
mengcover berbagai faedah yang masih tercecer; dan juga tidak terlalu 
panjang sehingga menjemukan pembaca. Seandainya bukan karena 
semangat yang kurang maksimal dan juga karena kekhawatiran kalau karya 
ini nantinya tidak akan dijamah oleh para pelajar karena mereka enggan 
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membaca kirab yang sangat panjang, pasti aku telah menyusun karya syarah 
1111 lebih dari seratus jilid. 

Dengan realitas jumlah jilid yang telah aku susun begitu banyak saja, 
ternvata tidak ada pengulangan point-point masalah dan juga tanpa 
menambahkan unsur keterangan yang tidak terlalu signifikan, namun 
membengkaknya jumlah jilid yang sekian banyak itu tidak lain karena 
memang banyak sekali faedah dan ilmu pengetahuan yang perlu direkam 
dengan baik. Hal ini memang sangat layak untuk dilakukan, karena materi 
yang perlu dijelaskan adalah sebuah perkataan makhluk yang paling fushih. 
Semoga shalawat Allah Ta’aala senandasa tercurah kepada beliau. 

Setelah melalui pertimbangan yang matang, maka aku memutuskan 
untuk mengemas kitab syarah ini dalam format yang sedang-sedang saja, 
ddak terlalu ringkas dan juga ddak pula terlalu panjang. Namun demikian 
aku tetap membubuhkan berbagai ilmu pengetahuan yang penting, baik 
itu yang berbentuk hukum, cabang-cabang hukum, etika, isyarat-isyarat 
yang penting dan pokok kacdah-kacdah syar’iyyah. Bukan hanya itu saja, 
aku juga akan menyebutkan penjelasan tentang makna lafazh, beberapa 
nama perawi, nama personal yang memiliki kuniyah (nama yang disandarkan 
pada nama putra dan biasanya diawali dengan kata Abu), nama orang tuanya, 
nama-nama yang masih samar statusnya dan kondisi para perawi yang belum 
begitu jelas. Aku sebutkan penjelasan tentang berbagai kandungan ilmu 
hadits yang ada dalam matan, sanad, menyebutkan nama-nama perawi yang 
mu'talaf-mukhtalaf (dua nama yang lafazhnya sama namun cara 
pernonsasinya berbeda) dan cara mengkompromikan beberapa hadits yang 
redaksi luarnya terlihat bertentangan. Karena biasanya bagi orang-orang 
yang tidak begitu teliti dalam bidang hadits, fikih dan ushul, akan mengira 
bahwa hadits yang secara lahiriyah bertentangan benar-benar mengalami 
kontradiksi. 

Aku berusaha untuk menjelaskan dengan gamblang berbagai 
permasalahan yang terkandung dalam sebuah redaksi hadits. Aku 
memaparkan beberapa versi dalil yang berkaitan erat dengan permasalahan 
tersebut, kecuali pada tempat-tempat yang memang tidak mungkin 
dipergunakan untuk membicarakan dalil-dalil tersebut secara panjang lebar. 
Namun di luar itu semua, aku tetap berusaha sekuat tenaga untuk mengemas 
penjelasan yang dimaksud dengan ungkapan yang lugas, padat namun jelas. 
Aku juga telah membubuhkan keterangan tentang cara baca nama para 
perawi, cara baca beberapa lafazh dan kedudukannya dalam konteks tata 
bahasa Arab. Apabila keterangan keterangan yang aku paparkan itu sudah 
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cukup masyhur, maka aku tidak lagi menyebutkan dari siapa aku menukilnya. 
Kecuali dalam beberapa hal yang dirasa mendesak untuk menyebutkan 
sumbernya. Namun jika keterangan yang akan aku ungkapkan itu masih 
terdengar asing di telinga, maka aku akan menyebutkan siapa nama orang 
vang aku nukil keterangannya tersebut. Kecuali kalau nantinya malah 
menjadi bingung disebabkan karena pembahasannya sudah terlalu panjang 
atau karena telah diungkapkan pada pembahasan terdahulu. 

jika ada sebuah hadits, nama seseorang atau pun lafazh yang sekiranya 
tidak begitu mudah difahami dan sering kali muncul dalam kitab Ash-Shahiih, 
maka aku hanya akan menjelaskannya pada kali yang pertama secara panjang 
lebar. Dan selanjutnya aku tidak akan lagi mengulangi keterangan tersebut. 
Namun cukup aku ben petunjuk bahwa masalah ini telah aku paparkan pada 
bagian terdepan dalam bab yang ini atau yang itu. Kalau memang tempat 
rujukan pembahasan yang aku maksud itu terlalu jauh, untuk lebih 
memudahkan pembaca, akan aku ulangi keterangan yang dimaksud. 

Pada bagian awal kitab aku letakkan sebuah studi pengantar yang 
mungkin bermanfaat dan sangat dibutuhkan oleh para pelajar yang gemar 
terhadap ketelitian. Dalam pendahuluan itu aku susun beberapa pasal agar 
lebih mudah untuk ditangkap dan tidak terkesan menjenuhkan. Dalam hal 
ini aku hanya bersandar kepada pertolongan, penjagaan, kelembutan dan 
pemeliharaan Allah Yang Maha Dermawan, Tuhannya langit dan bumi. Aku 
memanjatkan doa kepada-Nya agar senantiasa memberikan taufik-Nya kepada 
diriku, kedua orang tuaku, syaikh-syaikhku, seluruh kerabat dan orang-orang 
yang aku cintai. Semoga Allah senantiasa membenahi niat kita, memudahkan 
kita semua untuk menjalankan ketaatan, dan terus-menerus menambahkan 
kadar ketaatan itu sehingga bisa kita jadikan bekal ketika menghadapi ajal. 

Mudah-mudahan Allah memberikan ridha dan mahabbah-Nya kepada 
kita. Semoga Dia memberikan kelangggengan tekad kita untuk mengabdi 
kepada-Nya dan menyatukan kita semua di dalam tempat tinggal-Nya yang 
mulia. Dan semoga Allah memberikan hal-hal yang baik lainnya kepada kita 
sekalian. Memberikan manfaat kepada kami dan orang yang menelaah kitab 
ini. Kami berharap bisa mendapatkan ganjaran yang setimpal. Dan semoga 
Allah tidak mencabut kembali anugerah serta kebaikan yang telah dikaruniakan 
kepada kami. Mudah-mudahan Allah tidak menjadikan sedikit pun dari semua 
kenikmatan itu menjadi fitnah bagi kami. Sehingga kelak malah akan menjadi 
bumerang bagi kami semua, yakni mengakibatkan datangnya adzab karena 
berbagai pelanggaran yang kita kerjakan. Sesungguhnya Dia-lah Dzat Yang 
Maha Mengabulkan segala doa dan Maha Melimpah pemberian-Nya. 
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Aku berpegang teguh kepada Allah dan juga bertawakkal kepada-Nya. 
Segala sesuatu semata-rtiata atas kehendak Allah. Tidak ada daya dan kekuatan 
melainkan hanya melalui Allah. Cukup bagiku Allah sebagai sebaik-baik 
Penolong. Dia-lah Pemilik pujian, keutamaan, anugerah dan nikmat. Hanya 
kepada-Nya aku mengharapkan taufik, kelembutan, hidayah dan pemeliharaan. 

Silsilah Sana d Kitab dan Status Para Perawi 
Mulai dari Kami Sampai dengan Imam 
Muslim 

Silsilah sanad untuk kitab Shahiih Muslim yang telah aku peroleh 
adalah sebagai berikut: 

Kami diberi kabar tentang keseluruhan isi kitab Shahiihul Imam 
Muslim bin Al Hajjaj rahimahullaabu t a ’aala oleh Asy-Syaikh Al Amiin Al 
Adi Ar-Radhi Abu Ishaq Ibrahim bin Abi Hafsh ‘Umar bin Mudhar Al 
Waasithi rahjmahullaahu ta’aala. Kami menerima silsilah hadits ini di dalam 
masjid Jami’ Damaskus. Semoga Allah memelihara tempat suci tersebut 
dan juga melindungi semua negara muslim sekaligus seluruh penduduknya. 
Asy-Syaikh Abu Ishaq berkata, kami diberi kabar oleh —yang kemudian 
disingkat dengan (kk) — Al Imam Dzul Kuna Abui Qasim Abu Bakar 
Abui Fath Manshur bin Abdul Mun’im Al Farawi, dia berkata, (kk) Al 
Imam Faqiihul Haramain Abu Jaddi Abu Abdillah Muhammad bin Al Fadhl 
Al Farawi, dia berkata, (kk) Abui Husain Abdul Ghafir Al Farisi, dia berkata, 
(kk) Abu Ahmad Muhammad bin ‘Isa Al Juluudi, dia berkata, (kk) Abu 
Ishaq Ibrahim bin Muhammad bin Sufyan Al Faqih, (kk) Al Imam Abui 
Husain Muslim bin Al Hajjaj rahimahullaahu ta’aala. 

Mata rantai sanad inilah yang telah kami terima dan juga yang didapat 
oleh rekan-rekan yang ikut bergabung bersama kami. Alhamdulillah, kualitas 
sanad yang kami terima cukup berbobot dan berkualitas super. Sedangkan 
jarak antara kami dan Imam Muslim hanya ada enam orang syaikh. Kami 
semua juga mendapatkan silsilah sanad yang serupa ketika meriwayatkan 
empat kitab hadits yang lainnya. Sehingga jumlah keseluruhannya adalah 
lima kitab jika ditambah dengan kitab hadits babon yang menjadi sumber 
hukum ajaran Islam. Kelima kitab hadits tersebut —yang lebih dikenal 
dengan sebutan kutubul khamsah — adalah Shahiihul Bukhari, Shahiih 
Muslim, Sunan Abu Dawud, Sunan At-Turmudzi dan Sunan An-Nasaa'i. 

Kami juga mendapatkan silsilah sanad yang sama ketika meriwayatkan 
kitab musnad yang disusun oleh dua imam besar, yakni Abu Abdillah 
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Ahmad bin Hanbal dan Abu ‘Abdillah Muhammad bin Yazid, yang tidak 
lain adalah Imam Ibnu Majah. Sedangkan silsilah yang kami terima ketika 
meriwayatkan kitab Muwaththa' Abu ‘Abdillah Malik bin Anas, maka 
bentangan personel rawi antara kami dengan si penyusun kitab berjumlah 
lebih banyak, yakni terpaut tujuh syaikh. Namun semua personel rawi yang 
dimaksud tidak lain juga para syaikh yang telah kami sebutkan di atas. 
Semoga pujian dan anugerah tetap tercurahkan kepada Allah. 

Adapun jalur silsilah sanad milik kami untuk kitab Shahiih Muslim 
tergolong cukup tinggi kualitasnya. Sebab seluruh syaikh dalam rangkaian 
sanadnya terdiri dari para ulama Naisabur dan Mu’ammar. Silsilah tersebut 
berasal dari syaikh kami Abu Ishaq sampai dengan Imam Muslim. 
Sedangkan syaikh kami yang bernama Abu Ishaq, sekalipun lahir di Wasith, 
namun beliau sudah sangat lama bermukim di Naisabur. Wallaahu a’lam. 

Mengenai kondisi para perawi Imam Muslim, maka keseluruhannya 
sudah dibahas secara panjang lebar dalam sebuah karya yang memang secara 
khusus mengulas biografi dan kepribadian mereka. Di dalam kitab ini kami 
memang sengaja hanya menyebutkan nama dan identitas mereka secara 
singkat. 

Perihal syaikh kami yang bernama Abu Ishaq, maka beliau adalah 
seorang yang sangat shalih dan ahli berbuat kebaikan. Beliau sangat terkenal 
suka berderma dan menginfaqkan harta miliknya. Beliau menghiasi dirinya 
dengan sifat ‘iffah, bijaksana, berpenampilan tenang dan sama sekali tidak 
menunjukkan sifat takabbur. Allah Ta’aala telah mencabut ruh beliau di 
Iskandariyyah pada hari sabtu yang ketepatan jatuh pada tanggal 7 Rajab 
660 H. 

Sedangkan datuk syaikh kami adalah Imam Dzul Kuna Abui Qasim 
Abu Bakar Abui Fath Manshur bin ‘Abdul Mun’im bin ‘Abdillah bin 
Muhammad bin Al Fadhl bin Ahmad bin Muhammad bin Ahmad bin Abil 
‘Abbas Ash-Sha’idi Al Farawi. Beliau juga memiliki julukan An-Naisaburi. 
Julukan tersebut disandarkan pada Farawah, sebuah daerah yang terletak 
di kawasan Ivhurasan. 

Kata Farawah bisa juga dibaca dengan F u rawa h. Namun Farawah 
lebih masyhur di kalangan ulama ahli hadits. Hal ini sebagaimana yang 
disebutkan oleh Syaikh Al Imam Al Hafizh Abu ‘Amr bin Ash-Shalah 
rahimahullaahu ta’aala, bahwa beliau telah mendengar Syaikh Manshur 
radhiyallaahu ‘anhu berkata sebagai berikut, “Kata Farawah dibaca dengan 
cara mem fatbab huruf faa'. Namun Abu Sa’id As-Sam’ani di dalam kitabnya 
yang berjudul Al Ansaab menyebutkan dengan mem Ihammah huruf faa', 
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sehingga berbunyi Furawah. Keterangan ini juga disebutkan oleh ulama 
selain As-Sam’ani. Namun Syaikh Manshur adalah seorang yang mulia, 
banyak meriwayatkan kabar dan termasuk perawi yang tsiqah. Beliau telah 
meriwayatkan dari ayahnya, dari kakeknya dan juga dari kakek buyutnya 
yang benama Abu Abdillah Muhammad bin Al Fadhl. Beliau juga telah 
meriwayatkan hadtts dari beberapa orang syaikh yang lain.” 

Syaikh Manshur lahir pada bulan Ramadhan tahun 522 H. dan wafat 
di Syaziyakh-Naisabur pada bulan Sya’ban tahun 608 H. 

Sedangkan Abu Abdillah Al Farawi sebenarnya bernama Muhammad 
bin Al Fadhl. Beliau adalah kakek Abu Manshur An-Naisaburi. Penjelasan 
tentang julukan beliau telah disebutkan pada pembahasan terdahulu. Abu 
Abdillah Al Farawi radhiyallaahu ‘anhu adalah seorang imam yang alim dalam 
bidang fikih, ushul dan ilmu keislaman lainnya. Banyak sekali hadits dengan 
kualitas sanad yang shahih telah diriwayatkan oleh beliau. Bahkan untuk 
mendapatkan riwayat-riwayat tersebut beliau rela untuk mengadakan n h la h 
(perjalanan jauh) di seluruh pelosok negeri Islam. Begitu juga sebaliknya, 
hadits -hadits yang beliau riwayatkan telah tersebar di pelbagai penjuru 
negeri. Sampai-sampai banyak ulama yang berkomentar sebagai berikut, 
‘Al Farawi itu seorang imam yang memiliki beribu-ribu perawi.” Beliau 
juga dijuluki sebagai jaqiihulharam (artinya: ahli fikih tanah haram). Hal itu 
dikarenakan keluasan dan radius kemanfaatan ilmu beliau di kawasan Mekah 
yang sangat luas. Semoga Allah memberikan tambahan keutamaan dan 
kemuliaan bagi beliau. 

Al Farawi juga diacungi jempol oleh Al Imam Al Hafizh Abui Qasim 
Ad-Damasyqi yang lebih masyhur dengan sebutan Ibnu Asakir radhiyallaahu 
‘anhu. Beliau telah memuji kualitas keilmuan yang dimiliki oleh Al Farawi. 
Al Farawi telah meriwayatkan hadits dari Abui Husam Abdul Ghafir. Lagi- 
lagi gurunya yang satu ini juga menjuluki beliau dengan sebutan faqiihul 
haram, yakni sebagai orang yang sangat alim pengetahuan fikih, ushul dan 
hafal berbagai macam qawaa’id. Beliau bertumbuhkembang di dalam 
lingkungan berbau shufi. Sehingga tidak heran kalau beliau turut 
memperoleh limpahan berkah dari para hamba shalih tersebut. 

Al Farawi sering kali mendengar berbagai pengajian kitab dari M Imam 
Zainul Islam. Beliau belajar ilmu ushul dan tafsir kepada syaikh tersebut. 
Setelah itu beliau menghadiri majlis pengajian yang digelar oleh Imamul 
Haramain. Cukup lama beliau tekun belajar di lingkaran pengajian syaikh 
tersebut. Sampai akhirnya beliau berhasil menguasai ilmu agama secara baik 
dan disebut-sebut sebagai seorang murid yang paling menguasai ilmu ushul. 
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Al Farawi pernah pergi ke tanah suci untuk menunaikan kewajiban 
rukun Islam yang kelima, yakni mengerjakan ibadah haji. Beliau membuka 
majlis pengajian di Baghdad dan beberapa negeri Islam lainnya. Bahkan di 
daerah Haramain (Mekah dan Madinah), beliau menyebarluaskan ilmu yang 
dikuasainya. Karena keluasan ilmunya itulah beliau menjadi sangat masyhur 
di kedua daerah suci tersebut. Setelah beberapa waktu lamanya, beliau 
memutuskan untuk kembali ke Naisabur. 

Belum pernah disebutkan biografi ulama dan orang shalih yang 
mempunyai sifat tawadhu’ seperti beliau. Lebih-lebih dalam hal kesahajaan 
berpakaian dan pola hidup keseharian. Beliau jarang sekali menetapkan 
beberapa syarat yang terkesan memberatkan orang lain. Hal mi disebabkan 
karena beliau telah menjalin hubungan bersama dengan orang-orang 
Syahaamiyyah. Dengan demikian beliau berharap ilmu yang dimilikinya 
semakin bisa bermanfaat bagi mereka karena tidak terlalu memberatkan. 
Dari usahanya itulah Allah mendatangkan berbagai macam rezeki yang 
mampu memenuhi kebutuhan kehidupannya sehari-hari. 

Beliau juga menjadi staf pengajar di Madrasah An-Naashihah serta 
mampu mencetak murid-murid yang berkualitas. Sudah banyak sekali sanad 
dan matan hadits shahih yang beliau riwayatkan dari para syaikh yang hidup 
di masanya. Di samping beliau sendiri memiliki beberapa majlis ta’lim yang 
dipenuhi dengan samudra faedah, nasehat dan berbagai suri tauladan yang 
diambil dari para syaikh. 

Al Hafizh Abui Qasim berkata, “Ritlah (perjalanan jauh) kedua yang 
aku tempuh tidak lain adalah untuk menjumpai Al Imam Muhammad Al 
Farawi. Sebab aku sangat faham bahwa beliau memiliki banyak sekali sanad 
hadits, ilmu pengetahuan, i’tiqad yang benar, akhlak yang mulia, kepribadian 
yang menawan dan sangat ramah ketika menerima kedatangan para pelajar. 
Kira-kira setahun penuh aku tinggal bersama beliau. Dalam rentang waktu 
itu aku berhasil menghimpun berbagai macam faedah dan pelajaran yang 
telah beliau sampaikan. Beliau tergolong svaikh yang sangat menghargai 
maksudku dan juga sangat memahami apa yang sesungguhnya aku inginkan.” 

“Pernah suatu ketika beliau menderita sakit. Dan menurut advis 
dokter, beliau sementara dilarang untuk membacakan pelajaran kepada 
murid-murid. Sebab kegiatan itu diprediksi akan semakin menambah 
kelelahan beliau dan akhirnya bisa mengakibatkan sakitnya semakin parah. 
Namun beliau malah berkata, “Aku sengaja tidak mencegah diriku untuk 
tetap mengajar para murid.” Dan terbukti aku tetap diajar sekalipun beliau 
harus mengajar sambil terlentang di atas pembaringannya. Namun tidak 



lama kemudian beliau diberi kesembuhan dari penyakitnya tersebut. Melihat 
kesembuhannya, aku pun pamit kepada beliau untuk pegi ke Hirah. Beliau 
nampak sedih dan keberatan ketika akan aku tinggalkan. Ketika aku 
memohon diri untuk pergi, beliau berkata kepadaku, “Mungkin saja setelah 
ini kita tidak akan pernah bertemu lagi.” Ternyata benar, ketika aku sedang 
berada di Hirah, aku mendengar kabar kewafatan beliau. Beliau wafat 
bertepatan dengan sepuluh hari terakhir bulan Syawwal tahun 530 H. 
Jenazahnya dimakamkan di komplek pemakaman Abu Bakar bin 
Khuzaimah radhiyallaahu ‘ariku” demikianlah tutur Al Hafizh Abui Qasim. 

Al Hafizh Abui Qasim juga menyebutkan sejumlah biografi Syaikh 
Al Farawi yang lain. Namun aku sengaja mengenyampingkannya dengan 
tujuan agar tulisan ini tampil lebih ringkas. 

Abu Sa’id As-Sam’ani juga menceritakan bahwa dia telah bertanya 
kepada Abu ‘Abdillah Al Farawi tentang kapan hari kelahirannya. Maka 
beliau pun menjawab, “Aku lahir kira-kira pada tahun 441 H.” Sedangkan 
ulama yang lain ada yang menyebutkan bahwa Al Farawi wafat pada hari 
kamis tanggal 21 atau 22 Syawwal 530 H. 

Al Hafizh Asy-Syaikh Abu ‘A m r rahimahullaahu ta’aala berkata, “Al 
Farawi memiliki sebuah kitab tentang ilmu madzhab. Dari kitab itu aku 
berhasil menukil banyak sekali faedah yang menurutku masih sangar asing 
didengar telinga.” 

Al Farawi sendiri sebenarnya telah mendengarkan riwayat kitab 
Shahiih Muslim dari ‘Abdul Ghafir pada tahun 448 H. Pada tahun itu juga 
bertepatan ‘Abdul Ghafir harus pergi menghadap Sang Pencipta untuk 
selama-lamanya. Beliau mendengarkan riwayat itu melalui qira'ah Abu Sa’id 
Al Buhairi radhiyallaahu ‘anhu. 

Adapun guru Al Farawi tidak lain adalah Abui Husain ‘Abdul Ghafir 
bin Muhammad bin ‘Abdul Ghafir bin Ahmad bin Muhammad bin Sa’id 
Al Farisi Al Farawi An-Naisaburi At-Taajir. Beliau mendengarkan riwayat 
kitab Shahiih Muslim dari Al Juluudi pada tahun 365 H. Riwayat itu 
disebutkan oleh cucunya, Abui Hasan ‘Abdul Ghafir bin Isma’il bin ‘Abdul 
Ghafir Al Farisi Al Adiib Al Imam Al Muhaddits Ibnul Muhaddits Ibnul 
Muhaddits. Beliau adalah pemilik beberapa karya besar, seperti Dzail 
Taariikh Naisaabuur, Kitaabu Majma’il Gharaa'ib, Al Mufahhim Li Syarh 
Ghariib Shahiih Muslim, dan masih banyak lagi kitab yang lainnya. 

Disebutkan pula bahwa beliau adalah seorang syaikh yang tsiqah, 
shalih, sangat memelihara urusan agama dan dunianya, banyak sekali 
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memiliki riwayat hadits dan sangat masyhur di cakrawala dunia Islam. 
Beberapa imam besar telah meriwayatkan hadits dan beliau. Al Hafizh Al 
Hasan As-Samarqandi telah membaca kitab Shahiih Muslim di hadapan 
beliau kira-kira sebanyak tiga puluh kali lebih. Begitu juga dengan Abu 
Sa’id Al Buhairi telah membaca kitab Shahiih Muslim di hadapan beliau 
sebanyak dua puluh kali lebih. Sedangkan di antara para imam besar yang 
pernah meriwayatkan hadits dari beliau adalah Zainul Islam Abui Qasim 
Al Qusyairi, Al Wahidi dan masih banyak lagi yang lainnya. 

Beliau memejamkan mata untuk yang terakhir kali genap dalam usia 
sembilan puluh lima tahun. Wafat pada hari selasa dan baru dimakamkan 
pada hari rabu tanggal 6 Syawwal 448 H. Ada sebuah pendapat yang 
menyebutkan bahwa beliau lahir pada tahun 353 H. Sepanjang hidupnya 
banyak sekali imam besar yang menimba pengetahuan dan riwayat hadits 
dari beliau. Semoga Allah Subbaanahu wa 1 'u ’aala melimpahkan berkah dalam 
semua aktifitas belajar-mengajar beliau. Dalam hidupnya beliau berhasil 
mengukir nama harum sebagai seorang pemuka syaikh dalam hal 
meriwayatkan kitab Shahiih Muslim. Beliau juga pernah mendengarkan riwayat 
dari Al Khaththabi dan para ulama lain yang hidup semasa dengannya. 

Sedangkan guru dari Al Fansi adalah Abu Ahmad Muhammad bin ‘Isa 
bin Muhammad bin ‘Abdirrahman bin ‘Amrawaih bin Manshur Az-Zaahid 
An-Naisaburi Al Juluudi. Al Imam Abu Sa’id As-Sam’ani berkata, “Beliau 
dijuluki juga dengan sebutan Al Juluudi yang diambil dari kata juluud, bentuk 
plural dari kata .jild yang berarti kulit.” Asy-Syaikh Abu ‘Amr bin Ash-Shalah 
rahimahullaahu ta’aala berkata, “Kalau menurutku, sebutan Al Juluudi diambil 
dari jalan besar pusat tempat para tukang kulit yang berada di Naisabur.” 

Pendapat yang disebutkan oleh Asy-Syaikh Abu ‘Amr di atas masih bisa 
dikompromikan dengan pendapat yang diutarakan oleh As-Sam’ani sebelumnya. 
Namun yang jelas menurutku, cara baca julukan itu adalah Al Juluudi. Sebab 
ada juga yang membacanya dengan Al Juluudi, sebagaimana yang telah 
dikemukakan oleh Ibnus-Sakit dan rekannya yang bernama Ibnu Qutaibah di 
dalam masing-masing kitabnya. Keduanya berargumen bahwa Jaluud itu diambil 
dan nama sebuah desa yang terletak di kawasan Afrika. Sedangkan ulama yang 
lain menyebutkan bahwa Jaluud merupakan nama sebuah desa yang terletak di 
negeri Syam. Padahal sama sekali tidak benar kalau Abu Ahmad Al juluudi 
disandarkan pada nama desa tersebut. Dengan demikian pendapat itu 
bertentangan dengan apa yang telah kami kemukakan. Wallaahu a’lam. 

Al Hakim Abu ‘Abdillah berkata, “Abu Ahmad Al Juluudi adalah 
seorang syaikh yang shalih lagi zuhud. Beliau termasuk ulama shufi besar 
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dan masuk dalam kategori para ulama ahli haqa'iq. Beliau sangat produktif 
menulis buku dan makan sehari-hari dari hasil keringatnya sendiri. Beliau 
telah meriwayatkan hadits dari Abu Bakar bin Khuzaimah dan para ulama 
lainnya. Sedangkan dalam bermadzhab, beliau mengikuti ajaran madzhab 
Sufyan Ats-Tsauri. Beliau wafat pada hari selasa tanggal 24 Dzul Hijjah 
368 H. dalam usia delapan puluh tahun.” 

Sedangkan guru dari Al Juluudi adalah As-Sayyid Al Jalil Abu Ishaq 
Ibrahim bin Muhammad bin Sufyan An-Naisaburi Al Faqiih Az-Zaahid Al 
Mujtahid Al ‘Abid. Al Hakim Abu ‘Abdillah bin Ar-Rabi’ berkata, “Aku telah 
mendengar Muhammad bin Yazid Al ‘Adi berkata, “Ibrahim bin Muhammad 
bin Sufyan adalah seorang yang doanya mudah sekali dikabulkan oleh Allah.” 
Al Hakim juga berkata, “Aku telah mendengar Abu ‘Amr bin Najid berkata, 
“Beliau tergolong orang yang shalih.” Al Hakim kembali berkata, “Ibrahim 
bin Sufyan termasuk orang ahli ibadah yang sangat rajin dan juga termasuk 
orang yang senantiasa berpegang pada pendapat Imam Muslim bin Al Hajjaj. 
Beliau termasuk ulama yang mengikuti ide-ide pemikiran Ayyub bin Al Hasan 
Az-Zaahid Shaahibur-Ra'yi Al Faqiih Al Hanafi. Ibrahim pernah mendengar 
berbagai riwayat hadits di Hijaz, Naisabur, llay, dan ‘Iraq. Ibrahim sendiri 
pernah berkata, “Kami telah merampungkan kajian kitab Shahiih Muslim 
langsung di hadapan Imam Muslim pada bulan Ramadhan tahun 257 H.” Al 
Hakim berkata, “Ibrahim rahimahulhahu ta'aala meninggal dunia pada bulan 
Rajab tahun 308 H.” 

Adapun guru dari Ibrahim bin Muhammad bin Sufyan tidak lain 
adalah Imam Muslim, penyusun kitab Shahiih Muslim. Beliau adalah Abui 
Husain Muslim bin Al Hajjaj bin Muslim Al Qusyairi An-Naisaburi. Beliau 
adalah salah seorang imam yang berkompeten dalam bidang hadits dan 
juga termasuk ulama kenamaan dalam bidang ini. Imam Muslim adalah 
seorang imam yang hafalannya sempurna dan ahli nhlah untuk mencari 
ilmu hadits kepada para imam yang tempat tinggalnya tersebar di penjuru 
negeri Islam. Kitab Ash-Shahiih yang disusunnya —tidak perlu diragukan 
lagi—- telah dijadikan sebagai bahan rujukan setiap generasi berikutnya. 

Di Ivhurasan beliau telah meriwayatkan hadits dari Yahya bin Yahya, 
Ishaq bin Rahawaih dan ulama yang lainnya. Di Rayy beliau meriwayatkan 
hadits dari Muhammad bin Mihran Al Jamal, Abu G hassan dan ulama yang 
lainnya. Ulama yang dijadikan narasumber oleh beliau di daerah ‘Iraq adalah 
Ahmad bin Hanbal, ‘Abdullah bin Maslamah Al Qa’nabi dan yang lainnya. 
Di Hijaz beliau meriwayatkan hadits di antaranya dari Sa’id bin Manshur dan 
Abu Mush’ab. Sedangkan di Mesir beliau meriwayatkan dari ‘Amr bin Sawwad, 
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Harmalah bin Yahya dan masih banyak lagi imam besar yang lain. 

Begitu juga sebaliknya, banyak sekali imam besar semasanya yang 
meriwayatkan hadits dari beliau. Di antara mereka ada beberapa orang imam 
yang sekaliber dengan beliau, seperti misalnya Abu Hatim Ar-Razi, Musa 
bin Harun, Ahmad bin Salamah, Abu ‘Isa At-Turmudzi, Abu Bakar bin 
Khuzaimah, Yahya bin Sha’id, Abu ‘Awanah Al Isfarayini dan masih banyak 
lagi beberapa orang yang ddak mungkin disebutkan secara rinci. 

Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala telah mengarang beberapa kitab 
tentang ilmu hadits. Salah satunya adalah kitab Shahiih Muslim yang telah 
diberi anugerah oleh Allah sehingga manfaatnya sangat besar bagi kaum 
muslimin. Bahkan kitab yang satu ini akan tetap dikenang dengan sebutan 
yang harum sampai dengan hari kiamat nanti. Sedangkan di antara sejumlah 
karangan beliau yang lain adalah Kitaabul Musnadil Kabiir ‘Alaa Asmaa'ir- 
Rijaal, Kitaabul Jaami’il Kabiir ‘Alaal Abwaab, Kitaabul ‘Ilal, Kitaabu 
Auhaamil Muhadditsiin, Kitaabut-Tamyiiz, Kitaabu Man Laisa Lahu Illaa 
Raawin Waahidin, Kitaabu Thabaqaatit-Taabi’iin, Kitaabul Mukhadhramiin 
dan masih banyak lagi yang lainnya. 

Al Hakim Abu ‘Abdillah berkata, kami diberitahu oleh Abui Fadhl 
Muhanlmad bin Ibrahim, dia berkata, aku telah mendengar Ahmad bin 
Salamah berkata, “Aku menyaksikan Abu Zur’ah dan Abu Hatim datang 
berkunjung kepada Muslim bin Al Hajjaj untuk mengkonfirmasikan 
kejelasan status beberapa orang syaikh yang hidup semasa dengannya. 
Namun dalam sebuah riwayat lain yang menyebutkan bahwa keduanya 
datang untuk mengecek keabsahan sebuah hadits.” 

Aku berkata, “Bagi orang yang mau mencermati kitab Shahiih Muslim 
secara seksama, mencermati rangkaian dan urutan sanadnya satu persatu, 
eloknya susunan kalimatnya, ketelitiannya, kehati-hatiannya dalam 
menyebutkan sebuah riwayat, kelugasannya dalam menyebutkan jalur 
periwayatan dan masih banyak lagi keistimewaan yang lainnya, pasti dia 
akan berkesimpulan bahwa tidak mungkin ada seorang imam sesudah beliau 
yang mengungguli kemampuannya. Bahkan untuk menyamainya saja kami 
rasa sangat sulit. Beliau benar-benar seorang imam yang kemampuannya 
melebihi ulama ahli zamannya. Semua itu tentu saja tidak lepas dari karunia 
Allah yang diberikan kepada siapa saja yang Dia kehendaki. Memang Aliah¬ 
lah Dzat Yang Maha Memiliki karunia dan anugerah yang sangat agung. 

Kiranya cukup sekian saja penjelasan kami tentang riwayat hidup 
seorang imam yang sangat mengagumkan ini, sebab biografinya tidak 
mungkin bisa disebutkan secara rinci karena begitu banyak. Aku memohon 
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kepada Allah agar membalas beliau dengan ganjaran yang setimpal. Dan 
mudah-mudahan Allah mengumpulkan kita semua beserta orang-orang 
yang kita cintai bersama dengan beliau kelak di akhirat melalui 
kedermawanan, kelembutan dan rahmat dari Allah Subhaanahu wa Ta’aala. 
Telah aku kemukakan pada pembahasan terdahulu bahwa dalam 
pembahasan biografi tokoh ini sengaja aku menyebutkannya secara ringkas. 
Sehingga tidak akan bertele-tele yang pada akhirnya menyebabkan 
kejenuhan para pembaca. 

Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala wafat di Naisabur pada tahun 
261 H. Al Hakim Abu Abdillah bin Ar-Rabi’ di dalam KitaabulMu^akkiin 
U TuwaatilAkhbaar berkata, aku mendengar Abu Abdillah bin Al Akhram 
Al Hafizh rahimahullaahu ta ’aala berkata, “Muslim bin Al Hajjaj rahimahullaahu 
ta’aala meninggal dunia pada ahad sore dan baru dikebumikan pada hari 
senin. Beliau meninggal tepatnya pada hari-hari akhir bulan Rajab tahun 
261 H. dalam usia lima puluh lima tahun. Semoga Allah Ta’aala 
melimpahkan rahmat dan ridha-Nya kepada beliau.” 


Kemasyhuran Kitab Shahiih Muslim 

Kitab Shahiih Muslim tergolong kitab hadits babon yang sangat 
terkenal dan diriwayatkan secara mutawatir (riwayat sejumlah orang yang 
cukup banyak sehingga tidak mungkin bersepakat pada sebuah kebohongan) 
dari pengarangnya sendiri. Karena telah diriwayatkan secara mutawatir itulah 
maka ilmu yang dihasilkan pun menjadi al ‘i/mulqath’i (sebuah dalil yang 
bersifat pasti yang ungkatannya setara atau di bawah sedikit dengan kekuatan 
dalil Al Qur'an). Kitab Shahiih Muslim disusun oleh Abui Husain Muslim 
bin Al Hajjaj. 

Sedangkan jika ditinjau dan segi silsilah sanadnya, maka kitab Shahiih 
Muslim telah tersebar di Naisabur melalui Abu Ishaq Ibrahim bin Muhammad 
bin Sufyan. Abu Ishaq sendiri telah meriwayatkan kitab tersebut dan Imam 
Muslim secara langsung. Adapun penyebarannya di negeri Maroko, maka melalui 
Abu Muhammad Ahmad bm Ali Al Qalanisi yang lagi-lagi juga meriwayatkan 
langsung dan Imam Muslim. Kitab Ash-Shahiih mi juga diriwayatkan oleh 
sejumlah orang dari Ibnu Sufyan di antaranya adalah Al Juluudi. Diriwayatkan 
lagi oleh sejumlah orang dari Al Juluudi, di antara mereka adalah Al Farisi. 
Sedangkan yang meriwayatkan dari Al Farisi kembali ada beberapa orang, di 
antaranya adalah M Farawi. Dari beliau banyak sekali mund yang meriwayatkan 
kitab hadits tersebut, di antaranya adalah Manshur. Yang meriwayatkan dari 
Manshur juga sangat banyak, di antara mereka adalah syaikh kami Abu Ishaq. 
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Asy-Syaikh Al Imam Al Hafizh Abu Amr bin Ash-Shalah 
rahimahullaahu ta’aala berkata, “Riwayat Al Qalanisi hanya sampai kepada 
penduduk Maroko dan tidak sempat diriwayatkan oleh penduduk negeri 
lain. Proses penyebaran riwayatnya ke negeri itu melalui jalur Abu Abdillah 
Muhammad bin Yahya bin Al Hadzdza At-Tamimi Al Qurthubi. Sedangkan 
imam yang lain telah mendengarkan riwayat tersebut di Mesir melalui Abui 
Ala' Abdul Wahhab bin ‘Isa bin Abdirrahman bin Mahan Al Baghdadi. 
Dalam hal ini dia telah berkata, kami telah diberitahu —yang kemudian 
disingkat dengan (kt) — Abu Bakar Ahmad bin Muhammad bin Yahya 
Al Asyqar Al faqih Asy-Syafi’i, dia berkata, (kt) Abu Muhammad Al Qalanisi, 
dia berkata, (kt) Muslim kecuali tiga juz pada bagian akhir kitab, yakni mulai 
dari hadits tentang kasus ‘Ifik yang redaksinya cukup panjang. Sedangkan 
Abui Ala' bin Mahan meriwayatkannya dari Abu Ahmad Al Juluudi, dari 
Abu Sufyan, dari Muslim radhiyallaahu ‘anhu. 

Perbedaan Antara Akhbarana Dan Haddatsana 

Asy-Syaikh Al Imam Al Hafizh Abu Amr ‘Utsman bin Abdirrahman 
yang lebih masyhur dengan sebutan Ibnush-Shalah rahimahullaahu ta'aala 
berkata, “Naskah yang merekam riwayat Al Juluudi yang berasal dari Ibrahim 
bin Sufyan mengalami sedikit perbedaan pendapat. Apakah naskah itu 
disebutkan dengan redaksi haddatsanaa (artinya: kami diberitahu) ataukah 
dengan redaksi akhbaranaa (artinya: kami diberi kabar). (,) Letak keraguannya 
adalah apakah Al Juluudi mendengar langsung perkataan Ibrahim 
(yang dalam redaksi riwayat biasa disebutkan dengan haddatsanaa) 
ataukah malah Al Juludi yang membacakan kitab di hadapan Ibrahim 
(yang dalam redaksi riwayat biasa disebutkan dengan akhbaranaa). 
Maka cara yang paling hati-hati adalah dengan menyebutkan kedua redaksi 
riwayat tersebut secara bersamaan sebagai berikut: akhbaranaa Ibrahim 
haddatsana Ibrahim. Dalam kaedah tata bahasa Arab kalimat yang pertama 
menjadi badai (artinya: pengganti) dari kalimat yang kedua. 

Ibnush-Shalah berkata, “Namun kita boleh hanya menyebutkan 
redaksi akhbaranaa. Hal ini sebagaimana yang telah aku nukil dari Al Farawi 
yang berasal dari tulisan rekannya Abdurrazzaq Ath-Thabasi. Seperti juga 
yang aku nukil di Naisabur dari kitab Ash-Shahiih yang berasal dari 
pendengaran syaikh kami Al Mu'ayyad. Demikian halnya yang aku nukil 


1. Perbedaan tentang redaksi haddatsanaa dan akhbaranaa telah kami utarakan pada penjelasan 
di awal kitab—penerj. 
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dari khath (tulisan tangan) Abui Qasim Ad-Damasyqi Al Asakiri, dari Al 
Farawi. Sedangkan alasan penggunaan redaksi akhbaranaa dalam kasus ini 
tidak lain karena setiap haddatsana pada hakekatnya adalah akhbaranaa. 
Sedangkan setiap akhbarana tidak mesti tercakup dalam haddatsanaa 

Fawaa ' it Ibrahim bin Sufyan 

Asy-Syaikh Al Imam Abu Amr bin Ash-Shalah radhijallaahu ‘anhu 
berkata, “Ketahuilah bahwa di dalam kitab Ash-Shahiih, Ibrahim bin Sufyan 
memiliki beberapa fawaa'it (jalur sanad yang tidak beliau dengar langsung 
dari Muslim namun disebutkan dengan redaksi periwayatan yang 
mengindikasikan pendengaran langsung). Dalam naskah asli yang sangat 
teliti disebutkan dengan redaksi: akhbaranaa Ibrahim ‘an Muslim (artinya: 
kami diberi kabar oleh Ibrahim, dari Muslim). Bukan disebutkan dengan 
redaksi akhbaranaa Muslim, atau tidak juga dengan redaksi haddatsanaa Muslim. 

Alasan penggunaan redaksi 'an Muslim, bisa saja Ibrahim pada waktu 
itu memperoleh riwayat tersebut melalui cara ijaa^ah (izin dari seorang syaikh 
kepada muridnya untuk meriwayat hadits yang telah diperoleh dari sang 
guru) atau dengan cara wijaadah (perawi menemukan khath hadits tanpa 
meriwayatkan langsung dari sang penulis khath tersebut). Namun ironisnya 
banyak sekali perawi kitab Shaliiih Muslim yang lengah untuk menjelaskan 
masalah ini. Dengan tanpa beban mereka mengganti redaksi akhbaranaa 
Ibrahim 'an Muslim dengan lafazh akhbaranaa Ibrahim, qaala: akhbaranaa Muslim 
(artinya: kami diberi kabar oleh Ibrahim, dia berkata, kami diberi kabar 
oleh Muslim). Tentu saja penggantian redaksi seperti ini tidak benar. 

Kalau mau merujuk pada kitab-kitab babon yang disusun dengan 
sangat teliti, maka akan dijumpai ada tiga jawaa'it Ibrahim bin Sufyan dalam 
kitab Shahiih Muslim seperti pada contoh kasus yang baru saja dipaparkan: 

Pertama, terletak pada Kitaabul Hajj Fii Baabil Halq Wat-Taqshiir. 
Tepatnya pada hadits Ibnu TJmar radhijallaahu ‘anhu bahwa Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam bersabda, “Allah memberikan rahmat kepada orang-orang yang 
mencukur rambutnya.” Hadits yang baru saja disebutkan oleh Muslim telah 
diriwayatkan dari Ibnu Numair. Di dalam kitab asli tulisan tangan Al Hafizh 
Abui Qasim Ad-Damasyqi —sebagai salah satu kitab yang disusun dengan 
sangat teliti—, aku menyaksikan redaksi sanad sebagai berikut: akhbaranaa 
Abu Ishaq Ibrahim bin Muhammad bin Sufyan ‘an Muslim, qaala, haddatsanaa Ibnu 
Numair haddatsana ‘Abdullah bin Vmar (artinya: (kk) Abu Ishaq Ibrahim bin 
Muhammad bm Sufyan, dari Muslim, dia berkata, (kt) Ibnu Numair, (kt) 
Abdullah bm TJmar). Demikian halnya yang kami dapati dalam kitab yang 
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ditulis tangan Al Hafizh Abu Amtr Al Abdari, —salah satu kitab yang disusun 
dengan sangat teliti—. Hanya saja beliau menyebutkan redaksi baddatsanaa 
Abu Ishaq [bukan akhbaranaa Ilmu Ishaq seperti yang disebutkan oleh Abui Qasim 
sebelumnya]. Sedangkan dalam kitab yang ditulis tangan oleh Abu Ahmad 
Al Juluudi —juga salah satu kitab yang disusun sangat teliti—, maka redaksinya 
adalah sebagai berikut: qara'tu ‘alaaAbi Ahmad hadatsakum Ibrahim ‘ CM Muslim 
(artinya: aku menyimak Abu Ahmad [yang menyebutkan bahwa] Ibrahim 
memberitahukan kabar kepada kalian yang berasal dari Njuslim). 

Asy-Syaikh Ibnush-Shalah rahimahullaahu ta’aala berkata, “Letak 
ditemukannya kasus ini sekitar delapan lembar terhitung mulai awal hadits 
Ibnu ‘Umar radhiyallaahu ‘anhu yang berbunyi, “Jika Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam telah duduk di atas untanya untuk melakukan sebuah 
perjalanan jauh, maka beliau akan bertakbir sebanyak tiga kali.” Kasus 
fawaa 'it tersebut baru dijumpai setelah merujuk pada naskah asli milik Al 
Juluudi. Latar belakang terjadinya kasus fawaa'it ini karena dalam sebagian 
naskah disebutkan dengan redaksi haddatsana Muslim , yang seharusnya 
disebutkan dengan redaksi ‘an Muslim. Di sinilah inti permasalahannya.” 

Kedua, terletak pada awal bab Al Washaayaa, yaitu perkataan Muslim 
yang menyebutkan: baddatsanaa Abu Khaitsamah Zuhair bin Harb wa Muhammad 
bin Al Mutsanna (artinya: (kt) Abu Khaitsamah Zuhair bin Harb dan 
Muhammad bin Al Mutsanna). Redaksi hadits yang akan disebutkan berikut 
ini adalah riwayat Muhammad bin Al Mutsanna, dari Ibnu ‘Umar radhiyallahu 
‘anhu, “Apabila seorang muslim memiliki sesuatu yang hendak dia 
wasiatkan...sampai dengan kalimat terakhir pada hadits yang mencentakan 
kisah Huwaishah dan Mahishah tentang masalah qasaamab. Rangkaian 
sanadnya disebutkan sebagai berikut: haddatsani Ishaq bin Manshur akhbaranaa 
Bisyr bin Amrqaala sami’tu Malik binAnas (artinya: (at) Ishaq bin Manshur, 
(kk) Bisyr bin ‘Amr, dia berkata, aku telah mendengar Malik bin Anas). 

Letak ditemukannya kasus ini sekitar sepuluh lembar mulai dari awal 
redaksi hadits. Hal ini juga baru terkuak dari naskah asli tulisan tangan Al 
Juluudi dan naskah asli tulisan khath Abu ‘Amir Al ‘Abdari. Kesalahan 
yang dimaksud tidak lain adalah disebutkannya perkataan Ibrahim bin 
Sufyan dengan menggunakan redaksi baddatsanaa Muslim. Padahal menurut 
naskah asli milik Al Hafizh Abui Qasim Ad-Damasyqi tidaklah demikian. 

Ketiga, terletak pada riwayat Muslim dalam hadits-hadits tentang 
Imaarah wal Khilaafah. Dalam hal ini Muslim menyebutkan redaksi riwayat: 
haddatsani Zuhair bin Harb, baddatsanaa Syababah (artinya: (at) Zuhair bin Harb, 
(kt) Syababah). Dia telah menyebutkan hadits Abu Hurairah radhiyallaahu ‘anhu. 
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dari Nabi shallallabu ‘alaihi wa sallam , “Sesungguhnya imam itu adalah perisai,” 
sampai dengan perkataan Muslim pada Kitaabush-Shaid Wadz-Dzabaa'ih: 
haddatsanaa Muhammad bin Mihran A r~Raqj, haddatsanaa A bu ‘Abdillah Hammad 
bin KhalidAlKhayyalh (artinya: (kt) Muhammad bin Mihran Ar-Razi, (kt) Abu 
‘Abdillah Hammad bin Ivhalid Al Khayyath). Dia menyebutkan hadits Abu 
Tsa’labah Al Khatsni sebagai berikut, “Jika kamu melemparkan tombakmu....” 

Mulai dari awal redaksi hadits disebutkan bahwa Ibrahim bin Sufyan 
meriwayatkan dengan redaksi haddatsnaa Muslim. Letak diketemukannya 
kesalahan ini tergolong yang paling banyak, yakni sekitar delapan belas 
lembar berikutnya. Pada bagian awal, hadits im ditulis tangan oleh Al Hafizh 
Al Kabir Abu Hazim Al ‘Abdari An-Naisaburi. Beliau telah meriwayatkan 
kitab Shahtih Muslim dari Muhammad bin Yazid Al ‘Adi, dari Ibrahim 
dengan redaksi: yaquulu Ibrahim, qaala Muslim (artinya: Ibrahim berkata, 
Muslim telah berkata). Padahal di dalam naskah asli mi li k Al Juluudi, Abu 
Amir Al ‘Abdan, dan Abui Qasim Ad-Damasyqi disebutkan dengan redaksi 
‘an Muslim (artinya: dari Muslim). 

Demikianlah beberapa kams fawaait yang diakibatkan ketidaktelitian 
beberapa perawi. Kasus seperti ini baru bisa ditemukan setelah dikonfrontir 
dengan naskah asli milik Al Juluudi, Abu ‘Amir Al ‘Abdari dan Abui Qasim. 
Mungkin saja pemilihan redaksi kata ‘an dalam redaksi sanad —[bukan dengan 
redaksi haddatsanaa atau akbbaranaa\ — karena Ibrahim bin Sufyan menerima 
riwayat tersebut melalui cara mjaadah atau mungkin dengan cara ijaayah. [Sebab 
jika disebutkan dengan redaksi haddatsanaa atau akhbaranaa , maka akan 
menimbulkan konotasi bahwa sang perawi menerima atau mendengar 
mformasi langsung dan Imam Muslim—penerj.j. Wallaahu a’lam. 

Demikian akhir dari keterangan yang telah disebutkan oleh Asy-Syaikh 
Ibnush-Shalah rahimahullaahu ta’aala. 


Riwayat dengan SanadMuttashil 

Asy-Syaikh Al Imam Abu ‘Amr bin Ash-Shalah rahimahullaahu ta’aala 
berkata, “Ketahuilah bahwa yang dimaksud riwayat dengan sanad muttashil 
di dalam kitab ini bukan seperti pengertian yang difahann pada zaman kita 
sekarang atau pada masa-masa silam. Pengertian sanadmuttashilyzn'g sudah 
biasa difahami adalah memastikan dalam sebuah sanad mvayat tidak ada 
mata rantai vang terputus, yakni hendaklah tidak ada seorang syaikh dalam 
sanad tersebut yang tidak mengetahui meteri yang diriwayatkan atau tidak 
hafal tulisan dalam catatannya. Akan tetapi yang dimaksud dengan sanad 
muttashil dalam kitab ini tidak lain adalah silsilah (mata rantai) sanad hadits 
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vang tetap langgeng keberadaannya di tengah-tengah umat ini. Semoga 
Allah Ta’aala senantiasa menambahkan kemuliaan pada kaum muslimin. 

Kalau memang vang dimaksud seperti itu, maka jika ada seseorang 
yang hendak berargumen dengan sebuah hadits yang tercantum dalam kitab 
Shahiih Muslim atau kitab-kitab hadits yang serupa, hendaklah dia tetap 
menukil dari beberapa naskah asli yang shahih yang juga berasal dari beberapa 
macam jalur riwayat. Dengan demikian dia mendapatkan sebuah riwayat yang 
bersumber dan beberapa kitab masyhur dan pada giliran berikutnya riwayat 
tersebut relatif lebih terjaga dan lebih selamat dan unsur kesalahan maupun 
penyimpangan. Belum lagi beberapa naskah asli yang dimaksud telah tersiar 
sangat luas sehingga hampir memiliki status mutawatir. 

Demikianlah keterangan vang telah diungkapkan oleh Asy-Syaikh. 
Keterangan ini beliau sebutkan tidak lain sebagai sebuah anjuran dan didasari 
oleh sikap kehati-harian. Kalau bukan berdasarkan pertimbangan tersebut, 
pasti beliau tidak akan merekomendasikan seseorang untuk menukil hadits 
dan beberapa kitab hadits rujukan. Karena dengan berpegang pada kitab 
Ash-Shahiih saja sebenarnya bisa dibilang sudah cukup. Wallaahu a’lam. 

Kedudukan Kitab Shahiih. Al Bukhari dan 
Shahiih Muslim 

Para ulama rahimahumullaahu ta ’aala telah bersepakat bahwa kitab yang 
paling shahih setelah Al Qur‘anul ‘Aziz adalah kitab Shahiih Al Bukhari 
dan Sahahiih Muslim. Kedua kitab itu telah terbukti diterima dengan lapang 
dada dan tangan terbuka oleh umat Islam. Namun kitab Shahiih Al Bukhari 
dianggap lebih shahih serta lebih banyak mengandung faedah dan 
pengetahuan, baik pengetahuan yang sudah terlihat maupun yang masih 
terpendam. 

Telah diriwayatkan dari jalur yang shahih bahwa Imam Muslim 
termasuk orang yang telah mengambil faedah dan Imam Al Bukhari. Bahkan 
beliau sendiri mengaku bahwa Imam Al Bukhari merupakan seorang ulama 
hadits yang tidak ada tandingannya. Pendapat inilah yang kami pegang untuk 
lebih mengunggulkan kualitas kitab Shahiih Al Bukhari dibandingkan 
dengan kitab Shahiih Muslim. Pendapat ini juga banyak dianut oleh 
mayoritas ulama dan para ahli dalam bidang hadits. Akan tetapi Abu ‘Ali Al 
Hasan bin ‘Ali An-Naisaburi Al Hafizh Syaikhul Hakim Abi ‘Abdillah bin 
Ar-Rabi’ berpendapat bahwa kitab Shahiih Muslim lebih shahih. Menurut 
beliau, pendapat ini juga telah disepakati oleh sebagian syaikh yang tinggal 
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di daerah Maroko. Namun yang lebih benar adalah pendapat pertama. 

Al Imam Al Hafizh Al Faqiih An-Nazhzhar Abu Bakar Al Isma’ili 
rahimahullaahu ta’aala di dalam kitabnya yang berjudul Al Madkhal telah 
mengakui keunggulan kitab Shahiih Al Bukhari dibandingkan dengan kitab 
Shahiih Muslim. Kami juga telah meriwayatkan dari Al Imam Abu 
Abdirrahman An-Nasaa'i rahimahullaahu ta'aala bahwa beliau berkata, 
“Tidak ada kitab hadits yang lebih bagus kualitasnya dibandingkan dengan 
kitab Shahiih Al Bukhari.” 

Aku (Imam An-Nawawi) berkata, “Menurut kesepakatan para ulama. 
Imam Al Bukhari memang lebih piawai dibandingkan dengan Imam 
Muslim. Imam Al Bukhari bisa dibilang lebih alim dalam bidang ilmu hadits 
dibandingkan dengan Imam Muslim. Beberapa faedah dari Imam Al 
Bukhari telah dinukil dan diringkas dalam kitab mi. Kami telah menghimpun 
beberapa faedah Al Bukhari tersebut kira-kira selama enam belas tahun 
lamanya. Kami mengais dan mengumpulkannya dari beribu-ribu hadits 
yang berkualitas shahih. Dan kesemua faedah itu telah kami sebutkan di 
bagian awal kitab Syarh Shahiih Al Bukhari.” 

Di samping itu, yang membuat Shahiih Al Bukhari lebih unggul 
dibandingkan dengan kitab Shahiih Muslim adalah tentang prinsip beliau 
dalam hal sanad hadits. Al Bukhari tidak dengan mudah menganggap sebuah 
sanad hadits berstatus muttashil hanya karena adanya pengakuan perawi 
yang berkata sami’tu (artinya: aku telah mendengar) dari seseorang yang 
hidup sezaman. Al Bukhari baru memastikan sanad itu benar-benar muttashil 
setelah dia tahu bahwa kedua perawi itu pernah bertemu. Prinsip inilah 
yang membuat kitab Shahiih Al Bukhan lebih unggul dari kitab-kitab hadits 
yang lainnya. Dan kami tidak melihat Imam Muslim menerapkan prinsip 
tersebut dalam kitab Ash-Shahiihnya. Wallaahu a’lam. 

Namun ada kelebihan lain yang dimiliki kitab Shahiih Muslim, dimana 
kitab ini terasa lebih mudah dan lebih gampang untuk ditelaah. Imam 
Muslim telah berhasil memformulasikan beberapa hadits dalam sebuah 
kesatuan tema. Sekalipun tidak bisa dipungkiri bahwa beliau tetap 
menyebutkan beberapa jalur sanad dan redaksi yang cukup beragam 
statusnya. Dengan metode pengklasifikasian seperti inilah banyak pelajar 
yang merasa sangat terbantu untuk mengail faedah dari kitab Shahiih 
Muslim. Hal ini berbeda sekali dengan pengalaman para pelajar ketika 
menelaah kitab Shahiih Al Bukhari. Imam Al Bukhari sering kali 
memposisikan sebuah pembahasan yang sebenarnya bisa dijadikan satu 
topik menjadi beberapa bab yang letaknya cukup berjauhan. Bahkan tidak 
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jarang Al Bukhari menyebutkan sebuah penjelasan yang sebenarnya bukan 
pada bab yang semestinya. 

Mungkin ini disebabkan oleh faktor kejelian Al Bukhari yang cukup 
ekstra dalam merespon sebuah permasalahan. Tentu saja metode penulisan 
seperti mi cukup merepotkan para pelajar untuk menelusuri jalur riwayat 
hadits yang disebutkan oleh Al Bukhan. Kalau tidak jeli, maka tidak menutup 
kemungkinan mereka akan menyimpulkan sesuatu yang salah. Terbukti 
aku telah menyaksikan ada beberapa ahli hadits generasi belakangan yang 
melakukan kesalahan tersebut. Mereka menganggap tidak ada beberapa 
riwayat hadits dalam kitab Shahiih Al Bukhari yang sebenarnya telah 
disebutkan oleh beliau di dalam kitabnya tersebut. Hal itu tidak lain karena 
susunan kitab itu memang kurang begitu apik. Wallaahu a’lam. 

Di antara kelebihan kitab Shahiih Muslim lainnya adalah seperti 
keterangan yang telah kami dengar dari Makki bin ‘Abdan, salah seorang 
ahli hadits Naisabur. Beliau telah berkata sebagai berikut, “Aku telah 
mendengar Muslim bin Al Hajjaj radhiyallaahu ‘anhu berkata, “Andai saja 
para ulama hadits menulis dua ratus sanad hadits, maka intisari dari riwayat 
sanad mereka akan mampu terangkum dalam kitab Musnad ini. [Yang 
dimaksud adalah kitab Shahiih Muslim].” 

Makki bin ‘Abdan kembali berkata, “Aku juga pernah mendengar 
Muslim berkata, “Aku telah mentashhihkan (mengoreksikan) kitabku ini 
kepada Abu Zur’ah Ar-Razi. Setiap kali beliau menunjuk sebuah hadits 
yang mengandung cacat, maka aku akan langsung membuangnya [dari 
susunan kitabku]. Dan jika beliau berkata, “Hadits itu shahih dan tidak 
mengandung cacat,” maka akan aku himpun di dalamnya.” 

Ada ulama lain yang menyebutkan informasi dari Al Hafizh Abu 
Bakar Al Khathib Al Baghdadi bahwa Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala 
pernah berkata, “Aku telah menyusun kitab Al Musnad Ash-Shahiih ini 
dari 300.000 hadits yang pernah aku dengar.” 

Syarat Shahih Versi Muslim 

Asy-Syaikh Al Imam Abu ‘Amr bin Ash-Shalah rahimahullaahu ta’aala 
berkata, “Syarat shahih yang ditetapkan oleh Muslim di dalam kitabnya 
adalah hendaknya hadits yang dia sebutkan memiliki sanad muttashil 
(bersambung) yang dinukil dari para perawi tsiqah, mulai dari awal mata 
rantai sanad hingga akhir. Muslim juga mensyaratkan agar para perawinya 
terhindar dari syad\ (riwayat perawi tsiqah yang berbeda dengan riwayat 
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perawi yang lebih kuat) dan ‘illah (cacat yang bisa merusak kualitas sebuah 
hadits).” Beliau kembali berkata, “Demikianlah batasan shahih menurut 
Muslim. Setiap hadits yang memenuhi syarat-syarat tersebut di atas, maka 
akan dikategorikan sebagai sebuah hadits shahih tanpa diperdebatkan lagi 
oleh para ulama. Sedangkan jika mereka masih berselisih tentang keshahihan 
sebuah hadits, maka mungkin saja ada salah satu syarat yang aku sebutkan 
di atas tidak terkandung dalam riwayat hadits tersebut.” 

Di antara ulama ahli hadits ada juga yang memperselisihkan beberapa 
syarat shahih yang ditetapkan oleh Muslim. Misalnya saja jika sebagian 
perawi dalam rangkaian sanad masih ada yang mastuur (tidak jelas identitas 
dirinya) atau mungkin haditsnya berstatus mursal (ada perawi generasi 
shahabat yang digugurkan dari mata rantai sanad). Terkadang perbedaan 
pendapat di kalangan ulama itu juga terjadi pada masalah apakah beberapa 
unsur syarat yang ditetapkan sudah terkumpul dalam sebuah hadits ataukah 
masih belum. Memang perselisihan faham seperti mi sering kali terjadi, 
sebagaimana juga kalau dalam sebuah sanad ada salah seorang perawi yang 
statusnya diperselisihkan menurut parameter syarat shahih. 

Kalau dalam sebuah rangkaian sanad semua personel perawinya terdiri 
dari orang-orang yang tsiqah, hanya saja dijumpai nama-nama seperti Ibnuz- 
Zubair Al Makki, Suhail bin Abi Shalih, Al Ala' bin Abdirrahman atau 
Hammad bin Salamah, maka hadits itu akan disebut sebagai hadits shahiih 
‘alaa syarlhiMuslim (artinya: hadits shahih menurut syarat Muslim). Bukan 
shahih menurut syarat yang ditetapkan oleh Imam Al Bukhari. Sebab nama- 
nama yang disebutkan di atas menurut Muslim adalah orang-orang yang 
memiliki syarat-syarat tsiqah sebagai seorang perawi hadits. Namun tidak 
demikian dengan anggapan Al Bukhari. Begitu juga sebaliknya dengan syarat- 
syarat yang ditetapkan oleh Imam Al Bukhari. Jika ada beberapa nama perawi 
seperti ‘Ikrimah maula (hamba sahaya yang telah dimerdekakan) Ibnu Abbas, 
Ishaq bin Muhammad Al Farawi, Amr bin Marzuq dan yang lainnya, maka 
haditsnya akan disebutkan sebagai shahiih ‘alaa syarthilBukhaari (artinya: shahih 
menurut syarat Al Bukhari). Dengan kata lain, hadits itu tidak shahiih menurut 
parameter syarat shahih Imam Muslim. 

Ibnush-Shalah rahimahullaahu ta AA/ berkata, “Di dalam kitabnya yang 
berjudul AlMadkhalllaa Ma’rifatilMustadrak, Al Hakim Abu Abdillah Al 
Hafizh An-Naisaburi mengindentifikasi ada sekitar 434 syaikh yang disebutkan 
di dalam kitab Al Jaumi ’ush-Shahuh yang disusun Al Bukhari, namun tidak 
disebutkan oleh Muslim di dalam kitab Ash-Shahiihnya. Sedangkan para syaikh 
yang disebutkan oleh Muslim di dalam kitabnya, namun tidak disebutkan 
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dalam Sbahiihu/Bukhari ada sekitar 625 syaikh. Wallaahu a’lam.” 

Di dalam kitab Shahiihnya pada Baabu Sbifaati Shalaati Kasulillaah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam, disebutkan ucapan Imam Muslim sebagai berikut, 
“Tidak setiap hadits yang menurutku berkualitas shahih aku letakkan di 
kitab ini, —yang dimaksud adalah kitab Shahiih Muslim—. Karena yang 
aku letakkan dalam kitab mi hanya hadits-hadits yang keshahiihannya telah 
disepakati.’ 5 Ungkapan kalimat mi sempat membuat orang menjadi agak 
bingung. Sebab pada kenyataannya ada beberapa hadits dalam kitab Shahiih 
Muslim yang keshahihannya juga masih diperselisihkan. Faktor terjadinya 
perselisihan itu bisa dilatarbelakangi beberapa hal yang telah kami sebutkan 
di atas. Maka untuk menanggapi ungkapan Imam Muslim tersebut, menurut 
Asy-Syaikh Ibnush-Shalah ada dua macam jawaban: 

a. Yang dimaksud dengan kalimat di atas bahwa Imam Muslim tidak 
meletakkan di dalam kitab Shahiihnya kecuali hanya hadits-hadits yang syarat 
keshahihannya sudah disepakati oleh para ulama. Sekalipun kriteria 
terkumpulnya beberapa syarat tersebut dalam sebuah hadits tidak mencapai 
titik kesepakatan di antara mereka. 

b. Bisa juga yang dimaksud Imam Muslim dengan ungkapan itu bahwa 
beliau tidak meletakkan hadits yang matan atau sanadnya masih 
dipertentangkan oleh para perawi yang tsiqah. 

Sedangkan kalau ada perbedaan pendapat di kalangan ulama mengenai 
keshahihan hadits Muslim, maka hal itu hanya sebatas mengenai ketsiqahan 
sebagian personel perawinya. Sebenarnya masalah mi sudah dapat ditangkap 
dari pengertian umum kalimat Imam Muslim di atas. Sebab latar belakang 
Muslim mengutarakan kalimat seperti itu adalah untuk menjawab pertanyaan 
seseorang. Pertanyaan tersebut menyoal tentang keshahihan hadits Abu Hurairah 
yang berbunyi, “Jika telah dibacakan [Al Qur'an] maka diamlah kalian semua!” 
Guna merespon pertanyaan itu Imam Muslim menjawab, “Menurutku hadits 
tersebut berkualitas shahih.” Namun ternyata beliau kembali ditanya, “Lalu 
mengapa Anda tidak memasukkannya di dalam kitab Ash-Shahiih?” Maka 
Muslim menjawab seperti kalimat yang telah kita ulas di atas, vakni, “Tidak 
setiap hadits yang menurutku berkualitas shahih aku letakkan di kitab lm...” 

Dengan demikian dapat dimengerti bahwa kitab Shahiih Muslim 
sebenarnya masih mengandung beberapa hadits yang keshahihan sanad 
dan matannya diperdebatkan oleh para ulama. Hal ini tidak lain karena 
adanya beberapa syarat shahih versi Imam Muslim dan ada juga syarat 
shahih khas ulama lain. Demikianlah akhir keterangan yang dikemukakan 
Asy-Syaikh Ibnush-Shalah rahimahullaahu ta’aala. 
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Perihal Hadits Mu’allaq 

Asy-Syaikh Al Imam Abu ‘Amr bin Ash-Shalah rahimahullaahu ta’aala 
berkata, “Hadits-hadits dalam kitab Shahiih Al Bukhan dan Shahiih Muslim 
yang ditampilkan dalam bentuk munqathi’ (terputus sanadnya), sebenarnya 
bukan tergolong dalam hadits munqathi’ yang bisa merubah keshahihannya 
menjadi dha’if. Namun hadits-hadits itu dikategorikan sebagai hadits mu'allaq 
(hadits yang personel perawinya dihilangkan mulai dari awal sanad). Hal ini 
sebagaimana yang didefinisikan oleh Al Imam Abui Hasan Ad-Daruquthm. 
Keterangan tersebut juga telah dikemukakan oleh Al Humaidi di dalam 
kitab AlJam’Bainash-Shahiihain dan juga telah disampaikan oleh para ulama 
yang lainnya. Hadits-hadits mu’allaq sangat banyak dijumpai di dalam kitab 
Shahiih Al Bukhari. Berbeda di dalam kitab Shahiih Muslim yang bisa 
dikatakan relatif lebih sedikit ” 

Asy-Syaikh berkata, “Jika hadits mu’allaq dalam kitab Shahiih Al 
Bukhari dan Shahiih Muslim jelas-jelas disebutkan dengan redaksi riwayat 
yang mengindikasikan munqathi\ sedangkan menurut syarat Al Bukhari dan 
Muslim hadits itu dianggap memiliki sanad muttasbil. Misalnya disebutkan 
dengan redaksi: rawa AsyZuhri ‘an fulaan (artinya: Az-Zuhri telah 
meriwayatkan hadits ini dari si fulan), maka hadits tersebut tetap dianggap 
shahiih menurut parameter keduanya. Demikian juga dengan hadits yang 
diriwayatkan Al Bukhari-Muslim dari p e rawi yang disebutkan secara mubham 
(tidak jelas identitasnya), —namun ternyata hadits itu dijadikan sebagai 
landasan sebuah hujjjah—, maka hadits itu tetap dikategorikan sebagai hadits 
shahih. Contoh kasusnya seperti dalam redaksi: haddatsanibadhu ashhaabinaa 
(artinya: aku telah dibentahu oleh sebagian rekan kami), atau redaksi yang 
mirip dengannya.” 

Asy-Syaikh rahimahullaahu ta’aab kembali berkata, “Menurut Al Hafizh 
Abu ‘Ah Al Ghassani Al Jiyani, jumlah hadits munqathi’ (mu’allaqj yang telah 
diriwayatkan oleh Muslim di dalam kitab Shahiihnya, [begitu juga dengan 
hadits yang perawinya disebutkan secara mubham] terdapat di empat belas 
tempat: 

a. Dalam pembahasan At-Tayammum pada hadits Abui Jahm. Dalam 
sanad itu tiba-tiba Imam Muslim menyebutkan redaksi: wa rawal-luiiti bin 
Sa'ad (artinya: dan Laits bin Sa’ad telah meriwayatkan). 

b. Pada Kltaabusb-Shalaab Fii Baabish-Shalaah Alaan-Nabi shallallahu 
‘alaihi wa sallam. Dalam hal ini Muslim menyebutkan perawi mubham sebagai 
berikut: haddatsanaa shaahibuii lanaa ‘an Isma’ilbin Zakariya, ‘anAlA’masy 
(artinya: kami diberitahu oleh seorang rekan kami, dari Isma’il bin 
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Zakanya, dari Al A’masy). Riwayat ini disebutkan oleh Abui ‘Ala' bin Mahan. 
Sedangkan riwayat lain yang berasal dari Abu Ahmad Al Juluudi, selamat 
dari unsur perawi mubham seperu yang disebutkan di atas. Sebab di dalam 
riwayatnya dia menyebutkan redaksi sebagai berikut: 'an Muslim haddatsanaa 
Muhammad bin Bakkar qaala haddatsanaa Isma’il bin Zakanya (artinya: dari 
Muslim, kami diberitahu oleh Muhammad bin Bakkar, dia berkata, kami 
diberitahu oleh Isma’il bin Zakariya). 

c. Pada Baabus-S'ukuut Bainat-Takbiir WalQiraa‘ah. Dalam hal ini Imam 
Muslim tiba-tiba menyebutkan redaksi riwayat: hudditstu ‘an Yahya bin Hassan 
dan Yunus Al Mu'addib (artinya: aku diberitahu [tentang sebuah kabar berita] 
dari Yahya bin Hissan dan Yunus Al Mu'addib). 

d. Dalam Ydtaabul Janaa‘i ^ pada hadits ‘Aisyah radhiyallaahu ‘anhaa 
mengenai Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam yang keluar ke Baqi’ pada waktu 
malam. Dalam sanad ini Muslim menyebutkan perawi mubham dengan 
redaksi: haddatsani man satni’a Hajjaj Al A ’war qaala haddatsanaa lbnu 
Juraij (artinya: aku diberitahu oleh orang yang mendengarkan Hajjaj Al 
A’war, dia berkata, kami diberitahu oleh lbnu Juraij). 

e. Dalam Baabul Hawaaij pada hadits ‘Aisyah radhiyallaahu ‘anhaa. 
Muslim menyebutkan perawi mubham dengan redaksi: haddatsanii ghairu 
waahidin min ashhaabinaa qaaluu haddatsanaa Isma’il bin Uwais (artinya: 

aku diberitahu lebih dari seorang dari rekan-rekan kami, mereka berkata, 
kami diberitahu oleh Isma’il bin Uwais). 

f. Masih dalam Baabul Hawaa‘tj, dimana Muslim langsung 
menyebutkan redaksi: haddatsanii jajar bin Babi’ah (artinya: aku diberitahu 
oleh Ja’far bin Rabi’ah). Setelah itu dia menyebutkan hadits Ka’ab bin Malik 
tentang sebuah perkara yang menyangkut lbnu Abi Hadrad. 

g. Dalam Baabuhtikaarith-Tha’aam pada hadits Ma’mar bin Abdillah 
Al Adwi. Dalam sanad ini Muslim menyebutkan perawi mubham dengan 
redaksi: haddatsanii ba’dbu ashhaabinaa ‘an Amr bin Aun (artinya: aku 

diberitahu oleh sebagian rekan-rekan kami, dari Amr bin Aun). 

h. Pada pembahasan Shifatun-Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. Dalam 
rangkaian sanad ini Muslim menyebutkan perawi mubham dan juga tiba- 
tiba menyebutkan redaksi: hudditstu ‘an Abi Usamah wa mimman rawaa 
dzaalika ‘anhn Ibrahim bin Sa’id Al Jauhari qaala: haddatsanaa Abu 
Usamah (artinya: aku diberitahu tentang sebuah kabar dari Abu Usamah 
dan juga dan orang yang dijadikan sumber riwayat oleh Ibrahim bin 
Sa’ad Al Jauhari, dia berkata, kami diberitahu oleh Abu Usamah). Abu 
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‘Ali juga menyebutkan bahwa hadits itu diriwayatkan oleh Abu Ahmad Al 
Juluudi, dan Muhammad bin Al Musayyab Al Arghayani, dari Ibrahim bin 
Sa’id. Namun dalam hal ini Asy-Syaikh berkata, “Kami meriwayatkannya 
bukan dari jalur Abu Ahmad, dari Muhammad bin Al Musayyib. Hadits itu 
juga tidak diriwayatkan oleh Ibnul Musavyab, dari Ibrahim Al Jauhari. Kami 
akan menjelaskan dengan detail perihal jalur sanad hadits ini pada tempatnya 
nanti, insyaa Allah.” 

i. Dalam akhir pembahasan Al Fahaa'il pada hadits Ibnu ‘Umar 
radhiyallaahu \anhu , dari Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam , beliau bersabda, 
“Tidakkah kaitan tahu malam yang sedang kalian jalani sekarang ini?” Dalam 
hal ini sanad Muslim tiba-tiba disebutkan dengan redaksi: ‘an Ma’mar 'an 
AsfZuhri ‘an S alim ‘anAbiihi (artinya: dari Ma’mar, dan Az-Zuhri, dari Salim, 
dari ayahnya). Kemudian ayah Salim itu berkata, haddatsanii ‘Abdullah bin 
Abdirrabman Ad-Darimi qaala: akhbaranaa Abui I drnaan qaata akhbarana Syu ’aib 
(artinya: aku diberitahu oleh Abdullah bin ‘Abdirrahman Ad-Darimi, dia 
berkata, kami diberi kabar oleh Abui Yaman, dia berkata, kami diberi kabar 
oleh Syu’aib). Hadits ini rupanya juga diriwayatkan oleh Al-Laits, dari 
‘Abdurrahman bin Klialid bin Musafir. Keduanya meriwayatkan dari Az- 
Zuhri melalui sanad Ma’mar. 

j. Dalam akhir Kitaabu!Qadar pada hadits Abu Sa’id Al Khudzri 
radhiyallaahu ‘anhu, “Pasti sunah-sunah orang sebelum kalian akan 
dikerjakan.” Pada rangkaian sanad itu Muslim menyebutkan perawi mubham 
dengan redaksi: haddatsanii ‘iddatun min ashbaabinaa ‘an Sa’id bin Abi 
Maryam (artinya: aku diberitahu oleh beberapa orang rekan kami, dan 
Sa’id bin Abi Maryam). Sanad ini telah bersambung kepada Ibrahim bin 
Muhammad bin Sufyan, dari Muhammad bin Yahya, dan Ibnu Abi Maryam. 
Asy-Syaikh berkata, “Sebenarnya hadits ini disebutkan oleh Muslim sebagai 
mutaaba’ah (adanya kesamaan beberapa riwayat hadits dari segi para 
perawinya) dan untuk istisyhaad (riwayat yang menguatkan hadits lain).” 

k. Masih berkaitan dengan hadits yang berfungsi sebagai mutaaba’ah 
dan istisyhaad yang terdapat pada hadits Al Barra' bin ‘Azib dalam 
pembahasan Ash-ShalaatulWustbaa. Dalam sanad hadits itu tiba-tiba Muslim 
menyebutkan redaksi: rawaahul Asyja’i ‘an Sufyan Ats-Tsauri (artinya: 
diriwayatkan oleh Al Asyja’i, dari Sufyan Ats-Tsauri). 

l. juga sebagai mutaaba’ah dalam pembahasan Ar-Rajm pada hadits 
Abu Hurairah yang menerangkan tentang seseorang yang mengaku telah 
berzina. Dalam sanad hadits tersebut riba-riba Muslim menyebutkan redaksi: 
rawaahul-latits aidhan ‘an ‘Abdurrahman bin Khalid bin Musafir ‘an Ibnu Syihab 
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(artinya: juga diriwayatkan oleh Al-Laits, dari ‘Abdurrahman bin Khalid 
bin Musafir, dan Ibnu Syihab). 

m. Masih berkaitan dengan hadits yang berfungsi sebagai mutaaba’ah 
dalam pembahasan Allmaarah pada hadits ‘Auf bin Malik yang berbunyi, 
“Sebaik-baik imam kalian adalah orang yang mencintai rakyatnya.” Dalam 
sanad hadits ini Muslim tiba-tiba menyebutkan redaksi: rawaahu Mu ’aiviyah 
bin S balik dn Rabi’ah bin Ya^id (artinya: diriwayatkan oleh Mu’awiyah bin 
Shalih, dari Rabi’ah bin Yazid). 

n. Nomor yang terakhir ini disebutkan oleh Abu ‘Ali di dalam kitabnya, 
yakni yang juga terdapat dalam pembahasan AlYadhaa'il pada hadits Ibnu 
‘Umar di atas —tepatnya pada point (i)— yang berbunyi, “Tidakkah kalian 
tahu malam yang sedang kalian jalani sekarang ini?” Dengan kata lain point 
terakhir ini hanyalah pengulangan dan point yang sebelumnya. Dengan 
demikian, point (n) ini sebenarnya tidak perlu dimasukkan dalam hitungan. 

Sedangkan point (b) setelah diteliti ternvata ada riwayat lain yang 
menyebutkan bahwa Al juluudi telah meriwavatkannya secara maushuul 
(bersambung) dari Muslim. Bahkan riwayat Al juluudi inilah yang lebih 
masyhur di kalangan para ulama ahli hadits. Dengan demikian point (b) 
kembali dianggap tidak masuk dalam hitungan. Sehingga jumlah hadits 
munqalhi’ (mu'allaq) yang telah diriwayatkan oleh Muslim di dalam kitab 
Shahiihnya, [begitu juga dengan hadits yang perawinya disebutkan secara 
mubbam ] hanya berjumlah dua belas hadits, bukan empat belas sebagaimana 
pertama kali disebutkan. 

Asy-Syaikh berkata, “Keterangan mi dijumpai di dalam kitab Al 
Mu’allim yang dikarang oleh Abu ‘Ali ‘Abdullah Al Mazani. Kitab itu 
menerangkan bahwa hadits muncjathi’ (mu’allaq) yang ada di dalam kitab 
Shahih Muslim berada di empat belas tempat. Tentu saja keterangan ini 
tidak benar. Sebab pada kenyataannya tidak seperti demikian. Dan 
alhamdulillah, status kesemua hadits muncjathi ’ dalam Shahiih Muslim tetap 
dianggap shahih. Karena setelah diteliti dan dibandingkan dengan sanad- 
sanad hadits yang lain, ternyata hadits-hadits munqalhi ’Shahrih Muslim juga 
memiliki sanad yang maushuul (bersambung). Terlebih hadits-hadits yang 
disebutkan oleh Imam Muslim hanya untuk keperluan mutaaba’ah, dimana 
status sanadnya ternvata maushuul dan keterangannya bisa langsung dilihat 
dalam kitab Shahiih Muslim sendiri.” 

Begitu juga dengan hadits yang disebutkan dengan perawi mubbam , maka 
hadits itu bisa dibilang berstatus shahih ketika keberadaannya sudah sangat 
dikenal oleh para ulama ahli hadits. Misalnya saja beberapa hadits yang 
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diriwayatkan oleh sekelompok perawi dha’if. Namun periwayatan mereka itu 
hanya sebatas untuk syaahid (menguatkan hadits lain) bagi riwayat para perawi 
tsiqah yang keberadaannya sudah sangat masyhur, dentang kasus seperti ini, 
maka akan kamu saksikan pada pembahasannya mendatang, insya Allah. 

Asy-Syaikh Abu Amr rahimahullaahu ta ’aala berkata, “Hal ini juga berlaku 
untuk hadits-hadits mu’allaq (munqathi) milik Al Bukhari yang disebutkan 
memiliki ciri-ciri seperti yang telah kami paparkan. Contoh redaksi hadits 
mu’allaq (munqathij yang dimaksud adalah: qaalafulaan (artinya: sifulan telah 
berkata), rawaafulaan (artinya si fulan telah meriwayatkan), dyikara fulaan 
(artinya: si fulan telah menyebutkan), dan masih banyak lagi redaksi yang 
serupa. Keberadaan hadits mu 'allaq riwayat Al Bukhari yang contoh redaksinya 
telah disebutkan di atas, ternyata juga masih digolongkan sebagai hadits 
berkualitas shahih. Dengan demikian hampir bisa dipastikan kalau kesimpulan 
Abu Muhammad bin Hazm Azh-Zhahiri adalah salah. Sebab beliau 
menyimpulkan bahwa hadits munqathi’ (.mu’allaq ) seperti yang diriwayatkan 
Al Bukhari di atas tergolong hadits-hadits yang tidak berkualitas shahih. 

Berangkat dari kesimpulan itulah Ibnu Hazm kembali melakukan 
kesalahan untuk yang kedua kali, yakni memproklamirkan ajaran dalam 
madzhabnya tentang kebolehan melakukan malaahi (hal-hal yang bersifat 
hura-hura). Beliau mendasarkan pendapatnya ini dari anggapan bahwa hadits 
Rasulullah yang memberitakan tentang keharaman malaahi berstatus tidak 
shahih. Hadits munqathi ’ yang dianggap tidak shahih oleh Ibnu Hazm 
tersebut berasal dari Abu ‘Amir atau Abu Malik Al Asy’ari yang berbunyi: 
“Pasti akan ada sekelompok umatku yang akan meminta kehalalan kain 
sutra, khamr dan alat musik seruling...” Memang dalam rangkaian sanad 
hadits tersebut Al Bukhari tiba-tiba menyebutkan redaksi: qaala Hisyam bin 
Ammar (artinya: Hisyam bin ‘Ammar berkata). Ibnu Hazm mengira ada 
mata rantai yang terputus antara Al Bukhari dan Hisyam. Namun yang 
perlu untuk diketahui, anggapan Ibnu Hazm tersebut adalah tidak benar. 
Kesalahannya bisa dilihat dari beberapa sudut pandang berikut ini: 

a. Sebenarnya sanad hadits yang diriwayatkan oleh Al Bukhari itu tidak 
munqathi\ Sebab Al Bukhari pernah bertemu dengan Hisyam dan pernah 
juga mendengar riwayat langsung dari beliau. Di dalam kitab kami yang 
berjudul ‘UluumulHadits telah kami jelaskan bahwa jika ada dua orang perawi 
yang pernah bertemu dan juga pernah mendengar langsung riwayatnya, — 
dimana tidak dimungkinkan untuk melakukan upaya tadlis —, maka riwayatnya 
senantiasa dianggap melalui proses samaa’i (mendengar secara langsung) 
sekalipun redaksinya tidak mengindikasikan hal tersebut. Misalnya saja redaksi 
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riwayat shahabat yang berbunyi: qaala Rasulullah (artinya: Rasulullah telah 
bersabda), maka shahabat tersebut dianggap telah mendengar langsung dari 
beliau. Hal ini juga berlaku pada p e rawi generasi lain yang redaksi riwayatnya 
tidak mengindikasikan proses mendengar secara langsung. 

b. Hadits yang disebutkan oleh Al Bukhari tersebut sudah cukup 
terkenal di kalangan ulama sebagai sebuah hadits yang muttashil (bersambung 
sanadnya). Hal ini bisa diketahui setelah diperbandingkan dengan jalur 
riwayat dari para perawi lain. 

c. Sekalipun secara lahiriyyah hadits itu kelihatan munqathi’ — 
sebagaimana banyak juga dijumpai dalam Ash-Shahiihain—, akan tetapi 
tidak tergolong hadits munqathi’ yang kualitas keshahihannya menjadi rusak. 
Sebab telah diketahui bahwa Imam Al Bukhari dan Imam Muslim hanya 
memasukkan hadits-hadits shahih di dalam kitab Ash-Shahiihain. Terkecuali 
kalau hadits munqathi’ atau hadits mursal itu diriwayatkan selain kedua imam 
besar tersebut. 

Adapun hadits mu’alllaq riwayat Al Bukhari-Muslim yang tidak 
disebutkan dengan redaksi yang mengindikasikan beberapa ketentuan yang 
telah kami sebutkan di atas, misalnya diungkapkan dengan redaksi: rumya 
‘anfulaan (artinya: telah diriwayatkan dan si fulan), dyi/kira ‘anfulaan (artinya: 
disebutkan dari si fulan), atau dengan redaksi serupa, maka hadits mu'allaq 
kedua imam tersebut tidak otomatis berstatus shahih. Hadits tersebut hanya 
cukup bisa disebutkan kalau telah diriwayatkan dari Al Bukhari atau Muslim. 
Contoh kasusnya seperti hadits yang disebutkan oleh Muslim dalam kata 
pengantar kitab Ash-Shahiihnya. Dalam kata pengantar itu beliau 
menyebutkan hadits mu’allaq dengan redaksi riwayat: 'an ‘Aisyah annahaa 
qaalat (artinya: dari Aisyah bahwa beliau telah berkata). Sedangkan hadits 
yang dimaksud adalah perkataan ‘Aisyah yang berbunyi, “Kami 
diperintahkan untuk menempatkan manusia sesuai dengan posisi mereka.” 

Kalau dilihat dari sudut pandang redaksi riwayatnya, maka status hadits 
mu’allaq itu tidak bisa dibilang sebagai hadits shahih. Akan tetapi kalau 
memperhatikan Imam Muslim menggunakan hadits tersebut sebagai dalil 
utama, bukan sebagai dalil syaahid (dalil penguat), maka statusnya dikategorikan 
sebagai hadits shahih. Sebenarnya status shahih untuk hadits tersebut telah 
disebutkan oleh Al Hakim Abu ‘Abdillah Al Hafizh di dalam kitabnya yang 
berjudul Kitaabu Ma’rifatil Uadiits. Bahkan Abu Dawud juga sempat 
meriwayatkan hadits itu dengan sanad vang lengkap. Beliau menyebutkan 
bahwa perawi yang menukil dan ‘Aisyah adalah Maimun bin Abi Syabib. Hanya 
saja anehnya dalam keterangan lain, Abu Dawud menyebutkan kalau Maimun 



bin Abi Svabib tidak sempat hidup semasa dengan ‘Aisvah. 

Asy-Syaikh berkata, “Tentu saja keterangan Abu Dawud mengenai 
rangkaian sanad di atas perlu dipertanyakan kembali. Sebab beliau 
menyebutkan kalau Maimun bin Abi Syabib tidak pernah hidup semasa 
dengan ‘Aisyah. [Dengan demikian bisa disimpulkan bahwa Maimun bin 
Abi Syabib tidak langsung menukil dari ‘Aisyah. Dan itu artinya sanad hadits 
tersebut memang munqatbi\. Akan tetapi Maimun bin Abi Syabib sebenarnya 
termasuk ulama Kufah generasi awal. Sehingga dia termasuk orang yang 
sempat hidup sezaman dengan Al Mughirah bin Syu’bah. Padahal Al 
Mughirah wafat lebih dahulu dibandingkan dengan ‘Aisyah. Oleh karena 
itulah menurut Imam Muslim, Maimunah bin Abi Syabib pernah hidup 
semasa dengan ‘Aisyah, sehingga bisa dibilang keduanya dimungkinkan 
pernah bertemu. Masalah akan berbeda jika dalam sanad Abu Dawud 
disebutkan pengakuan Maimunah, “Aku tidak pernah bertemu dengan 
‘Aisyah.” Kalau seperti ini barulah Abu Dawud boleh yakin kalau kedua 
orang itu benar-benar tidak pernah hidup sezaman.” 

Aku berkata, “Hadits riwayat ‘Aisyah ini juga telah disebutkan oleh 
Al Bazzar di dalam kitab Musnadnya. Al Bazzar berkata, “Hadits yang 
berasal dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam ini hanya aku jumpai dari jalur 
riwayat tersebut. Namun hadits itu juga telah diriwayatkan secara mauquuj 
dari Aisyah. Wallaahu a’lam.” 

Tingkat Keshahihan Hadits Shahiih Muslim 

Asy-Syaikh Abu Amr bin Ash-Shalah rahimabullaahu ta’aala berkata, 
“Semua hadits yang oleh Muslim rahimabullaahu ta’aala telah dianggap sebagai 
hadits shahih di dalam kitab ini, maka derajat keshahihannya bisa dibilang 
pasti dan bisa dipertanggungjawabkan secara teoritis. Begitu juga dengan 
hadits-hadits yang oleh Al Bukhari telah ditetapkan sebagai hadits shahih 
di dalam kitab Ash-Shahiihnya. Hal ini disebabkan karena umat telah 
menerima kualitas shahih kedua kitab tersebut secara ijma’.” 

Asy-Syaikh kembali berkata, “Menurut kami, ilmu pengetahuan yang 
dinukil secara mutawatir harus diyakini kebenarannya. Hal im berbeda dengan 
pendapat para ulama ahli ushul yang tidak mengatakan seperti itu. Alasannya 
menurut mereka tidak lain karena masing-masing orang [yang terlibat dalam 
penukilan berita secara mutawatir] hanya bersandar pada jhann (perasangka). 
Sedangkan sesuatu yang didasarkan pada jhann menurut mereka belum tentu 
benar adanya. Namun argumentasi seperti ini sama sekali tidak benar. Karena 
%hann orang yang ma ’shum (terjaga) dan kesalahan tidak mungkin salah. Padahal 
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ijma’ umat tergolong sesuatu yang ma’shum dari kesalahan.” 

Imam Al Haramain rabimabullahu ta’aala berkata, “Seandainya ada 
seseorang yang bersumpah akan menceraikan istrinya kalau seandainya 
sabda Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam yang terkandung dalam kitab Shahiih 
Al Bukhari dan Shahiih Muslim ada yang diragukan keshahihannya, maka 
perceraian itupun tidak mungkin pernah terjadi. Bahkan diapun ddak akan 
pernah dianggap melanggar kalimat sumpahnya. Sebab para ulama kaum 
muslimin telah berijma’ atas keshahihan kedua kitab hadits babon tersebut.” 

Asy-Syaikh berkata, “Bahkan orang yang bersumpah seperti itu 
dianggap tidak pernah melanggar sumpahnya sekalipun kaum muslimin 
belum berijma’ atas keshahihan kedua kitab hadits tersebut. Sebab 
pelanggaran sumpah dalam bentuk seperti itu masih diragukan. Bahkan 
seandainya ada seseorang yang bersumpah bahwa sebuah hadits tidak 
berkualitas shahih, diapun dianggap tidak melanggar sumpahnya sekalipun 
yang meriwayatkan hadits itu seorang fasiq. Karena tidak adanya 
pelanggaran sumpah seperti itu memang berlaku semenjak belum terjadinya 
ijma’ dan sama sekali tidak ada sangkut pautnya dengan ijma’ umat.” 

Asy-Syaikh berkata, “Sebenarnya dengan adanya ijma’ kaum muslimin 
atas keshahihan kedua kitab hadits tersebut tidak menyebabkan adanya 
pelanggaran sumpah baik secara lahiriyyah maupun batiniyyah. Kalau memang 
pelanggaran sumpah tersebut sifatnya masih diragukan sebagaimana 
disebutkan di atas, maka secara lahiriyyah dianggap tidak ada pelanggaran 
sumpah. Akan tetapi secara batiniyyah dianggap ada unsur pelanggaran 
sumpah tersebut. Itulah sebabnya perkataan Imam Al Haramain di atas laj ak 
untuk dicermati kembali. Jika memang hadits-hadits yang diriwayatkan oleh 
Al Bukhari dan Muslim ternyata mengandung cacat, maka riwayat seperti ini 
merupakan pengecualian. Namun kasus seperti im bisa dibilang sangat jarang 
dan akan kami jelaskan pada pembahasan mendatang insya Allah.” 

Asy-Syaikh Abu ‘Amr rahimahullaahu ta’aala juga berkata, “Hadits- 
hadits yang telah disepakati oleh Al Bukhari dan Muslim bisa dipastikan 
status kejujuran perawinya. Sebab seluruh komponen umat telah 
menerimanya dengan yakin. Bentuk penerimaan umat seperti ini menjadikan 
status hadits tersebut bernilai mutawatir. Sedangkan kesepakatan umat 
tentang keshahihan riwayat Al Bukhari dan Muslim merupakan sebuah 
kebenaran dan ungkapan kejujuran.” Asy-Syaikh kembali berkata di dalam 
kitab ‘Uluunnd Hadiits sebagai berikut, “Dulu aku lebih condong untuk 
mengatakan bahwa hadits yang telah disepakati keshahihannya oleh Al 
Bukhari dan Muslim masih berstatus ^ -hann . Aku mengira pendapat im 
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merupakan madzhab yang kuat. Namun sekarang sudah jelas bagiku bahwa 
yang benar bukanlah seperti itu. Sebab hadits yang telah disepakati 
keshahihannya oleh Al Bukhan dan Muslim berstatus qatb’i (pasti)” 

Keterangan ini berulang kali disebutkan oleh Asy Syaikh Ibnush-Shalah 
di beberapa tempat dalam karyanya. Keterangan ini sangat berbeda dengan 
keterangan yang dijelaskan oleh kebanyakan ulama lain. Karena mereka 
beranggapan, hadits yang disepakati oleh Al Bukhan dan Muslim jika tidak 
dalam kategori mutawatir, maka tetap berstatus ^ batin. Karena hadits-hadits 
itu dianggap sebagap hadits ahaad. Dan hadits ahaad secara teoritis memiliki 
status " hann . Hal ini tidak terkecuali dengan hadits riwayat Al Bukhan dan 
Muslim. Sedangkan yang membuat substansi hadits itu wajib dipratekkan, 
tidak lain karena adanya faktor penerimaan dari seluruh umat. 

Mengenai hadits-hadits ahaad yang tidak diriwayatkan oleh Al Bukhari 
Muslim juga wajib untuk dipraktekkan substansinya kalau memang memiliki 
kualitas sanad yang shahih. Statusnya juga dianggap ^hann sebagaimana 
yang dikemukakan oleh para ulama untuk hadits riwayat Al Bukhari dan 
Muslim. Hanya saja yang membedakan antara riwayat Al Bukhari-Muslim 
dengan riwayat ulama lainnya adalah tidak perlunya lagi penelitian yang 
terlalu rumit untuk memastikan keshahihan riwayat kedua imam besar 
tersebut. Sedangkan untuk hadits yang tidak diriwayatkan oleh kedua imam 
besar tersebut, maka harus diadakan penelitian dalam hal syarat-syarat shahih 
terlebih dahulu sebelum substansinya dipraktekkan. Jadi kembali perlu 
ditekankan, tidak perlu harus adanya ijma’ umat untuk mempraktekkan 
substansi sebuah hadits. Namun yang sangat keras mengingkari pendapat 
Asy-Syaikh Abu ‘Amr dalam hal ini adalah Imam Ibnu Burhan.” 

Perihal takwilan Asy-Syaikh untuk pendapat Imam Haramain tentang 
tidak adanya pelanggaran sumpah, maka hal terssebut didasarkan pada 
pendapat yang dipilih oleh Asy-Syaikh sendiri. Sedangkan menurut pendapat 
ulama mayoritas, memang secara lahiriyyah dianggap tidak ada proses 
pelanggaran sumpah, akan tetapi secara batiniyyah diprediksi tetap terjadi 
proses pelanggaran sumpah. Oleh karena itulah seseorang tetap disunahkan 
untuk melakukan ruju’ dalam nikahnya. Seandainya jika dia bersumpah 
seperti itu untuk selain kitab Ash-Shahiihain, maka dia juga dianggap tidak 
melakukan pelanggaran sumpah. Akan tetapi dalam hal ini dia tetap 
dianjurkan untuk melakukan ruju’. Walaahu a’lam. 

Jumlah Hadits dalam Ash-Shahiih 

Asy-Syaikh Abu ‘Amr rahimahullaahu ta’aala berkata, “Kami telah 
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meriwayatkan dari Abu Quraisy Al Hafizh, dia berkata, “Suatu ketika aku 
pernah berada di sisi Abu Zur’ah Ar-Razi. Lantas Muslim bin Al Hajjaj 
bertandang kepada beliau sambil mengucapkan salam. Beliau berdua duduk 
sesaat untuk saling tukar fikiran. Ketika Imam Muslim berdiri, maka aku 
berkata bahwa beliau telah mengumpulkan 4000 hadits shahih. Mendengar 
perkataanku Abu Zur’ah langsung berkata bahwa di dalam kitab Shahiih 
Muslim memang terkandung 4000 hadits pokok tanpa memasukkan 
hitungan hadits yang diulang. Demikian juga dengan kitab Shahiih Al 
Bukhari, disebutkan bahwa kitab hadits itu telah merekam 4000 hadits tanpa 
menyertakan hitungan hadits yang diulang. Sedangkan jika dengan 
memasukkan hitungan hadits yang diulang, maka jumlah keseluruhannya 
adalah 7275 hadits. “ 

Muslim rahimahullaahu ta’aala telah menyusun kitabnya dalam beberapa 
bab. Hanya saja beliau tidak menyebutkan judul untuk masing-masing bab. 
Tujuannya tidak lain supaya tidak membuat kitabnya semakin tebal atau 
mungkin karena maksud yang lain. 

Aku berkata, “Sebagian ulama ada yang berhasil dengan baik 
membuatkan kalimat judul untuk masing-masing bab dalam kitab Shahiih 
Muslim. Namun sebagian yang lain mencantumkan kalimat judul yang tidak 
begitu baik. Bisa jadi karena faktor ketidaksempurnaan redaksi atau pilihan 
katanya yang kurang elok. Oleh karena itu kami pribadi —insyaa Allah—- 
berusaha sekuat mungkin untuk memilihkan redaksi judul setiap bab yang 
sesuai dengan kandungan di dalamnya.” Wallaahu a’lam. 

Ketelitian dan Metode yang Diterapkan Imam 
Muslim 

Di dalam menyusun kitab shahiihnya, Imam Muslim tergolong sangat 
hati-hati. Beliau berusaha untuk menyusunnya secara sempurna, disertai 
sifat wara’ dan dengan mengerahkan seluruh pengetahuannya. Itu semua 
dapat dilihat dalam tampilan kitab Ash-Shahiih yang sangat sempurna. Kitab 
hadits babon ini terbukti dan mampu tampil sangat berbeda karena dikemas 
dengan sangat teliti. Kitab hadits mi juga telah merekam berbagai macam 
pengetahuan yang menyebabkan banyak orang mendapatkan petunjuk. 
Semoga Allah SWT melimpahkan rahmat dan memberikan ridha kepada 
Imam Muslim. 

Aku akan mencoba untuk menunjukkan sisi keistimewaan kitab 
Shahiih Muslim yang membuatnya tampil beda dengan kitab-kitab hadits 
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lainnya. Hal ini tidak akan mungkin bisa diketahui kecuali hanya oleh orang 
yang mencermati kitab tersebut dan sekaligus menguasai berbagai cabang 
ilmu yang berkaitan erat dengan bidang ini, seperti ilmu fikih, ilmu ushul, 
ilmu bahasa Arab, ilmu tentang nama-nama petawi, ilmu sanad, dan 
pengetahuan tentang tarikh. Bahkan bukan hanya cabang-cabang ilmu yang 
telah disebutkan saja yang perlu dikuasai seseorang agar bisa mengetahui 
keistimewaan kitab Shahiih Muslim. Seseorang juga harus sering bergaul 
dengan ulama ahli hadits, terbiasa membicarakan tema-tema permasalahan 
seputar hadits, berfikiran jernih dan secara konsisten menekuni bidang 
tersebut. Masih banyak lagi perangkat lain yang dibutuhkan agar seseorang 
bisa memahami keistimewaan sebuah karya hadits. 

Barangsiapa mau meneliti sosok Muslim secara utuh, maka dia akan 
mengetahui bahwa beliau adalah seorang ulama yang memiliki perhatian besar 
u uruk membedakan antara lafazh periwayatan haddatsanaa dan akhbaranaa. 
Imam Muslim termasuk ulama yang sangat serius membedakan kedua lafazh 
periwayatan tersebut. Menurut beliau, lafazh haddatsanaa hanya boleh dipakai 
untuk sebuah berita yang didengar langsung dari lafazh syaikh. Sedangkan 
lafazh akhbaranaa diperuntukkan untuk sebuah kabar yang dibacakan oleh 
sang murid di hadapan syaikhnya. Pemahaman seperti ini sama dengan yang 
dianut oleh Asy-Syafi’i dan mayoritas ulama yang tinggal di kawasan timur. 

Muhammad bin Al Hasan Al Jauhan Al Mishn berkata, “Pendapat 
itu merupakan madzhab yang dianut oleh kebanyakan ulama ahli hadits. 
Pendirian ini juga dipegang oleh Ibnu Juraij, Al Auza’i, Ibnu Wahb, An- 
Nasaa'i dan pada akhirnya menjadi pendapat mayoritas ulama. Namun 
sebagian ulama ada yang beranggapan bahwa seorang murid yang 
membacakan riwayat di hadapan syaikh boleh-boleh saja menggunakan 
lafazh periwayatan haddatsanaa atau akhbaranaa. Pendapat ini yang dianut 
oleh Az-Zuhri, Malik, Sufyan bin ‘Uyainah, Yahya bin Sa’id Al Qaththan 
dan para ulama generasi awal. Bahkan pendapat ini juga dipegang oleh Al 
Bukhari dan sejumlah ulama ahli hadits lain. Pendapat ini pula yang dianut 
oleh ulama yang menetap di kawasan Hijaz dan Kufah. Akan tetapi ada 
juga segolongan ulama yang tidak mengizinkan lafazh haddatsanaa dan 
akhbaranaa untuk riwayat yang dibacakan oleh seorang murid di hadapan 
syaikh. Pendapat ini dipegang oleh Ibnul Mubarak, Yahya bin Yahya, Ahmad 
bin Hanbal dan An-Nasaa'i, Wallaahu a’lam.” 

Di antara keisdmewaan Imam Muslim yang lainnya adalah perhatian 
dan penghormatan beliau terhadap redaksi asli yang diucapkan oleh sang 
perawi. Hal ini bisa dilihat dari penjagaan orisinilitas redaksi perawi yang 
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beliau terapkan secara konsisten. Misalnya saja yang tecermin dari perkataan 
beliau sebagai berikut, “Kami telah diberitahu oleh si fulan dan si fulan — 
lafazh ini adalah milik si fulan—dan masih banyak lagi beberapa bentuk 
penjagaan orisinilitas sanad lainnya. 

Kalau sampai terjadi perbedaan redaksional dalam sebuah matan 
hadits antara dua orang perawi, perbedaan sifat perawi, nasab dan segala 
hal yang berhubungan dengan pribadi mereka, maka Imam Muslim akan 
menjelaskannya dengan lengkap. Perbedaan-perbedaan semacam itu ada 
yang tidak sampai merubah makna, namun ada juga yang sampai 
menyebabkan terjadinya perbedaan makna. Perbedaan makna seperti dalam 
kasus ini hanya bisa diketahui oleh orang yang ahli dalam berbagai cabang 
ilmu yang telah kami paparkan di atas. Selain juga harus ditunjang ketelitian 
dalam bidang fikih dan menguasai beberapa perbedaan di antara pendapat 
madzhab fikih. Kamu bisa melihat sendiri keterangan-keterangan yang 
dimaksud dalam kitab syarahku ini, insyaa Allah. 

Seyogyanya kita juga mencermati bagaimana ketelitian Imam Muslim 
dalam menyusun kitab ini. Di antara ketelitian beliau adalah kecenderungannya 
untuk memilih riwayat yang terdapat dalam shahifah (buku catatan) Hammam 
bin Munabbih dari jalur Abu Hurairah. Hal ini terungkap dalam silsilah sanad 
sebagai berikut, “(Kt) Muhammad bin Rafi’, dia berkata, (kt) ‘Abdurrazzacj, 
(kt) Ma’mar, dari Hammam, dia berkata, ini adalah kabar yang diberitahukan 
oleh Abu Hurairah dari Muhammad Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallamK 
Barulah setelah itu Imam Muslim menyebutkan matan hadits yang dimaksud. 
Di antara matan hadits vang beliau nukil dari shahifah Hammam bin Munabbih 
adalah, “Jika salah seorang dan kalian bcrwudhu', maka hendaklah dia 
ber istinsyaq (menghirup air dan hidung).” Tujuan beliau menerapkan prosedur 
ini agar supaya sejumlah hadits yang terangkum dalam beberapa juz dan bab 
bisa bersumber dan mata rantai sanad yang sama. Dengan demikian, Imam 
Mulim cukup menyebutkan mata rantai hadits yang paling awal saja, dan 
pada hadits-hadits yang berikutnya tidak perlu lagi mengulangi mata rantai 
sanadnya. 

Namun sekarang malah ada beberapa orang yang mempermasalahkan 
cara penyebutan sanad seperti ini. Mereka mempertanyakan, apakah 
memang metode penyebutan sanad yang ditempuh oleh Imam Muslim mi 
diperbolehkan? Menurut Waki’ bin Al Jarrah, Yahya bin Mu’in, dan Abu 
Bakar Al Isma’ili Asy-Syafi’i Al Imam, cara ini diperbolehkan dalam bidang 
hadits, fikih dan ushul. Bahkan cara ini merupakan madzhab yang dianut 
oleh kebanyakan ulama. Alasannya karena semua sanad hadits yang 
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berikutnya disandarkan kepada mata rantai sanad hadits yang paling awal. 
Dengan kata lain, mata rantai sanad hadits yang paling awal dianggap sebagai 
rujukan bagi sanad hadits-hadits yang berikutnya. Akan tetapi berbeda 
dengan Al Ustadz Abu Ishaq Al Isfarayini Al Faqiih Asy-Syafi’i Al Imam 
yang mengatakan bahwa cara tersebut tidak dapat dipraktekkan dalam 
bidang ilmu ushul, fikih dan lainnya. Berdasarkan pendapat yang pertama, 
Imam Muslim rahimahullaahu ta ’aala menerapkan metode tersebut dalam 
penyusunan kitabnya. Tentu saja pilihan beliau pada metode ini tetap 
didasarkan pada sifat wara’, sangat hati-hati dan selalu menginginkan sebuah 
kesempurnaan. Semoga Allah melimpahkan ridha-Nya kepada beliau. 

Ketelitian Imam Muslim yang lain bisa dilihat dalam hal penyebutan 
sanad sebagai berikut, “(Kt) ‘Abdullah bin Maslamah, (kt) Sulaiman, — 
yakni Ibnu Bilal, —dari Yahya, — yakni Ibnu Sa’id. —” Dalam hal ini 
Imam Muslim tidak menyebutkan: “(Kt) Sulaiman bin Bilal, dan Yahya bin 
Sa’id.” Sebab redaksi yang beliau nukil dalam riwayat aslinya adalah seperti 
mata rantai sanad yang disebutkan pertama kali. Dengan kata lain, beliau 
ingin menyebutkan nama perawi secara persis seperti apa yang beliau terima 
dari sang syaikh. Masalah ini akan kami terangkan secara lebih detail dalam 
pasal berikutnya, insyaa Allah. 

Ketelitian Imam Muslim yang lain adalah kehati-hatian beliau untuk 
meringkas jalur periwayatan atau ketika terjadi perpindahan sanad. Beliau 
akan memilih kata-kata yang lugas dan sangat elegan untuk didengar. 
Kelebihannya yang lain adalah dalam masalah sistematika kitab Ash-Shahiih 
yang sangat apik, penghimpunan beberapa hadits dalam kerangka satu topik 
bahasan, kejelian beliau dalam menerangkan berbagai cabang ilmu, kaedah- 
kaedah pokok, ilmu sanad, susunan para perawi dan masih banyak lagi 
faedah yang bermanfaat lainnya. 


Pembagian Hadits Versi Muslim 

Di dalam mukaddimahnya Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala telah 
menyebutkan bahwa beliau mengelompokkan hadits Rasulullah menjadi 
tiga bagian. Pertama adalah hadits-hadits yang diriwayatkan oleh para perawi 
hafizh level sempurna. Kedua adalah hadits-hadits yang diriwayatkan oleh 
para perawi hafizh level menengah. Dan yang ketiga adalah hadits-hadits 
yang diriwayatkan oleh para perawi dha’if dan para perawi matruuk. Apabila 
beliau rampung menyebutkan hadits-hadits kelompok pertama, maka beliau 
akan menyebutkan hadits-hadits yang dikategorikan dalam kelompok kedua. 
Sedangkan mengenai hadits-hadits yang tergolong dalam kelompok ketiga, 
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maka Imam Muslim tidak terlalu cenderung untuk menyebutkannya. 

Beberapa ulama telah memperselisihkan maksud dari pembagian 
hadits versi Imam Muslim ini. Al Imam Al Hafizh Abu Abdillah Al Hakim 
dan rekannya Al Imam Al Hafizh Abu Bakar Al Baihaqi rahimahullaahu 
ta’aala berkata, “Ajal ternyata lebih dahulu merenggut nyawa Imam Muslim 
rahimahullaahu ta'aala sebelum beliau sempat menyebutkan hadits-hadits 
kelompok kedua. Oleh karena itulah Imam Muslim hanya menyebutkan 
hadits-hadits yang termasuk dalam kategori pertama saja.” 

Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, “Pendapat Al Hakim 
Abu Abdillah ini telah diterima dan diikuti oleh para syaikh dan banyak orang. 
Namun mereka yang jeli dan tidak hanya bertaqlid, tidak akan menerima 
pendapat Al Hakim itu begitu saja. Sebab jika kamu mau memperhatikan 
dengan serius tentang pengelompokan hadits versi Muslim menjadi tiga 
macam, maka yang dimaksud dengan hadits kelompok pertama adalah hadits 
yang diriwayatkan oleh para perawi hafizh yang sempurna. Jika usai 
menyebutkan hadits-hadits kelompok pertama, beliau akan menyebutkan 
hadits kelompok kedua, yakni yang diriwayatkan oleh para perawi yang tingkat 
kesempurnaannya di bawah perawi golongan pertama. Namun demikian, 
para personel perawi kelompok kedua ini adalah orang-orang yang jujur dan 
juga dapat dipegang riwayatnya. Kemudian Imam Muslim memberitahu bahwa 
beliau meninggalkan hadits-hadits yang disebutkan oleh para perawi yang 
statusnya masih diragukan oleh para ulama. Beliau juga meninggalkan hadits- 
hadits dari perawi yang dianggap shahih oleh sebagian ulama dan masih 
diragukan oleh sebagian ulama yang lain.” 

“Aku bisa menjumpai keberadaan hadits-hadits kelompok pertama dan 
kelompok kedua dalam beberapa bab kitab Shahhh Muslim. Namun hadits 
kelompok kedua beliau sebutkan sebagai mutaaba’ah dan syaahid untuk hadits- 
hadits kelompok pertama. Atau bisa saja hadits kelompok kedua ini disebutkan 
karena tidak adanya hadits-hadits dari kelompok pertama yang bisa disebutkan 
dalam sebuah topik pembahasan. Beliau tidak menyebutkan beberapa hadits 
yang disebutkan oleh perawi yang statusnya masih dibicarakan oleh 
sekelompok ulama, yakni para perawi yang lemah maupun yang dicurigai 
melakukan praktek bid’ah. Prosedur semacam mi juga telah dipraktekkan 
oleh Imam Al Bukhari di dalam kitabnya,” demikilah tutur Al Qadhi. 

Menurutku, pendapat Al Hakim vang menganggap bahwa Muslim 
hanya menyebutkan hadits kelompok pertama saja sepertinya kurang tepat 
dan tidak sesuai dengan maksud yang diinginkan oleh Imam Muslim. Sebab 
pada kenyataannya dalam kitab Ash-Shahiih, Imam Musim telah 





menyebutkan hadits-hadits yang termasuk dalam kategori pertama dan 
kedua. Dalam sebuah topik beliau akan menyebutkan hadits kelompok 
pertama terlebih dahulu, baru kemudian menyebut hadits kelompok kedua 
yang berfungsi sebagai mutaaba’ah dan syahid. Setelah itu beliau akan 
menyebutkan beberapa 1 illah (cacat) dalam beberapa hadits. 

Al Qadhi rahimahullaahu t a 'aula berkata, “Aku telah mendiskusikan 
pendapatku ini dengan para ulama yang sangat berkompeten dalam bidang 
ilmu hadits. Ternyata mereka semua membenarkan pendapatku. Sebab pada 
kenyataannya memang seperd itulah fenomena yang dapat dilihat dalam 
kitab Shahiih Muslim. Bahkan keterangan ini tidak berlawanan dengan apa 
yang telah dikatakan oleh murid Muslim yang bernama Ibnu Sufyan. Dia 
menyebutkan bahwa Imam Muslim telah meriwayatkan tiga buah kitab 
Musnad. Yang pertama yakni kitab ini, sebuah kitab yang telah dibacakan 
oleh kepada orang banyak. Kedua kitab yang memuat hadits ‘Ikrimah dan 
Ibnu Ishaq —seorang pengarang kitab Al Maghaazi— dan perawi lain 
semisal keduanya. Ketiga adalah kitab yang menyebutkan hadits-hadits dari 
para perawi dha’if. Dan kalau kamu mau mencermati perkataan Ibnu Sufyan 
ini, maka sama sekali tidak sesuai dengan keterangan yang dikemukakan 
oleh Al Hakim di atas. Demikianlah keterangan yang telah dikemukakan 
oleh Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aa. Walaahu a Tam. 


Al Bukhari dan Muslim Meninggalkan Beberapa 
Hadits Shahih 

Al Imam Al Hafizh Abui Hasan ‘Ah bin ‘Umar Ad-Daruquthni 
rahimahulaahu ta'aala dan beberapa ulama yang lain telah memastikan bahwa 
Al Bukhari dan Muslim telah meninggalkan beberapa hadits vang 
sebenarnya memenuhi kriteria syarat shahih dalam kitab Ash-Shahiihain. 
Ad-Daruquthni dan ulama lain juga menyebutkan bahwa hadits-hadits yang 
ditinggalkan itu sebenarnya telah diriwayatkan oleh sekelompok shahabat 
Rasulullah radhiyallahu ‘anbum dan para perawi selanjutnya yang tidak 
memiliki cacat maupun aib. Namun ternyata Al Bukhari dan Muslim tidak 
memasukkan hadits-hadits tersebut di dalam kitab Ash-Shahiihain. Al 
Baihaqi telah menyebutkan bahwa Al Bukhari dan Muslim telah bersepakat 
untuk lebih memperhatikan hadits-hadits yang terekam dalam shahifah 
Hammam bin Munabbih. Namun kenyataannya tidak bisa disangkal bahwa 
masing-masing dari kedua imam tersebut memiliki persepsi yang berbeda 
sekalipun terhadap sanad hadits yang sama. 

Ad-Daruquthi dan M Harawi telah menyusun karya yang menghimpun 
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hadits-hadits shahih yang tidak sempat disebutkan oleh Al Bukhari dan Muslim 
di dalam Ash-Shahiihain. Kenyataan ini tidak berarti menunjukkan bahwa 
kedua imam hadits itu menolak riwayat-riwayat tersebut. Sebab tujuan Al 
Bukhari dan Muslim adalah menghimpun hadits-hadits shahih dalam sebuah 
karya, bukan untuk menghimpun keseluruhan riwayat hadits shahih. Tujuan 
seperti ini sebagaimana yang juga dimiliki pengarang kitab fikih yang 
bermaksud menghimpun beberapa persoalan fujhiyyah dalam sebuah kitab 
karangan, bukan untuk mengcover semua permasalahan fikih yang ada. Jadi 
kalaupun sampai ada hadits shahih yang tidak sempat disebutkan dalam Ash- 
Shahiihain, maka hal itu mungkin disebabkan karena beliau lupa atau karena 
khawatir kalau nanti penampilan karyanya terlalu panjang atau bahkan 
mungkin karena sudah ada riwayat lain yang mewakili substansi riwayat shahih 
yang tidak dicantumkan tersebut, Wallaahu a’lam. 


Muslim Meriwayatkan dari Perawi Dha’if 

Ada beberapa orang yang mencela riwayat hadits Imam h luslim, dengan 
alasan karena di dalam kitab Shahiih itu beliau telah meriwayatkan beberapa 
hadits dari para perawi dha’if yang tidak masuk dalam kriteria syarat shahih. 
Sebenarnya cacat yang dituduhkan ini tidak sampai menyebabkan aib bagi 
Imam Muslim. Bahkan Asy-Syaikh Al Imam Abu ‘Amr bin Ash-Shalah 
rahimahulaahu ta’aala telah memberikan jawaban yang bertujuan untuk 
menyanggah celaan beberapa orang terhadap kitab Shahrih Muslim: 

Pertama, memang ada sebagian perawi yang disebutkan oleh Imam 
Muslim dianggap dha’if oleh ulama lain. Namun menurut parameter Imam 
Muslim, perawi tersebut tidak tergolong sebagai perawi dha’if. Kalaupun 
ada kaedah yang berbunyi, “ A/jarh mnqaddamun ' alat-tadiil (artinya: kecurigaan 
adanya aib dalam diri perawi seharusnya lebih diutamakan dari pada 
menganggap seorang perawi sebagai orang yang adil),” maka kaedah ini 
hanya berlaku untuk aljarh (aib atau kritik) yang sebab-sebabnva disebutkan 
secara jelas dan rinci. Sedangkan bagi orang yang aibnya tidak disebutkan 
secara rinci, maka tidak termasuk dalam kategori kaedah tersebut. 

Al Imam Al Hafizh Abu Bakar Ahmad bin ‘Ali bin Tsabit Al Khathib Al 
Baghdadi dan beberapa ulama yang lain telah berkata, “Riwayat hadits yang 
dijadikan hujjah oleh Al Bukhari, Muslim dan Abu Dawud yang berasal dan 
para perawi yang dianggap memiliki cacat, maka cacat yang dituduhkan kepada 
para perawi tersebut bukan termasuk cacat yang dijelaskan secara rinci.” 

Kedua, hadits-hadits yang diriwayatkan oleh para perawi dha’if tersebut 
hanya berfungsi sebagai mutaaba'ah dan syahid (hadits yang menguatkan riwayat 
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sebelumnya), bukan berfungsi sebagai hadits utama. Imam Muslim terlebih 
dahulu akan menyebutkan hadits utama yang diriwayatkan oleh para perawi 
tsiqah. Baru setelah itu beliau menyebutkan hadits syahid yang sebagian 
perawinya adalah dha’if. Selain untuk fungsi syahid dan mutaba'ah, terkadang 
beliau menyebutkan hadits dari perawi dha’if untuk menambahkan faedah 
lain, sebagaimana yang telah dijelaskan pada pembahasan terdahulu. Bahkan 
Al Hakim telah membolehkan penyebutan hadits dari para perawi yang tidak 
memenuhi kriteria shahih untuk tujuan mutaaba’ah dan syahid. Di antara perawi 
yang dimaksud adalah Mathar Al Warraq, Baqiyyah bin Al Walid, Muhammad 
bin Ishaq bin Yasar, ‘Abdullah bin ‘Umar Al ‘IJman, An-Nu’man bin Rasyid 
dan beberapa perawi lain yang haditsnya telah disebutkan oleh Imam Muslim 
sebagai syahid ataupun mutaaba’ah. 

Ketiga, kedha’ifan perawi tersebut terjadi setelah dia mengalami 
ikhthilaath (sebuah kondisi yang menyebabkan kualitasnya semakin 
memburuk) di akhir hayatnya. Namun hadits dari perawi itu tidak dianggap 
mengandung aib jika diriwayatkan sebelum dia mengalami kondisi 
ikhthilaath. Di antara perawi yang mengalami kondisi seperti ini adalah 
Ahmad bin ‘Abdirrahman bin Wahb bin Akhi ‘Abdillah bin Wahb. Menurut 
Al Hakim, Ahmad bin ‘Abdirrahman baru mengalami kondisi ikhtilaath 
setelah beliau berusia seratus lima puluh tahun. Tepatnya setelah Imam 
Muslim keluar dari Mesir. Di antara perawi lain yang juga mengalami 
ikhthilaath di usia senja adalah Sa’id bin Abi ‘Arubah dan ‘Abdurrazzaq. 
Dengan demikian, hadits-hadits dalam kitab Ash-Shahiihain yang 
diriwayatkan dari mereka sebelum masa ikhtilaath, tentu saja bisa diterima. 

Keempat, hadits yang diriwayatkan oleh perawi dha’if namun 
tergolong hadits ‘aah (hadits yang jumlah perawi dalam rangkaian sanadnya 
sedikit). Sedangkan hadits yang diriwayatkan oleh para perawi tsiqah, 
tergolong hadits naayil (hadits yang jumlah perawi dalam rangkaian sanadnya 
banyak). Supaya tampil lebih ringkas, maka Imam Muslim menyebutkan 
rangkaian sanad yang ’aali. Beliau berani melakukan hal ini karena 
keberadaan kedua sanad yang ‘ aali maupun yang naayil telah diketahui oleh 
para ulama ahli hadits. Cara ini tentu saja tidak sama dengan keterangan 
point kedua, dimana penyebutan hadits yang diriwayatkan oleh perawi dha’if 
berfungsi sebagai mutaaba’ah atau syaahid. 

Keterangan yang menyebutkan bahwa Imam Muslim mempraktekkan 
cara nomor empat kami ketahui dari Sa’id bin ‘Amr Al Bardza’i. Pada suatu 
ketika dia pernah bertandang kepada Abu Zur’ah Ar-Razi untuk 
membicarakan status kitab Shahiih Muslim. Ternyata Abu Zur’ah 
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mengingkari riwayat Muslim yang berasal dari Asbath bin Nashr, Qathn 
bin Nasir dan Ahmad bin ‘Isa Al Mishri. Abu Zur’ah juga sempat 
berkomentar sebagai berikut, “Jika memang Muslim meriwayatkan hadits 
dari orang-orang tersebut, berarti dia memberikan kesempatan para ahli 
bid’ah untuk berkata bahwa hadits yang terdapat dalam kitab Shahiih 
tersebut bukanlah hadits yang berkualitas shahih.” 

Sa’id bin ‘Amr berkata, “Ketika aku kembali pulang ke Naisabur, maka 
aku sebutkan kepada Imam Muslim bahwa Abu Zur’ah telah mengingkari 
sebagian riwayat yang telah disebutkan oleh beberapa perawi tersebut di atas. 
Maka Imam Muslim pun berkata kepadaku, “Aku sengaja memasukkan hadits 
dari riwayat Asbath, Qathn dan Ahmad tidak lain karena riwayat itu juga 
telah diriwayatkan oleh para perawi tsiqah. Hanya saja sanad para perawi 
tsiqah itu tergolong naa^il Itulah sebabnya aku sengaja memilih sanad ‘aali 
yang telah disebutkan oleh para perawi dha’if tersebut. Namun sebenarnya 
riwayat hadits itu sudah cukup masyhur di kalangan para perawi tsiqah.” 

Sa’id kembali berkata, “Setelah kejadian itu, Muslim datang ke daerah 
Ray. Aku mendapatkan informasi bahwa beliau berkunjung kepada Abu 
‘Abdillah Muhammad bin Muslim bin Warah. Ternyata Abu ‘Abdillah 
memperlakukan Imam Muslim sebagaimana yang pernah dilakukan oleh 
Abu Zur’ah. Abu ‘Abdillah juga sempat berkata, “Sesungguhnya beberapa 
riwayat ini memberikan kesempatan buruk para ahli bid’ah.” Untuk itulah 
Muslim menjawab sebagai berikut, “Sesunguhnya aku hanya berkata bahwa 
hadits-hadits yang disebutkan dalam kitab ini adalah shahih. Aku sama 
sekali tidak pernah berkata bahwa hadits yang tidak aku sebutkan dalam 
kitab ini berkualitas dha’if. Kalaupun aku menyebutkan hadits dari perawi 
dha’if, maka hal itu tidak lain karena sebelumnya sudah ada riwayat shahih 
yang disebutkan dari para perawi tsiqah.” Akhirnya Abu ‘Abdillah mau 
menerima alasan itu dan langsung memberikan pujian kepada Imam Muslim. 

Asy-Syaikh berkata, “Pada pembahasan terdahulu telah kami sebutkan 
bahwa Imam Muslim pernah berkata, “Aku telah mentashhihkan 
(mengoreksikan) kitabku ini kepada Abu Zur’ah Ar-Razi. Setiap kali beliau 
menunjuk sebuah hadits yang mengandung cacat, maka aku akan langsung 
membuangnya [dari susunan kitabku]. Dan jika beliau berkata, “Hadits itu 
shahih dan tidak mengandung cacat,” maka akan aku himpun di dalamnya.” 

Asy-Syaikh juga berkata, “Keterangan yang telah aku sebutkan bisa 
dijadikan dalil untuk menyanggah orang yang beranggapan bahwa setiap 
perawi yang disebutkan oleh Muslim berarti sudah memenuhi kriteria shahih 
versi beliau. Bukankah dalam hal ini Imam Muslim telah memaparkan 
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beberapa klasifikasi perawi hadits sebagaimana yang telah kami sebutkan, 
Wallaahu a’lam.” 


Beberapa Kitab Mukharraj Shahiih Muslim 

Beberapa hafizh dari kalangan ulama ahli hadits ada yang telah 
menyusun kitab mukharraj <2> untuk Shahiih Muslim. Para ulama yang 
menyusun kitab mukharraj itu sebenarnya orang-orang yang hidup setelah 
masa Imam Muslim dan telah menerima jalur sanad yang berkualitas tinggi. 
Namun ada juga di antara mereka yang masih sempat bertemu dengan 
syaikh Muslim. Mereka berusaha untuk membandingkan sanad hadits yang 
disebutkan oleh Imam Muslim di dalam Ash-Shahiih dengan sanad hadits 
serupa yang telah dia terima dari jalur lain. 

Asy-Syaikh Abu Amr rahimahullaahu ta’aala berkata, “Kitab-kitab 
mukharraj yang disusun oleh para ulama bisa semakin membuktikan bahwa 
Shahiih Muslim memuat hadits-hadits yang berkualitas tinggi sekalipun 
mungkin tidak sempat mtncover seluruh hadits shahih yang ada. Dari kitab- 
kitab mukharraj yang telah disusun oleh beberapa ulama, paling tidak dapat 
ditarik tiga macam faedah: 

a. Kitab Shahiih Muslim memiliki hadits-hadits yang kualitas sanadnya 

tinggi. 

b. Hadits-hadits dalam kitab Shahiih Muslim menjadi semakin kuat 
karena didukung oleh beberapa jalur periwayatan lain. 

c. Semakin bertambahnya redaksi hadits shahih yang tentu saja juga 
akan menambah faedah. 

Berikut ini adalah daftar nama kitab-kitab mukharraj untuk Shahiih Muslim: 

- Sebuah kitab yang disusun oleh seorang hamba yang shalih Abu Ja’far 

Ahmad bin Ahmad bin Hamdan An-Naisabun Az-Zahid Al Abid. 

- Al Musnadush-Shahiih karya Abu Bakar Muhammad bin Muhammad 

bin Raja’ An-Naisaburi Al Hafizh. 

- MukhtasharulMusnadish-Shahiih Al Mu ‘allaf Alaa Kitaabi Muslim karya 

Al Hafizh Abu Awanah Ya’qub bin Ishaq Al Isfarayini. Di dalam 
kitab ini beliau juga meriwayatkan dan Yunus bin Abdul A’la dan 
perawi lain yang masih termasuk syaikh Muslim. 


2. Poses Mukharraj / takhriij adalah seorang perawi yang berusaha membandingkan hadits yang 
tercantum dalam sebuah kitab untuk dicocokkan dengan sanad hadits yang telah dia terima— 
penerj. 


7 6 Terjemah S jarah S hahiih Muslim 


- Sebuah kitab yang disusun oleh Abu Hamid Asy-Syaziki Al Faqiih 

Asy-Syafi’i Al Harawi. Beliau juga telah meriwayatkan dari Abu Ya’la 

Al Mushili. 

- Al Musnadush-Shahiih karya Abu Bakar Muhammad bin ‘Abdillah Al 

Jauzaqi An-Naisaburi Asy-Syafi’i. 

- Al Musnadul Mustakhraj Alaa Kitaabi Muslim karya Al Hafizh Al 

Mushannif Abu Nu’aim Ahmad bin Abdillah Al Ashbahani. 

- Al Muukharraj Alaa S hahiih Muslim karya Al Imam Abui Walid Hassan 

bin Muhammad Al Qurasyi Al Faqiih Asy-Syafi’i. 

Masih banyak lagi kitab serupa yang telah disusun oleh para imam 
ahli hadits yang cukup kondang. Wallaahu a’lam. 

Hadits-Hadits Mustadrak Al Bukhari dan 
Muslim 

Sekelompok ulama ada yang telah menghimpun beberapa hadits yang 
semula oleh Al Bukhari dan Muslim dianggap tidak memenuhi syarat shahih 
versi keduanya. Karena dianggap ddak memenuhi kriteria syarat shahih 
kedua imam hadits itulah akibatnya derajat hadits-hadits tersebut menjadi 
merosot, sebagaimana telah dijelaskan pada pembahasan terdahulu. 

Al Imam Al Hafizh Abui Hasan Ali bin ‘Umar Ad-Daruquthni telah 
meghimpun beberapa hadits mustadrak Al Bukhari dan Muslim- dalam 
kitabnya yang berjudul BilIstidraakaat Wat-Tatabbu’. Ada sekitar 200 hadits 
yang semula dianggap tidak memenuhi kriteria shahih versi Al Bukhari 
dan Muslim ternyata bisa dikategorikan memenuhi kriteria syarat shahih 
kedua imam tersebut setelah diteliti dengan seksama. 

Ulama lain yang juga telah menyusun sebuah kitab Mustadrak Ash- 
Shahiihain adalah Abu Mas’ud Ad-Damasyqi. Begitu juga dengan Abu Ali 
Al Ghassani AIJiyani yang telah menulis kitab dengan judul TaqyiidulMuhmil 
Fiiju^'i/ 'llal Hanya saja kitab yang terakhir disebutkan lebih banyak menyoroti 
para perawi yang tidak disebutkan di dalam Ash-Shahiihain. Setiap 
permasalahan yang umbul telah mampu dijawab dan diselesaikan dengan 
tuntas. Kamu akan melihat berbagai jawaban untuk permasalahan ini pada 
posisinya masing-masing di dalam pembahasan mendatang insya Allah. 


3. Hadits mustadrak adalah hadits yang semula dianggap tidak memenuhi syarat Shahiih Al 
Bukhari dan Muslim, namun setelah melalui proses penelitian panjang ternyata dianggap 
memiliki syarat shahih kedua imam tersebut—penerj. 
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Mengenali Hadits Shahih, Hasan, Dha’if dan 
Macam-Macamnya 

Menurut para ulama, hadits dibagi menjadi tiga bagian: shahih, hasan, 
dan dha’if. Masing-masing dari ketiga macam hadits tersebut masih memiliki 
beberapa sub-bagian. 

Yang dimaksud dengan hadits shahih adalah sebuah hadits yang 
rangkaian sanadnya muttashil dan terdiri dari para perawi adil lagi dhabith 
(kuat daya hafalnya), yang tidak terkena syaad^ maupun ‘illah. Sebuah hadits 
shahih harus senantiasa memiliki beberapa unsur yang disebutkan dalam 
definisi tersebut. Jika ada salah satu syarat saja yang hilang, maka 
keshahihannya akan diperselisihkan. Penjelasan nnci tentang masalah ini 
akan kami sebutkan pada pembahasan yang akan datang insya Allah. 

Al Imam Abu Sulaiman Ahmad bin Muhammad bin Ibrahim bin Al 
Khaththab Al Khaththabi Al Faqih Asy-Syafi’i berkata, “Pembagian hadits 
menurut para ulama yang ahli di dalam bidang ini ada tiga: shahih , hasan dan 
saqim. Shahih adalah hadits yang sanadnya muttashil dan para perawinya 
adalah orang-orang yang adil. Hasan adalah hadits yang asal-usulnya 
diketahui dengan jelas, para perawinya terdiri dan orang-orang yang masyhur 
dan merupakan jenis hadits yang paling banyak jumlahnya. Hadits hasan 
inilah yang diterima oleh kebanyakan ulama dan dipergunakan oleh ahli 
fikih sebagai sumber dalil. Sedangkan saqim memiliki tiga tingkatan. Yang 
paling buruk adalah hadits maudbuu’, kemudian maqluub dan yang paling 
ringan adalah majhuul. ” Demikian keterangan yang disampaikan oleh Al 
Imam Abu Sulaiman. 

Al Hakim Abu ‘Abdillah An-Naisabun di dalam kitabnya yang 
berjudul AlMadkhal Ilaa Kitaabil Ikliil telah berkata bahwa hadits shahih 
itu memiliki sepuluh macam bagian. Lima di antara telah disepakati 
keberadaannya oleh para ulama dan lima sisanya masih menjadi perdebatan 
di antara mereka. Berikut ini adalah lima macam hadits shahih yang telah 
disepakati oleh para ulama: 

a. Hadits shahih yang dipilih oleh Al Bukhari dan Muslim. Hadits shahih 
jenis ini menduduki peringkat paling atas. Sebab hadits jenis ini tidak 
diriwayatkan dari Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam kecuali oleh 
dua orang shahabat yang masyhur, bahkan lebih. Kemudian hadits 
jenis ini juga tidak diriwayatkan dari generasi shahabat kecuali oleh 
dua orang tabi’in, bahkan lebih. Hadits jenis ini tidak pula diriwayatkan 
dari generasi tabi’in kecuali oleh dua orang tabi’ut-tabi’in, bahkan 
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lebih. Kesemua personel perawi adalah orang-orang yang memenuhi 
persyaratan sebagai seorang hafizh dan masyhur kesempurnaan 
riwayatnya. Al Hakim telah berkata, “Hadits-hadits yang diriwayatkan 
berdasarkan syarat ini jumlahnya tidak lebih dari 10.000 hadits.” 

b. Hadits yang kriterianya seperti pada hadits pertama. Hanya saja perawi 
dari generasi shahabat hanya berjumlah satu orang saja. 

c. Masih seperti kriteria hadits pertama. Hanya saja perawi dari generasi 

tabi’in hanya terdiri dari satu orang saja. 

d. Hadits-hadits yang diriwayatkan oleh para perawi tsiqah lagi adil. 

e. Hadits-haits yang diriwayatkan oleh para imam, dari ayah mereka, 
dan dari kakek mereka. Namun rentetan riwayat yang berasal dari 
ayah dan kakek hanya sebatas pada para perawi tersebut. Hal ini seperti 
yang terdapat dalam shahiifah ‘Amr bin Syu’aib, dan ayahnya, dan 
kakeknya; riwayat yang berasal dari Bahz bin Hakim, dari ayahnya, 
dan kakeknya; riwayat vang berasal dari Iyas bin Mu’awiyah, dan 
ayahnya, dari kakeknya, dan juga riwayat lain yang diriwayatkan oleh 
shahabat dan cucu-cucu mereka vang tsiqah. 

Al Hakim telah berkata, “Kelima macam hadits shahih tersebut telah 
disebutkan di dalam kitab hadits para imam, sekalipun hanya hadits jenis 
pertama saja yang disebutkan di dalam kitab Ash-Shahiihain.” 

Sedangkan kelima jenis hadits shahih sisanya yang masih 
dipertentangkan keberadaannya adalah sebagai berikut: 

a. Hadits-hadits mursal. 

b. Hadits-hadits yang diriwayatkan oleh para mudallis ketika mereka tidak 
menyebutkan lafazh periwayatan yang mengindikasikan mendengar 
langsung dari sang syaikh. 

c. Hadits yang diriwayatkan oleh seorang perawi tsiqah namun dia 
mursalkan kepada sekelompok perawi yang tsiqah pula. 

d. Hadits-hadits yang diriwayatkan oleh para perawi tsiqah. Hanya saja 
mereka bukan para hafizh yang masyhur. 

e. Riwayat-riwayat tentang bid’ah yang dikemukakan secara jujur. 

Demikianlah keterangan yang telah diutarakan oleh Al Hakim. Kami 
akan membicarakannya secara lebih rinci setelah menyebutkan perkataan 
Al Jiyani berikut ini insya Allah. 

Abu ‘Ali Al Ghassani Al jiyani berkata, “Tingkatan perawi hadits itu 
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. :u'uh. Tiga di antaranya maqbul (diterima), dga yang lain matrunk 
d:~ngttalkan) dan sam yang terakhir masih diperdebatkan. Berikut ini adalah 
nca angkatan pertama yang maqbul\ 

1. Para imam hadits dan para hafizh. Pendapat mereka merupakan hujjah 
bagi perawi lain yang riwayatnya berlawanan dengannya. Bahkan 
kesendirian riwayat mereka tetap saja bisa diterima. 

2. Para perawi yang kualitas hafizh dan dhabithnya masih lebih rendah 
dan tingkatan pertama. Perawi tingkatan ini masih terkena unsur 
kesalahan dan sesuatu yang meragukan. Namun mayoritas hadits 
mereka adalah shahih. Selain itu unsur meragukan yang muncul dalam 
riwayat mereka bisa ditepis melalui keberadaan riwayat dari para perawi 
kelompok pertama. 

3. Para perawi yang memiliki kecenderungan kepada madzhab yang 
didasarkan pada dorongan hawa nafsu. Namun mereka bukan 
termasuk misionaris madzhab tersebut dan juga bukan penganutnya 
yang ekstrem. Riwayat hadits perawi semacam ini masih dianggap 
shahih, kejujurannya masih diakui dan hanya dianggap sedikit 
memiliki sesuatu yang meragukan. 

Ketiga tingkatan pertama ini diakui keabsahan riwayatannva oleh para 
ulama ahli hadits. Sebagian besar asal-usul hadits yang ada sekarang ini 
adalah dari ketiga tingkatan perawi tersebut. Sedangkan berikut ini adalah 
tiga tingkatan perawi yang niatmu k. 

1. Perawi yang sudah dikenal reputasinya sebagai pembohong dan 

pemalsu hadits. 

2. Perawi yang mayoritas riwayatnya mengalami kesalahan dan kemasukan 

hal-hal yang meragukan. 

3. Kelompok ahli bid’ah yang bersikap ekstrem dan ikut menyebarluaskan 
keburukan bid’ah tersebut. Bahkan dengan berani mereka merubah 
dan menambahkan redaksi riwayat hadits untuk memperkuat 
madzhab yang mereka anut. 

Sedangkan tingkatan perawi terakhir —yakni yang ketujuh— adalah 
orang-orang yang majhuul (statusnya tidak diketahui secara jelas), dimana 
kabar yang mereka riwayatkan tidak memiliki syaahid (penguat) dari kabar 
vang diriwayatkan oleh perawi lam yang tsicjah. Kelompok perawi seperti 
ini ada yang riwayatnya diterima oleh sebagian ulama, namun sebagian yang 
lain juga ada yang menolaknya. Demikianlah keterangan vang telah 
dikemukakan oleh Al Ghassani. 
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Sebenarnya tingkatan ketiga dari perawi maqbul, —dalam hal ini adalah 
para perawi yang memiliki kecenderungan kepada madzhab yang didasarkan 
pada dorongan hawa nafsu, namun mereka bukan termasuk misionaris 
madzhab tersebut dan juga bukan penganut yang ekstrim—, sama sekali 
tidak benar kalau diklasifikan dalam daftar perawi maqbul yang telah 
disepakati oleh para ulama. Sebab dalam hal mi ulama kembali berbeda 
pendapat. Di antara mereka ada yang tidak mau menerima riwayat perawi 
jenis ini. Keterangan lebih detailnya akan kami sebutkan pada pembahasan 
mendatang insya Allah. Sedangkan klasifikasi perawi nomor tujuh, —yakni 
para perawi yang majhuul — bisa dibilang benar kalau diklasifikasikan oleh 
Al Hakim sebagai tingkatan yang masih diperselisihkan oleh para ulama. 
Akan tetapi tidak berarti klasifikasi tersebut tidak memiliki sub-bagian lagi. 
Sebab para perawi yang majhuul masih dibagi lagi menjadi tiga bagian: 

1. Majhuul status keadilannya, baik secara lahir maupun batin. 

2. Majhul secara batin saja, sebab secara lahir bisa disinyalir bahwa dia 
adalah perawi yang adil. Jenis ini disebut juga dengan istilah mastuur. 

3. Majhul secara lahir, namun secara batin sebenarnya perawi tersebut 
disinyalir sebagai orang yang adil. 

Menurut mayoritas ulama, produk riwayat perawi majhuul jenis 
pertama tidak bisa dijadikan sebagai iiujjah. Sedangkan dua jenis perawi 
majhuul yang lainnya masih bisa diterima produk riwayatnya. Sebab mereka 
itu sebenarnya banyak yang terdiri dari para ulama ahli hadits yang teliti. 

Kita kembali membahas tentang pembagian hadits shahih yang 
dipetakan oleh Al Hakim menjadi sepuluh bagian. Para ulama menganggap 
salah dan menolak pengelompokkan Al Hakim yang menyebutkan bahwa 
hadits shahih yang hanya diriwayatkan oleh seorang perawi dianggap sebagai 
hadits shahih yang tidak memenuhi syarat Al Bukhari dan Muslim. Sebab 
pada kenyataannya Al Bukhari dan Muslim telah menyebutkan hadits yang 
telah diriwayat oleh Al Musayyab bin Huzn dalam kitab Ash-Shahiihain. 
Al Musayyab bin Huzn ini adalah orang tua dari Sa’id bin Al Musayyab 
yang telah meriwayatkan hadits tentang kematian Abu Thalib. Hadits itu 
ternyata hanya diriwayatkan oleh putranya saja, dalam hal ini adalah Sa’id 
bin Al Musayyab. 

Selain itu Al Bukhari juga menyebutkan hadits riwayat ‘Amr bin 
Taghlib yang berbunyi: 
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“'Sesungguhnya aku akan memberi dan juga tidak memberi sesuatu 
kepada seseorang. Namun orangyang tidak aku beri sesuatu lebih aku 
sukai daripada yang aku beri. ” 

Hadits ini ternyata hanya diriwayatkan oleh Al Hasan seorang. Begitu 
juga dengan hadits yang diriwayatkan oleh Qais bin Abi Hazim, dari Mirdas 
Al Aslami yang berbunyi: 
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“Orattg-orangyang shalih pada generasi awal dan generasi berikutnya 
akan dipanggil oleh /\ llah (meninggal dunia). D anjang tersisa hanya 
orang-orangjang buruk seperti buruknya sortiran buah kurma. Mereka 
tidak akan diperdulikan oleh Milah. ” 

Ternyata hadits ini hanya diriwayatkan oleh Qais seorang. Demikian 
halnya dengan hadits riwayat Rafi’ bin ‘Amr Al Ghiffari yang disebutkan 
oleh Muslim. Hadits tersebut hanya diriwayatkan oleh ‘Abdullah bin Ash- 
Shamit. Begitu juga hadits riwayat Rabi’ah bin Ka’ab Al Aslami, yang hanya 
diriwayatkan oleh Abu Salamah seorang din. Dan masih banyak lagi hadits- 
hadits lain dalam kitab Ash-Shahtihain yang ternyata hanya diriwayatkan 
oleh seorang perawi saja. Wallaahu a’lam. 

Mengenai lima klasifikasi terakhir pada hadits shahih, yakni yang masih 
diperselisihkan di kalangan para ulama, akan kami sebutkan secara rinci 
pada setiap topik pembahasan mendatang insyaa Allah Ta’aala. Dengan 
demikian, kami berharap kalau masalah ini akan lebih mudah difahami. 

Keterangan yang dipaparkan di atas menyangkut klasifikasi hadits 
shahih. Sedangkan mengenai hadits hasan, maka Al Khaththabi 
rahimahullaabu ta’aala pada pembahasan terdahulu telah mendefinisikannya 
sebagai sebuah hadits yang asal-usulnya diketahui dengan jelas dan para 
perawinya terdiri dari orang-orang yang masyhur. Sedangkan menurut Abu 
‘Isa At-Turmudzi, yang dimaksud dengan hadits hasan adalah hadits yang 
para personel perawinya terbebas dari orang yang statusnya masih dicurigai, 
tidak syaady dan tidak hanya diriwayatkan dari satu versi saja. Berbeda lagi 
dengan Asy-Syaikh Al Imam Abu Amr bin Ash-Shalah rahimahullaahu ta’aala 
yang membagi hadits hasan menjadi dua: 

a. Hadits vang sanadnya masih tercampuri perawi yang maslunr, yakni 

perawi yang tidak diketahui secara jelas keahliannya, namun bisa 
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dipastikan tidak banyak melakukan kesalahan dalam riwayat. Dia juga 
diketahui tidak suka melakukan kebohongan dengan sengaja atau 
sebab lain yang bisa menjadikan dia sebagai orang yang fasik. Di 
samping itu matan hadits yang dia riwayatkan sudah cukup masyhur, 
karena ada perawi lain yang meriwayatkan matan serupa. 

b. Perawinya terdiri dari orang-orang yang sudah masyhur kejujuran dan 
amanahnya. Hanya saja kualitas mereka masih di bawah reputasi para 
perawi hadits shahih. Hal ini bisa diakibatkan karena ketidaksempurnaan 
hafalan mereka dibandingkan dengan para perawi hadits shahih. Akan 
tetapi kualitas perawi hadits hasan masih di atas para perawi yang 
haditsnya dianggap munkar jika hanya meriwayatkan seorang diri. 

Menurut Ibnush-Shalah, hadits hasan jenis pertama sebenarnya 
mewakili definisi yang dikemukakan oleh At-Turmudzi. Sedangkan jenis yang 
kedua merepresentasikan pendapat yang diutarakan oleh Al Khaththabi. 
Hanya saja masing-masing ulama tersebut merumuskan satu definisi saja. 
Namun bagaimanapun juga, kedua jenis hadits hasan tersebut tetap disyaratkan 
terbebas dari unsur syaad\ dan ‘illah. Dan yang perlu diketahui, sekalipun 
hadits hasan kualitasnya masih di bawah hadits shahih, namun dia juga bisa 
dijadikan sebagai hujjah sebagaimana hadits shahih. Walaahu a’lam. 

Adapun hadits dha’if, maka dia adalah hadits yang tidak memiliki 
syarat-syarat hadits shahih dan hadits hasan. Hadits dha’if sebenarnya 
memiliki banyak sekali ragam. Di antaranya adalah hadits maudhuu ' (hadits 
palsu), maqluub, syaadmu’allal, mudhtharib dan lain sebagainya. Masing- 
masing ragam memiliki batasan dan hukum yang ditetapkan oleh para ulama 
ahli hadits. Penjelasan untuk semua terminologi ilmu hadits tersebut telah 
diterangkan secara gamblang oleh Al Imam Al Hafizh Abu Amr bin Ash- 
Shalah di dalam kitabnya yang berjudul ‘UluumulHadiits. Aku pribadi telah 
meringkas kitab tersebut supaya lebih mudah untuk difaham bagi siapa 
saja yang ingin mendalami bidang ilmu pengetahuan ini. Di dalam kitab 
tersebut terdapat beberapa kaedah dan point penting yang telah dirumuskan 
oleh para hafizh yang sempurna ilmu riwayatnya. Kesemua faedah itu tidak 
akan bisa terwujud kecuali setelah menjalami proses telaah berbagai jalur 
riwayat hadits. Wallaahu a’lam. 


Beberapa Istilah Baku Ulama Hadits 

Berikut ini adalah beberapa terminologi baku yang dipergunakan oleh 
para ulama ahli hadits: 
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* Marj'uu’: riwayat hadits yang disandarkan kepada Rasulullah shallallahu 

‘alaibi wa sallam , baik yang muttasbil (bersambung sanadnya) maupun 
yang munqathi’ (terputus sanadnya). 

* Mauquuf riwayat hadits yang disandarkan kepada generasi shahabat, 

baik yang berupa perkataan maupun perbuatan; yang muttasbil maupun 
yang munqatbi\ Ini merupakan definisi yang bersifat umum. Namun 
ada juga ulama yang mendefinisikan hadits mauquuj sebagai sebuah 
hadits yang disandarkan kepada seseorang. Misalnya, riwayat yang 
ini atau yang itu telah disandarkan oleh si fulan kepada Atha'. Dengan 
kata lain, hadits itu mauquuj kepada Atha'. 

* Maqthuu’: sebuah riwayat hadits yang disandarkan kepada generasi 

tabi’in, baik yang berupa perkataan maupun perbuatan; yang muttasbil 
maupun yang munqathi\ 

* Munqathi’: setiap riwayat hadits yang jalur sanadnya tidak bersambung. 

Kalau yang gugur dari jalur sanad ada dua orang atau lebih, ada yang 
menyebutnya dengan istilah hadits mudhal. 

* Mursal: Menurut ulama ahli fikih, ahli ushul, Al Khathib Al Hafizh 

Abu Bakar Al Baghdadi dan sekelompok ulama ahli hadits, yang 
dimaksud dengan hadits mursal adalah hadits yang jalur sanadnya 
terputus. Dengan demikian menurut definisi ini, hadits mursal bisa 
juga disebut hadits munqatbi’. Akan tetapi mayoritas ulama ahli hadits 
beranggapan bahwa yang dimaksud dengan hadits mursal adalah 
sebuah hadits yang diriwayatkan generasi tabi’in akan tetapi langsung 
disandarkan kepada Rasulullah shallallahu ‘'alaibi wa sallam. [Dengan 
kata lain ada perawi dan generasi shahabat yang dibuang—penerj.]. 

Menurut madzhab Imam Syafi’i, beberapa ulama ahli hadits dan juga 
sekelompok ulama ahli fikih bahwa hadits mursal tidak bisa dijadikan hujjah. 
Berbeda dengan madzhab Imam Malik, Imam Abu Hanifah, Imam Ahmad 
dan mayoritas ulama ahli fikih yang menganggapnya bisa dijadikan hujjah. 
Namun dalam masalah ini ada sedikit perincian dan madzhab Imam Syafi’i. 
Apabila ada riwayat lain yang menguatkan hadits mursal, apakah itu hadits 
musnad (hadits yang bersambung sanadnya) atau mungkin hadits mursal yang 
lainnya, atau bahkan mungkin substansinya telah dipraktekkan oleh sebagian 
shahabat dan mayoritas ulama, maka hadits mursal tesebut bisa dijadikan hujjah. 

Adapun yang dimaksud hadits mursalush-shahaabi (mursal shahabat) 
adalah riwayat shahabat tentang sesuatu kejadian yang tidak pernah dia 
hadiri. Menurut madzhab Syafi’i dan mayoritas ulama, hadits ini tetap bisa 
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dijadikan hujjah. Misalnya saja perkataan ‘Aisyah radhiyallaahu ‘anhaa, “Wahyu 
pertama yang diterima oleh Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallatn adalah 
m'yah shalihah (mimpi yang benar).” Sedangkan menurut Al Ustadz Al Imam 
Abu Ishacj Al Isfarayini Asy-Syafi’i, hadits mursalush-shahabi tidak bisa 
dijadikan hujjah. Terkecuali jika diterangkan bahwa hadits tersebut 
diriwayatkan oleh shahabat tadi dari shahabat yang lainnya. Namun pendapat 
yang benar adalah yang disebutkan pertama kali. 

Jika Shahabat Berkata , “Kami Pernah Berkata 
atau Kami Pernah Berbuat” 

Apabila ada shahabat yang berkata, “Dulu kami pernah berkata begini 
dan begitu, dulu kami pernah berbuat begini dan begitu; atau dulu orang- 
orang pernah berkata begini dan begitu, dulu orang-orang pernah berbuat 
begini dan begitu; atau dulu kami tidak pernah melihat begitu dan begitu; 
atau dulu orang-orang tidak pernah melihat begini dan begitu,” maka para 
ulama mempetselisihkan status perkataan shahabat yang seperti ini. Menurut 
Al Imam Abu Bakar Al Isma’ili perkataan sepera itu adak dianggap marfuu 
namun hanya sebatas mauquuj. Mengenai konsenwensi status hadits mauquuj 
terhadap produk hukum akan kami jelaskan pada pembahasan mendatang 
insya Allah. 

Menurut mayoritas ulama ahli hadits, ulama ahli fikih dan ahli ushul, 
apabila perkataan shahabat itu adak disandarkan pada peristiwa yang terjadi 
pada zaman Rasulullah shallallahu \alaihi wa sal/am, maka tidak dianggap 
sebagai marfuu\ akan tetapi hanya sebatas mauquuf Namun jika shahabat 
itu berkata, “Pada masa hidup Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam kami pernah 
berkata, pada zaman Nabi kami pernah berkata, kami berkata sedangkan 
Nabi berada di antara kami, kami berkata sedangkan Nabi berada di hadapan 
kami,” atau kalimat-kalimat yang sejenis, maka riwayat tersebut dianggap 
sebagai hadits matfuu ’. Pendapat inilah yang merupakan madzhab shahih. 
Sebab jika seorang shahabat melakukan sesuatu pada zaman Rasulullah, 
jika tidak sampai diingkari oleh baginda Nabi, berarti beliau menyepakati 
tindakan tersebut. Dan hal itu dikategorikan sebagai hadits marfuu’. 

Sekelompok ulama yang lain berkata, “Jika yang diperbuat oleh shahabat 
itu sesuatu yang sudah lumrah, maka berita itu akan dianggap sebagai hadits 
marfuu’. Akan tetapi jika yang dia kerjakan bukan sesuatu yang lumrah, maka 
dianggap sebagai hadits mauquuf. Pendapat ini di antaranya dinyatakan oleh 
Asy-Syaikh Abu Ishaq Asy-Syirazi Asy-Syafi’i.” Wallahu a’lam. 
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Namun kalau seorang shahabat berkata, “Kami diperintah begini 
dan begitu, kami dilarang begini dan begitu, sesuatu yang termasuk sunah 
adalah begini dan beitu,” maka menurut madzhab yang shahih dan juga 
menurut mayoritas ulama ahli hadits, perkataan seperti ini dianggap sebagai 
hadits marfuu ’. Namun ada juga sekelomok ulama yang mengkategorikannya 
sebagai hadits mauquuj. Berbeda kalau yang berkata adalah seorang tabi’in, 
“Yang termasuk sunah adalah begini dan begitu,” maka telah menjadi 
kesepakan ulama bahwa riwayat itu tergolong hadits mauquurf. Sedangkan 
menurut ulama yang menganut madzhab Syafi’i, perkataan generasi tabi’in 
seperti itu dikategorikan sebagai hadits marfuu’mursal Kalau perkataan tabi’in 
tersebut menyebut-nyebut bahwa generasi shahabat telah mengatakan atau 
melakukan sebuah perbuatan di zaman Rasulullah, maka jelas pekataan 
tersebut dikategorikan sebagai hadits marfuu’muttashil. 

Sekarang bagaimana kalau ada seorang tabi’in berkata, “Dulu orang- 
orang biasa melakukan ini dan itu.” Dalam kalimat itu tidak dijelaskan kalau 
seluruh umat mengerjakan perbuatan tersebut. Sebab mungkin saja yang 
melakukan praktek tersebut hanya sebagian umat saja. Maka perkataan jenis 
ini tidak bisa dijadikan hujjah. Terkecuali jika tabi’in itu menjelaskan kalau 
dia telah menukil berita itu secara ijmak Maka nilai berita tersebut akan 
dianggap sebagai ijma’ sekalipun diriwayatkan secara perorangan. 

Apakah Perkataan dan Perbuatan Shahabat 
Bisa Menjadi Hujjah f 

Sebagaimana telah kami jelaskan pada pembahasan terdahulu, berita 
yang menceritakan tentang perkataan dan perbuatan shahabat Rasulullah 
dinamakan sebagai hadits mauquuj. Lantas apakah jenis hadits ini bisa 
dijadikan hujjah? Mengenai masalah ini ternyata ada beberapa perbedaan 
pendapat dan perincian yang perlu diperhatikan. 

Beberapa rekan kami ada yang memiliki pertanyaan sebagai berikut, 
“Kalau hadits niauquuf itu belum tersebar luas, maka hadits itu belum bisa 
dikatakan sebagai ijmak Lantas apakah hadits mauquuj yang sudah tersebar 
luas bisa difungsikan sebagai ijma’?” Al Imam Asy-Syafi’i rahimahullaahu 
ta’aala memiliki dua pendapat tentang masalah ini. Pendapat yang paling 
shahuh adalah qauljadiid (pendapat terbaru), yakni tidak bisa dijadikan hujjah. 
Namun qau!qadiim (pendapat lama) Asy-Syafi’i menyebutkan bahwa hadits 
tersebut tetap bisa dipergunakan sebagai hujjah. 

Seandainya kita memutuskan untuk memilih pendapat yang 
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mengatakan bahwa hadits mauquuf bisa dipergunakan sebagai hujjah, maka 
pemakaiannya lebih diprioritaskan dari pada qiyas. Bahkan generasi tabi’in 
dan generasi yang lainnya harus mengamalkan kandungan hadits tersebut 
dan tidak boleh melanggarnya. Lantas apakah hadits mauquuf bisa berfungsi 
untuk mengkhususkan sebuah hukum yang masih bersifat umum? Lagi- 
lagi untuk menanggapi masalah ini ada dua pendapat yang muncul. Ada 
yang mengatakan bisa dan ada juga yang mengatakan tidak bisa. Berbeda 
lagi apabila kita memutuskan untuk memilih pendapat yang mengatakan 
bahwa hadits mauquuf tidak bisa dijadikan hujjah, maka qiyas lebih 
diprioritaskan penggunaannya dari pada hadits tersebut. Generasi tabi’in 
pun juga diperbolehkan untuk tidak mengamalkan substansi hadits tersebut. 

Jika pendapat para shahabat radhiyallahu ‘anhum tentang sebuah perkara 
pecah menjadi dua, maka menurut qauljadi d —yang menyebutkan bahwa 
hadits mauquuj tidak bisa dijadikan hujjah—, masing-masing dari kedua 
pendapat tersebut tidak boleh diikuti. Bahkan harus dicari dalil lain yang 
nantinya bisa dijadikan sebagai pusat panutan. Namun apabila kita 
berpegang pada qaulqadiim —yang menyatakan bahwa hadits mauquuf bisa 
dijadikan hujjah—, maka kedua pendapat yang berbeda itu dianggap sebagai 
ta'aarudh (saling bertentangan). Oleh karena itu salah satu dari keduanya 
harus di tarjiih (ada yang dimenangkan). Pendapat yang lebih kuat 
pendukungnya harus dimenangkan atas pendapat yang satunya lagi. Jika 
ternyata personel penganutnya memiliki jumlah yang sama banyak, maka 
yang ditarjiih adalah pendapat yang dianut imam. Jika salah salah satu dari 
keduanya memiliki jumlah pendukung lebih banyak namun tanpa didukung 
imam, sedangkan yang jumlahnya lebih sedikit ternyata didukung oleh salah 
seorang imam, maka kedua pendapat itu memiliki status yang sama kuat. 
Apabila kedua pendapat tersebut sama besar jumlah penganutnya dan sama 
didukung oleh para imam, hanya saja di antara keduanya ada yang didukung 
oleh salah satu dari dua syaikh besar, —yakni Abu Bakar dan ‘Umar 
radhiyallahu ‘anhuma —, maka dalam hal ini ada dua macam pendapat. Ada 
yang mengatakan bahwa kedua pendapat itu tetap memiliki status sama 
kuat, namun pendapat yang lain menyebutkan bahwa yang lebih 
dimenangkan adalah yang didukung oleh salah seorang dari dua orang syaikh 
besar tersebut. 


Sekarang tiba waktunya membicara hadits mauquuf yang belum 
tersebar dengan luas. Jika sebuah hadits mauquuj belum tersebar luas, lantas 
terjadi pecah dua pendapat dalam sebuah kasus, maka cara penyelesaiannya 
sama seperti hadits mauquuj yang telah tersebar luas sebagaimana yang 
telah kami sebutkan di atas. Akan tetapi jika tidak sampai terjadi perbedaan 
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pendapat di kalangan shahabat, maka hadits mauqimf tersebut memiliki 
lima macam status menurut para ulama kawasan ‘lraq. Dan empat macam 
status yang pertama sudah cukup masyhur dan sering kali disebutkan di 
dalam kitab-kitab ushul maupun juru’. Kelima status hadits mauquuf yang 
dimaksud adalah sebagai berikut: 

a. Hadits tersebut tetap bisa dijadikan hujjah dan dianggap sebagai ijma’. 

Inilah pendapat yang shahih menurut para ulama. 

b. Hadits tersebut bisa difungsikan sebagai hujjah namun tidak dianggap 

sebagai ijma\ 

c. Jika memang hadits mauquuj itu berisi fatwa seorang yang ahli fikih, 

maka bisa dijadikan sebagai hujjah. Jika hanya sebatas putusan hukum 
seorang imam atau hakim, maka tidak bisa dijadikan hujjah. Pendapat 
ini dikemukakan oleh Abu ‘Ali bin Abi Hurairah. 

d. Pendapat ini kebalikan dari pomt (c) di atas. Jika hadits tersebut berisi 
tentang fatwa, maka tidak bisa dijadikan hujjah. Sedangkan kalau berisi 
putusan dan seorang hakim atau imam, maka akan dianggap sebagai 
ijma’. 

e. Hadits mauquuj tersebut tidak dianggap ijma’ dan juga tidak bisa 
dijadikan sebagai hujjah. Pendapat inilah yang dipilih oleh Al Ghazali 
di dalam kitab AlMustashfaa. 

Menyoal perkataan yang diucapkan oleh generasi tabi’in (disebut juga 
dengan hadits maqthuu) dan belum tersebar dengan luas, maka tidak bisa 
difungsikan sebagai hujjah. Jika hadits maqthuu ’ tersebut telah tersebar dan 
tidak mengalami perbedaan dalam sebuah kasus, maka menurut mayoritas 
rekan kami hukumnya seperti yang berlaku bagi perkataan shahabat yang 
telah tersebar dan tidak mengalami perbedaan pendapat. Namun ada juga 
di antara rekan kami yang berpendapat lain, yakni menganggap hadits itu 
tidak bisa dijadikan hujjah. Akan tetapi pendapat yang paling shahih adalah 
pendapat vang disebutkan pertama. Sedangkan menurut penyusun kitab 
Asy-Syaamil, pendapat yang shahih adalah yang menganggapnya sebagai 
ijma’. Mungkin pendapat inilah yang lebih teliti. 

Ternyata dalam masalah ini tidak ada perbedaan antara kasus yang 
terjadi pada generasi shahabat dan generasi tabi’in. Kami telah menjelaskan 
nncian masalah ini di dalam SyarhulMubadqdqab dengan detail dan gamblang. 
Oleh karena itulah dalam kesempatan ini kami sengaja menyebutkannya 
secara singkat. Wallaahu a’lam. 


88 Terjemah Syarak Shahiih Muslim 



Perihal Sanad Mu’an ’an 

Yang dimaksud dengan sanad mu’an’an adalah jalur sanad yang 
menggunakan redaksi: ‘an julaan, 'an julaan (artinya: diriwayatkan dari si 
fulan, diriwayatkan dari si fulan). Sebagian ulama ada yang berpendapat 
bahwa sanad mu’an’an hukumnya adalah mursal (terputus karena ada perawi 
yang digugurkan). Namun pendapat yang shahih menurut mayoritas ulama 
ahli hadits, ahli fikih dan ahli ushul bahwa sanad mu’an’an hukumnya adalah 
muttashil (bersambung). Namun sanad mu’an’an baru bisa dianggap sebagai 
sanad muttashil jika memenuhi beberapa persyaratan. Di antara sanad 
tersebut adalah tidak mengandung unsur tadliis (ada perawi yang dibuang 
dari rangkaian sanad), perawi yang menyandarkan riwayatnya kepada perawi 
lain dipastikan harus pernah bertemu, bahkan ada juga yang mensyaratkan 
antara kedua perawi itu pernah bergaul cukup lama dan dia juga memahami 
dengan baik riwayat yang dia sampaikan. Namun kesemua syarat ini masih 
menjadi perbedaan pendapat di kalangan ulama. 

Sebagian ulama ada yang tidak mensyaratkan semua point syarat yang 
telah disebutkan di atas. Pendapat milah yang dianut oleh Muslim dan juga 
dianggap sebagai pendapat yang telah menjadi ijma’. Penjelasan tentang 
masalah ini akan kami paparkann di akhir studi pendahuluan, insya Allah. 

Untuk sanad mu’an’an, di antara ulama memang ada yang hanya 
mensyaratkan adanya pertemuan antara perawi dengan svaikhnya. Pendapat 
ini merupakan mazhab yang dianut oleh ‘Ali bin Al Madini, Al Bukhari, 
Abu Bakar Ash-Shairafi x\sy-SyafTi dan para ulama ahli hadits yang teliti 
lainnya. Madzhab ini merupakan pendapat yang shahih. Di antara para 
ulama ada juga yang mensyaratkan lamanya persahabatan di antara para 
perawi dalam sanad mu’an’an. Pendapat ini diutarakan oleh Abui Muzhaffir 
As-Sam’ani Al Faqih Asy-Syafi’i. Ada juga ulama yang berpendapat bahwa 
dalam sanad mu’an’an, perawi harus benar-benar memahami riwayat yang 
dia sampaikan. Hal mi telah dikemukakan oleh Abu ‘Amr Al Muqri\ 

Jika seorang perawi berkata, “Kami diberitahu oleh Az-Zuhri bahwa 
Ibtiul Musayyib berkata begini dan begitu,” atau dia berkata, “Dia telah 
memberitahu atau mernvayatkan begini dan begitu,” maka menurut Imam 
Ahmad bin Hanbal rahimahullaahu ta’aala dan beberapa ulama lain, riwayat 
itu tidak tergolong dalam sanad mu’an’an. Cara periwayatan sanad seperti 
ini dianggap munqathi’ (terputus). Terkecuali jika redaksi yang perawi 
pergunakan mengindikasikan bahwa dia mendengar langsung dari sang 
syaikh. Namun mayoritas ulama mengatakan bahwa cara periwayatan seperti 
itu dikategorikan seperti sanad mu’an’an. Sebab cara seperti itu sudah 
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diindikasikan bahwa perawinya telah mendengar dari sang syaikh. Pendapat 
terakhir inilah yang dianggap shahih. 

Pembahasan kami ini bisa dibilang memiliki faedah yang begitu besar. 
Sebab pemahaman seputar topik sanad mu’an’an akan membantu kamu 
untuk memahami kitab ini dengan sempurna. Kamu akan melihat urutan 
faedah tersebut dan juga bisa merasakannya —insya Allah— ketika telah 
menelaah kandungan kitab ini. Kamu juga akan mengetahui bagaimana 
Imam Muslim memiliki keistimewaan dan perhatian sangat besar dalam 
masalah sanad mu’an’an yang tidak dimiliki oleh imam-imam hadits lainnya. 

Redaksi Tambahan dari Perawi Tsiqah 

Tambahan redaksi yang berasal dari perawi tsiqah hukumnya bisa 
diterima menurut mayoritas ulama ahli hadits, ahli fikih dan ahli ushul. 
Namun ada pendapat yang mengatakan bahwa tambahan redaksi itu hanya 
bisa diterima dari seorang perawi yang sebelumnya tidak pernah 
meriwayatkan hadits serupa yang masih asli, maksudnya hadits yang belum 
ada tambahan redaksi dari pihak perawi. Apabila sebelumnya perawi itu 
telah meriwayatkan redaksi hadits yang masih asli, maka riwayat yang 
disebutkan dengan membubuhkan tambahan redaksi tidak bisa diterima. 
Berbeda jika memang perawi tersebut adalah seorang yang adil, dhabith 
dan sempurna periwayatannya, maka tanpa diperselisihkan lagi riwayat 
tambahannya pasti langsung bisa diterima. Kesepakatan para ulama ini telah 
dinukil oleh Al Imam Al Khathib Al Baghdadi. 

Akan tetapi apabila ada sebagian perawi tsiqah lagi dhabith 
meriwayatkan sebuah hadits secara muttashil, sebagian lagi ada yang 
meriwayatkan secara mursal, sebagian lain ada yang meriwayatkan secara 
mauqtif, dan sebagian yang lain lagi ada yang meriwayatkan secara marfu\ 
maka yang telah dianggap shahih adalah pendapat yang dianut oleh ulama 
hadits yang paling teliti dan yang diutarakan oleh para ulama ahli fikih 
dan ahli ushul. Pendapat tersebut adalah sebagai berikut, “Yang seharusnya 
diterima adalah riwayat yang <T\maushuuh-A\\ atau pun dimatfu kan oleh 
perawinya. Karena tambahan redaksi yang berasal dari seorang perawi 
tsiqah dapat diterima.” Pendapat ini dianggap shahih oleh Al Khathib Al 
Baghdadi. 

Ada juga pendapat yang mengatakan bahwa yang diterima adalah 
riwayat yang dimursalkan atau dimauqufkan. Al Khadnb berkata, “Pendapat 
ini adalah pendapat mayoritas ulama ahli hadits.” Ada juga pendapat lain 
yang mengatakan bahwa yang dijadikan pegangan adalah pendapat yang 
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paling banyak. Ada juga yang mengatakan bahwa yang dijadikan pegangan 
adalah pendapat perawi yang dianggap paling hafizh. 


Kasus Tadliis Dan Beberapa Macamnya 

Tadliis (hadits yang mengandung aib namun secara lahiriyyah tidak 
dapat dideteksi) ada dua macam: 

Pertama, seorang perawi mengaku telah meriwayatkan dari syaikh 
yang hidup semasa dengannya. Padahal sebenarnya dia tidak pernah 
mendengar langsung dari syaikh vang dimaksud. Ia sengaja memilih lafazh 
periwayatan yang bisa membuat orang lain mengira bahwa dia benar-benar 
telah meriwayatkan dan syaikh tersebut. Seperti misalnya lafazh: qaalajulaan 
(artinya: si fulan berkata), ‘anfulaan (artinya: dari si fulan) atau lafazh yang 
lainnya. Atau mungkin sang perawi tidak menghilangkan nama syaikhnya, 
hanya saja dia menghapus nama perawi lain yang memiliki status dha’if 
atau perawi yang usianya masih kecil. Tujuannya agar penampilan sanad 
yang dia sampaikan terlihat lebih berkualitas. [Jenis tadliis seperu ini disebut 
juga dengan tadliisidisnaad -pernej.]. 

Jenis tadliis semacam ini sangat tidak terpuji dan dicela oleh mayoritas 
ulama. Di antara ulama yang paling keras mengecam praktek tadlis ini adalah 
Syu’bah. Karena begitu kerasnya sampai-sampai beliau mengatakan bahwa 
jenis tadliisulisnad seperti ini hukumnya haram. Karena cara ini bisa mengecoh 
orang lain, dimana dia akan menggunakan sebuah dalil yang sebenarnya tidak 
boleh dipakai hujjah. Selain itu cara ini bisa mengakibatkan riwayat-riwayat 
lain dari perawi yang melakukan praktek tersebut tidak lagi diterima. Karena 
dia dianggap sebagai orang yang suka berbohong. Belum lagi praktek tadliisul 
isnad seperti ini memiliki aib yang terus-menerus berlangsung. Oleh karena 
itulah tidak heran kalau praktek ini dikategorikan sebagai perbuatan haram. 
Demikian pendapat yang telah diutarakan oleh Syu’bah. 

Sekelompok ulama ada yang telah berkata, “Jika seorang perawi 
pernah ketahuan melakukan tadliisul isnaad, maka dia termasuk dalam 
kategori perawi yang majruuh (terkena cacat). Periwayatannya tidak lagi 
diterima sekalipun dia menjelaskan redaksi periwayatannya mengindikasikan 
bahwa dia telah mendengar langsung dari sang syaikh.” 

Akan tetapi pendapat yang lebih tepat adalah yang telah dikemukakan 
oleh mayoritas ulama sebagai berikut. Apabila perawi tersebut menggunakan 
lafazh periwayatan yan g tidak secara jelas mengindikasikan menukil 
langsung dari syaikh, misalnya lafazh ‘an (artinya: dari) atau lafazh cjaala 
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(artinya: dia berkata), maka riwayatnya dikategorikan sebagai hadits mursal. 
Namun jika perawi tsiqah tersebut menggunakan lafazh periwayatan yang 
jelas-jelas mengindikasikan dia telah menukil langsung dari syaikh, misalnya 
lafazh sami’tu (artinya: aku telah mendengar), baddatsanaa (artinya: kami telah 
diberitahu), akhbaranaa (artinya: kami telah diberi kabar) dan lafazh-lafazh 
sejenis, maka haditsnya dianggap shahih dan dapat diterima. 

Di dalam kitab Ash-Shahiihain dan kitab-kitab hadits lainnya sering 
kali disebutkan jenis tadlis seperti ini. Misalnya saja oleh Qatadah, Al A’masy, 
Sufyan, Husyaim dan yang lainnya. Tadlis jenis ini diperbolehkan karena 
memang tidak dikategorikan sebagai praktek kebohongan. Bahkan 
mayoritas ulama tidak mengharamkannya. Apabila dipraktekkan oleh 
seorang perawi yang adil lagi dhabith, secara otomatis riwayatnya akan 
dianggap shahih dan dapat diterima. Wallaahu a’lam. 

Bagi mudallis (perawi yang mentadliskan sanad) yang hanya 
melakukannya sekali, maka hal itu masih diperbolehkan. Yang juga perlu 
diketahui, jenis tadliisulisnaad yang terdapat di dalam kitab Ash-Shahiihain, 
—yakni yang diutarakan dengan lafazh ‘an atau yang sejenisnya,— 
diperkirakan pernah didengarkan langsung dan syaikh melalui cara lain. 
Sebab dalam kitab Ash-Shahihain ada beberapa hadits yang disebutkan 
dengan dua jalur periwayatan sekaligus. Pertama adalah riwayat mudallis 
yang menggunakan lafazh ‘an. Dan berikutnya disebutkan sanad yang 
menggunakan lafazh yang mengindikasikan perawi telah mendengar 
langsung dari sang syaikh. Hal ini dapat kamu saksikan nanti dan akan 
kami jelaskan di tempatnya masing-masing insya Allah. 

Kedua, seorang perawi menyebutkan identitas syaikh dengan julukan, 
nasab, sifat, atau kuniyah yang tidak populer untuk dirinya. Hal ini bisa jadi 
karena sang syaikh adalah seorang yang dha’if atau masih terlalu muda. 
Atau mungkin supaya terkesan sang perawi memiliki banyak syaikh yang 
dijadikan nara sumber. Bisa juga karena dia enggan mengulang-ulang nama 
yang sama. Masih banyak lagi faktor yang melatar belakangi perubahan 
julukan, nasab, sifat atau pun kuniyah. [Tadlis jenis mi disebut juga dengan 
tadliisusy-syuyuukh- —penerj.j. jenis tadlis im tingkat dibencinya masih lebih 
ringan dari pada tadliisul isnaad. Wallaahu a’lam. 

Seputar Terminologi Ilmu Hadits 

Pembahasan kali ini akan menjelaskan tentang beberapa terminologi 
ilmu hadits seperti i’tibaar, mutaaba’ah, syaahid, afraad, syaady dan munkar. 

Misalnya saja Hammad meriwayatkan sebuah hadits dengan silsilah 
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sanad dati Ayyub, dari Ibnu Sirin, dari Abu Hurairah radhiyallaahu ‘anhu, 
dari Nabi shallallahu \alaihi wa sallam. Apabila ada perawi tsiqah selain 
Hammad yang meriwayatkan hadits tersebut yang juga memiliki silsilah 
sanad dari Ayyub; atau ada perawi tsiqah selain Ayyub yang juga 
meriwayatkan dari Ibnu Sirin; atau ada perawi tsiqah selain Ibnu Sirin yang 
meriwayatkan hadits tersebut dari Abu Hurairah; atau ada perawi selain 
Abu Hurairah yang meriwayatkan dan Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam, dan 
keberadaan masing-masing level perawi tsiqah tersebut bisa dilacak asal- 
usulnya dan bisa dijadikan rujukan, maka hal seperti inilah yang dinamakan 
i’tibaar. [Untuk jelasnya, definisi i’tibaar adalah meneliti sebuah sanad hadits 
dengan cara membandingkannya dengan jalur sanad dari perawi lain untuk 
mengetahui apakah sanad hadits itu memiliki kesamaan atau tidak —penerj.]. 

Sedangkan yang dimaksud dengan mutaaba’ah, maka cara memahaminya 
masih merujuk pada contoh silsilah sanad hadits di atas. Hadits yang 
diriwayatkan oleh perawi selain Hammad yang juga berasal dari Ayyub; atau 
hadits yang diriwayatkan oleh perawi selain Ayyub yang juga berasal dari 
Ibnu Sirin; atau hadits yang diriwayatkan oleh perawi selain Ibnu Sirin yang 
juga berasal dan Abu Hurairah; dan hadits yang diriwayatkan oleh perawi 
selain Abu Hurairah yang juga berasal dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. 
Maka masing-masing hadits dari setiap level itulah yang disebut dengan 
mutaaba’ah. Dengan kata lain, hadits tersebut mutaaba’ah terhadap riwayat 
Hammad yang berasal dari Ayyub, begitu juga pada level-level selanjutnya. 
[Untuk jelasnya, definisi mutaba’ah adalah adanya kesamaan beberapa sanad 
hadits dari segi para perawinya—penerj.]. 

Adapun yang dimaksud dengan syaahid adalah riwayat hadits lain yang 
memiliki kesamaan makna dengan matan hadits yang dimaksud di atas. 
Oleh karena itulah mutaaba’ah bisa juga disebut syaahid. Namun sebaliknya 
syaahid tidak selalu bisa disebut mutaaba’ah. Sedangkan apabila masing-masing 
dari Abu Hurairah, Ibnu Sirin, Ayyub atau Hammad hanya meriwayatkan 
seorang diri, maka bisa dibilang dalam sanad hadits itu tidak ada unsur 
mutaaba’ah. [Seperti inilah yang dinamakan dengan afraad —penerj.]. 

Perlu diketahui bahwa di dalam mutaba’ah maupun syaahid terkadang 
ada beberapa riwayat dari perawi dha’if. Hal ini tidak mengapa, sebab yang 
dijadikan patokan adalah riwayat pokok, bukan hadits yang menjadi 
mutaaba’ah (hadits yang mengikut) atau syaahid (yang menjadi saksi). Apabila 
dalam sebuah riwayat tidak mengandung unsur mutaaba’ah, maka riwayat 
tersebut berstatus salah satu dan empat hal berikut: 

a. Jika riwayat tersebut bertentangan dengan hadits lain yang diriwayatkan 
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oleh perawi yang lebih hafizh, maka riwayat seperti ini dinamakan 
syaad\ dan munkar. 

b. Apabila riwayat tersebut tidak bertentangan dengan riwayat lain, di 
samping juga perawi tersebut adalah seorang yang hafizh, dhabith 
dan sempurna periwayatannya, maka riwayat seperti ini disebut sebagai 
riwayat shahih. 

c. Jika riwayat tersebut tidak bertentangan dengan riwayat lain, hanya 

saja kualitas perawinya lebih rendah sedikit dibanding dengan kualitas 
perawi hadits shahih, maka riwayat seperti ini dinamakan dengan 
hadits hasan. 

d. Apabila riwayat tersebut sama sekali tidak tidak mendekati kualitas 
hadits-hadits yang telah disebutkan sebelumnya, maka riwayat seperti 
ini disebut dengan hadits syaad-jmunkar marduud (tertolak). 

Dari sini dapat diambil sebuah pengertian bahwa ada dua macam 
status untuk masing-masing personel perawi hadits: maqbml (diterima) dan 
marduud (ditolak). Perawi yang maqbuul itu dibagi lagi menjadi dua: 

a) Perawi yang riwayatnya tidak bertentangan dengan riwayat yang lebih 

sempurna sehingga haditsnya disebut shahih. 

b) Perawi yang riwayatnya tidak sekaliber perawi hadits shahih sehingga 
haditsnya disebut hasan. 

Sedangkan perawi marduud juga dibagi menjadi dua: 

a) Perawi yang riwayatnya bertentangan dengan riwayat perawi lain yang 
lebih hafizh sehingga haditsnya disebut syaad ~ munkar. 

b) Perawi yang sama sekali tidak memiliki kriteria hafizh dan 
kesempurnaan riwayat sehingga haditsnya disebut syadj munkar 
marduud. Wallaahu a’lam. 


Kondisi Perawi yang Berubah Menjadi Buruk 

Apabila seorang perawi tsiqah mengalami ikhtilaath (sebuah kondisi 
yang menyebabkan kualitasnya semakin memburuk), karena faktor pikun 
disebabkan usia lanjut, menjadi tuna netra atau musibah yang lainnya; maka 
riwayat yang disampaikan sebelum terjadinya ikhthilaath tetap bisa diterima. 
Sedangkan riwayat yang dinukil ketika dia sudah mengalami kondisi 
ikhthilaath atau masih diragukan kapan riwayat itu dinukil dari syaikh tersebut, 
maka riwayat tersebut tidak bisa diterima. 

Di antara perawi hadits yang mengalami kondisi ikhthilaath adalah 
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‘Atha' bin As-Sa'ib, Abu Ishaq As-Sabi’i, Sa’id Al Jariri, Sa’id bin Abi 
Arubah, Abdurrahman bin Abdillah Al Mas’udi, Rabi’ah —guru Malik— 

, Shalih Maula At-Tau'amah, Hashin bin Abdul Wahhab Al Kufi, dan Sufyan 
bin ‘Uyainah. Yahya bin Al Qaththan berkata, ‘Aku menyaksikan Sufyan 
bin ‘Uyainah mengalami kondisi ikhthilaath ketika berusia sembilan puluh 
tujuh tahun. Sedangkan beliau sendiri wafat pada usia sembilan puluh 
sembilan tahun.” Sedangkan perawi yang mengalami kondisi ikhthilaath 
karena menjadi buta di usia senjanya adalah Abdurrazzaq bin Himam. 
Begitu juga dengan Arim yang mengalami kondisi ikhthilaath di usia senja. 

Perlu diketahui bahwa riwayat beberapa nama perawi tersebut di atas 
juga dijadikan hujjah di dalam kitab Ash-Shahiihain. Namun riwayat-riwayat 
mereka itu yang dinukil sebelum mengalami kondisi ikhthilaath. 

Nasikh-Mansukh dan Hadits yang Secara 
Lahiriyyah Bertentangan 

Yang dimaksud dengan naskh adalah proses penghapusan sebuah hukum 
yang ditetapkan lebih dahulu oleh Sjaari' (dalam hal ini Allah atau Rasul-Nya) 
dengan produk hukum yang datang belakangan. [Hukum yang ditetapkan 
lebih dahulu yang kemudian dihapus disebut mansutikh dan hukum yang datang 
berikutnya yang kemudian berfungsi sebagai penghapus disebut naasikh — 
penerj.]. Demikianlah definisi yang banyak dipilih oleh para ulama. Namun 
ada saja sekelompok ulama yang ddak mendefinisikan naskh seperti itu. 

Ironisnya, banyak penyusun kitab hadits yang mengelompokkan sebuah 
hadits dalam kategon naskh. Padahal hadits itu sebenarnya termasuk dalam 
kategori takhshiish (hadits yang dikhususkan dengan riwayat lain), mu'amval 
(hadits yang bisa ditakwil dengan riwayat lain) dan beberapa kategori lainnya. 

Sebenarnya naskh dalam sebuah hadits bisa diketahui melalui beberapa 
sinyalemen. Di antaranya adalah yang disebutkan berikut ini: 

a. Dijelaskan langsung oleh baginda Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. 

Misalnya terdapat dalam hadits, “Dulu aku telah melarang kalian untuk 
berziarah kubur. Namun [sekarang] berziarah kuburlah kalian semua!” 
[Frasa kedua dalam redaksi hadits tersebut berfungsi sebagai naasikh — 
penerj.]. 

b. Dijelaskan melalui perkataan shahabat. Misalnya yang terdapat dalam 

atsar shahabat berikut, ‘Akhir dari dua hal [yang pernah dijelaskan oleh 
Rasulullah tentang masalah wudhu'] adalah tidak perlu berwudhu' 
setelah mengkonsumsi makanan yang telah dibakar oleh api.” 
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c. Dijelaskan melalui penanggalan dan kronologi sejarah. 

d. Dijelaskan melalui ijma’. Misalnya hukum bunuh bagi peminum khamr 
yang keempat kalinya. Dihapusnya vonis bunuh ini bisa diketahui 
dari ijma’. Sebenarnya dalam ijma’ tidak berlaku adanya naasikh- 
mansuukh. Namun keberadaan ijma’ bisa menunjukkan berlakunya 
hukum baru yang berfungsi sebagai naasikh. 

Sedangkan apabila ada dua redaksi hadits yang secara lahiriyah seperti 
bertentangan, maka harus diusahakan adanya usaha jam ’ (mengkompromilan) 
antara keduanya. Jika tetap tidak bisa dikompromikan, maka upaya yang 
ditempuh adalah tarjiih (memenangkan salah satu dari kedua hadits tersebut). 
Upaya jam’ biasa dipraktekkan oleh para ulama ketika menyikapi adanya 
pertentangan dalam bidang hadits, hkih maupun ushul. Mereka melakukan 
hal tersebut ketika memang kondisinya masih memungkinkan. Biasanya 
masalah itu menjadi tuntas setelah diupayakan cara seperti ini. Sangat jarang 
yang masalahnya tidak sampai terselesaikan. 

Sebagaimana telah disebutkan, untuk menangani perbedaan antara 
dua hadits yang mengalami perbedaan, maka ditempuh dua cara: 

Pertama, upaya jam ’ (mengkompromikan dua hadits yang 
bertentangan) jika memang kondisinya memungkinkan. Jika kedua hadits 
tersebut bisa di jam\ maka orang-orang diwajibkan untuk mengamalkan 
substansi kedua hadits tersebut. Kalau memang upaya jam ’ bisa ditempuh, 
maka tidak perlu lagi dipraktekkan cara naskh. Sebab dalam proses naskb 
pasti ada salah satu hadits yang tidak diamalkan. 

Contoh hadits yang bisa di jam’ adalah antara hadits, “Tidak ada 
penyakit yang bisa menular,” dengan hadits lain yang berbunyi, “Hendaklah 
orang yang sakit tidak menghampiri (menularkan penyakitnya kepada) orang 
yang sehat.” 

Sepertinya substansi kedua redaksi hadits ini saling bertentangan. 
Akan tetapi setelah diupayakan proses jam\ maka kesimpulan yang bisa 
ditarik adalah sebagai berikut: Memang tidak ada petiyakti yang bisa menular 
dengan sendirinya. Akan tetapi Allah Subhaanahu wa Ta’aala yang 
menyebabkan penyakit itu bisa menular kepada orang lain. Hal itu terjadi 
melalui wabah yang menular. Dengan adanya upaya jam \ maka seseorang 
diharapkan tidak meyakini substansi hadits pertama yang menceritakan 
bahwa dalam tradisi jahiliiyah tidak ada penyakit yang bisa menular. Namun 
melalui substansi hadits kedua diharapkan seseorang juga menghindari hal 
yang bisa menimbulkan madharat, yakni menularkan penvakit kepada orang 
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lain yang tentu saja dengan seizin qadha‘ dan qadar dari Allah. 

Kedua, jika memang upaya jam’ gagal ditempuh untuk meng- 
kompromikan dua hadits yang secara lahiriyyah bertentangan, apabila kita 
tahu bahwa salah satu dan kedua hadits itu ada yang berfungsi sebagai naasikb, 
maka kita menempuh upaya naskh. Atau mungkin kita mengetahui salah satu 
dan keduanya ada yang berfungsi sebagai raajih (yang menguatkan), maka 
kita menempuh upaya tarjiih. Mengenai upaya tarjuh maka terbagi sampai 
menjadi lima puluh versi. Kesemuanya telah dikumpulkan oleh Al Hafizh 
Abu Bakar Al Hazimi di dalam permulaan kitabnya yang berjudul A.n-Naaskhi 
Wal Mansuukh. Aku sendiri juga telah mengumpulkan beberapa versi tarjuh 
tersebut. Namun sepertinya tidak perlu disebutkan secara rinci pada 
kesempatan ini. Wallaahu alam. 

Mengenal Generasi Shahabat dan Tabi’in 

Pembahasan masalah ini termasuk yang sangat krusial untuk 
diperhatikan. Sebab melalui pemahaman terhadap topik inilah seseorang 
bisa mengetahui antara hadits yang muttashil (sanadnya bersambung) dan 
yang mursal (ada generasi shahabat yang gugur dalam rangkaian sanad). 

Yang dimaksud dengan shahabat adalah setiap orang muslim yang 
pernah melihat Rasulullah shallallahu ‘alaihi w a sallam walaupun hanya sejekap. 
Definisi inilah yang shahih dan yang dianut oleh madzhab Ahmad bin 
Hanbal, Abu ‘Abdillah Al Bukhati di dalam kitab Ash-Shahuh dan beberapa 
ulama ahli hadits lainnya. Sementara kebanyakan ulama ahli fikih dan ushul 
mendefinisikan shahabat sebagai orang yang sudah cukup lama hidup 
bersama dengan baginda Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. 

Al Imam Al Qadhi Abuth-Thayyib Al Baqillani rahimahullah berkata, 
“Tidak ada perbedaan antara ulama ahli bahasa bahwa yang dimaksud 
dengan shahabat adalah setiap orang yang pernah menjadi rekan orang 
lain, baik sebentar maupun lama. Kata shahaabi yang berarti shahabat dalam 
bahasa Arab terbentuk dari kata shuhbah. Dalam bahasa Arab ada ungkapan 
yang berbunyi: shahabahu syahran wayauman wa saa ’atan (artinya: seseorang 
menemani rekannya selama sebulan, sehari atau hanya sesaat). Oleh karena 
itu apabila dilihat dari kacamata ilmu linguistik (ilmu bahasa), maka orang 
yang pernah menjadi rekan Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam walau hanya 
sesaat sudah bisa dikategorikan sebagai seorang shahabat. Demikianlah 
kaedah dasar yang dijadikan pegangan oleh para ulama.” 

Namun ironisnya opini yang terbentuk di kalangan umat bahwa yang 
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dimaksud shahabat adalah orang yang sudah cukup lama menjadi rekan 
hidup dan sering kali berjumpa dengan Rasulullah. Sedangkan orang yang 
hanya bertemu sesaat, hanya sempat berjalan bersama beberapa langkah 
atau hanya pernah mendengar haditsnya sekali, tidak dianggap dalam 
kategori shahabat. Demikianlah keterangan yang telah diungkapkan oleh 
Al Imam Al Qadhi Al Baqillani yang keimaman dan ketenarannya sudah 
dianggap sangat masyhur. 

Al Qadhi ternyata lebih memilih pendapat yang dianut oleh para ulama 
ahli hadits. Bahkan Al Imam Al Baqillani juga mengutip pendapat yang 
dikemukakan oleh para ulama ahli bahasa yang mengatakan bahwa shahabat 
itu adalah orang yang pernah menjadi rekan seseorang walau pun hanya 
sesaat. Para ulama ahli hadits pun juga banyak yang memutuskan hukum 
syari’at dan hukum adat berdasarkan pertimbangan dan pemahaman ulama 
ahli bahasa. Wallaahu a’lam. 

Sedangkan yang dimaksud dengan generasi tabi’in adalah setiap orang 
yang pernah bertemu dengan shahabat Rasulullah. Namun ada juga yang 
berpendapat bahwa yang dimaksud tabi’in adalah orang yang sudah lama 
bergaul dengan shahabat, sebagaimana perbedaan pendapat yang terjadi 
pada definisi shahabat di atas. Namun sebenarnya seseorang sudah cukup 
dianggap sebagai tabi’in ketika dia pernah bertemu dengan salah seorang 
shahabat Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. 


Menghilangkan Lafazh Qaala dan Semisalnya 

Para ulama ahli hadits biasanya membuang lafazh qaala dan lafazh 
sejenis yang disebutkan di antara nama perawi dalam rangkaian sanad. 
Namun sang pembaca hadits hendaklah tetap melafazhkan kata tersebut. 
Misalnya saja jika di dalam kitab tertulis: qun‘a 'ala fulaan: akhbaraka f'ulaan 
(artinya: telah dibacakan kepada si fulan, kamu telah diberi kabar oleh si 
fulan), maka hendaklah sang pembaca menyebutkan: quri‘a 'ala fulaan qiila 
labu: akhbaraka fulaan (artinya: telah dibacakan kepada si fulan, telah dikatakan 
kepadanya, kamu telah diberi kabar oleh si fulan). Begitu juga jika yang 
tertulis dalam kitab adalah lafazh quri‘a ‘ala fulaan akhbaranaafulaan (artinya: 
telah dibacakan kepada si fulan, si fulan telah memberi kabar kami), maka 
hendaklah dia melafazhkan quri‘a ‘alaafulaan qiila labu: qultu akhbaranaa fulaan 
(artinya: telah dibacakan kepada si fulan, telah dikatakan kepadanya: aku 
berkata, kami telah diberi kabar oleh si fulan). 

Apabila tertulis lafazh qaala yang diulang sampai beberapa kali, seperti 
misalnya haddatsanaa Shaalih qaala: qaalaAsy-Sja’bi (artinya: kami diberitahu 
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oleh Shalih, dia berkata, Asy-Sya’bi berkata), maka tradisi ulama hadits 
adalah membuang salah satu lafazh qaala yang sudah tertulis. Namun sang 
pembaca tetap dianjurkan untuk membaca semua lafazh qaala tersebut. 
Seandainya dia sampai menghilangkan semua lafazh itu, maka dia telah 
berbuat sebuah kesalahan. 


Periwayatan Hadits Bil Ma’na 

Seseorang tidak diizinkan untuk meriwayatkan hadits bil ma’na 
(meriwayatkan hadits dengan redaksi sendiri namun maknanya sesuai 
dengan substansi hadits Rasulullah) apabila dia tidak sangat faham terhadap 
kandungan hadits tersebut. Masalah mi tidak lagi diperselisihkan oleh para 
ulama. Seorang perawi yang tidak faham benar substansi sebuah hadits 
diharuskan untuk tetap meriwayatkan hadits tersebut secara persis sesuai 
dengan redaksi yang diucapkan oleh Rasulullah sballallahu ‘alaihi wa sallam. 
Apabila dia memahami benar substansi dan maksud hadits tersebut, maka 
sebagian ulama ahli hadits, ahli fikih dan ahli ushul tetap tidak membolehkan 
periwayatan bil ma’na. Mereka hanya membolehkan periwayatan bil ma’na 
pada berita selain hadits Rasulullah. Namun mayoritas ulama generasi salaf 
dan khalaf memperbolehkan orang yang benar-benar memahami sebuah 
hadits untuk meriwayatkannya secara bil ma’na. Pendapat terakhir inilah 
yang benar. Bahkan cara periwayatan bil ma’na sendiri telah dipraktekkan 
oleh para shahabat radhiyalahu ‘anbum dan para perawi generasi berikutnya. 
Terbukti dalam sebuah kasus atau peristiwa, banyak sekali riwayat hadits 
yang muncul dengan beragam redaksi. 

Di samping itu, periwayatan bil ma’na hanya diperbolehkan pada 
riwayat yang belum dikodifikasikan dalam sebuah karya babon. Jika memang 
riwayat tersebut telah ditulis dalam kitab-kitab rujukan, maka tidak boleh 
lagi diriwayatkan secara bil ma’na. Namun seandainya riwayat yang telah 
ditulis dalam karya-karya besar itu mengandung sebuah kesalahan, maka 
menurut mayoritas ulama, haruslah disebutkan riwavat yang benar. Namun 
tulisan yang salah dalam kitab itu tidak berarti langsung dirubah begitu 
saja. Caranya, hendaklah kesalahan tersebut dijelaskan di dalam cacatan 
pinggir dan setelah itu dibubuhkan sebuah kalimat yang berisi tentang 
koreksi terhadap kesalahan yang dimaksud. 


Riwayat Hadits dengan Dua Jalur Sanad 

Jika Imam Muslim meriwayatkan sebuah hadits dengan dua buah 



jalur sanad, kemudian di akhir jalur sanad yang kedua disebutkan lafazh 
mitslahu (artinya: Rasul menyebutkan hadits seperd itu) atau menyebutkan 
lafazh nahwahu (artinya: Rasul menyebut hadits semacam itu), lantas sang 
pendengar hadits tersebut hanya ingin meriwayatkan dengan menyebut 
jalur sanad yang kedua saja dengan tujuan supaya terkesan lebih ringkas, 
maka menurut Syu’bah cara seperti ini tidak diperbolehkan. Sedangkan 
menurut Sufyan Ats-Tsauri cara tersebut diperbolehkan dengan syarat 
perawi yang akan meriwayatkan hadits tersebut adalah seorang yang dhabith 
dan mampu membedakan lafazh demi lafazh redaksi hadits tersebut. 

Yahya bin Mu’in berkata, “Cara seperti itu hanya boleh dipraktekkan 
jika yang disebutkan di akhir riwayat adalah lafazh mitslahu. Apabila yang 
disebutkan di akhir riwayat lafazh nahwahu, maka cara tersebut tidak boleh 
dipraktekkan.” Sedangkan Al Ivhathib Al Baghdadi berkata, “Keterangan 
yang diutarakan oleh Ibnu Mu’in di atas didasarkan pada pendapat yang 
melarang periwayatan hadits secara bilma’na” Namun para ulama memang 
bisa dibilang cukup berhati-hati untuk mempraktekkan cara ini. Dan 
kelihatannya Al Ivhathib memilih sikap yang lebih hati-had ini. 

Adapun jika ada seorang perawi yang menyampaikan rangkaian jalur 
sanad kemudian dia langsung menyebut ujung kalimat matan hadits, dan 
setelah itu dia menyebutkan lafazh al hadits atau lafazh yang sejenisnya, 
kemudian ternyata sang pendengar ingin meriwayatkan redaksi hadits tersebut 
secara lengkap, maka hendaknya dia menyebutkan perkataan syaikh itu seperti 
apa adanya terlebih dahulu. Baru setelah itu dia boleh menyebutkan redaksi 
matan tersebut secara lengkap. Sebab kalau dia langsung menyebutkan redaksi 
hadits secara lengkap tanpa mempraktekkan cara yang kami ajarkan, maka 
hal itu dilarang seperti juga larangan yang berlaku pada riwayat yang di bagian 
akhirnya terdapat lafazh mitslahu dan nahwahu. Di antara ulama yang 
menegaskan pelarangan ini adalah Al Ustadz Abu Ishaq Al Isfarayini Asy- 
Syafi’i. Namun Abu Bakar Al Isma’ili membolehkannya, dengan syarat, baik 
perawi atau pun sang pendengar sudah mengenal betul redaksi hadits tersebut. 
Keterangan tentang masalah ini sangat penting untuk diketahui oleh orang 
yang menelaah kitab Shahiih Muslim. Sebab cara periwayatan ini akan sering 
kali dijumpai dalam kitab hadits babon ini, Wallaahu a’lam. 

Mendahulukan Sebagian Matan Atas Sebagian 
yang Lain 

Para ulama berbeda pendapat tentang perawi yang mendahulukan 
sebagian matan atas sebagian yang lain. Lagi-lagi munculnya perbedaan ini 
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didasarkan pada kewenangan periwayatan bil ma’na. Jika kita berpegang 
pada pendapat yang membolehkan riwayat bil ma’na, maka mendahulukan 
sebagian matan atas sebagian yang lain jelas-jelas diperbolehkan. Akan tetapi 
apabila kita mengikuti pendapat yang melarang periwayatan bil ma’na, maka 
mendahulukan sebagian matan atas sebagian yang lain juga dilarang 
hukumnya. Namun kewenangan tersebut bisa dipastikan tidak akan 
dipermasalahkan jika susunan kalimat yang didahulukan tidak berkaitan 
erat dengan kalimat yang diakhirkan. 

Jika seseorang sengaja mendahulukan matan atas sanad, atau 
mendahulukan sebagian sanad dan matan dan setelah itu baru menyambung 
potongan sanad yang tadi telah didahulukan, maka cara ini juga dianggap 
sebagai cara yang shahih. Kalau perawi yang mendengarkan cara periwayatan 
seperti itu ingin mengungkapkan keseluruhan sanad terlebih dahulu ketika 
dia meriwayatkannya kembali, maka hal itu diperbolehkan. Namun ada juga 
pendapat yang mengatakan bahwa cara ini masih diperselisihkan, sebagaimana 
diperselisihkannya mendahulukan sebagian matan atas matan yang lain. 

Perihal Matan yang Hilang 

Apabila ada sebagian redaksi sanad maupun matan yang hilang, maka 
seorang perawi boleh menuliskan redaksi yang hilang itu ketika dia mengetahui 
keshahihan redaksi yang hilang. Pendapat inilah yang benar menurut ulama 
ahli hadits. Sedangkan apabila seseorang menjumpai sebuah kata dalam sebuah 
naskah dirasa masih musykil (sulit dipecahkan), maka dia diizinkan untuk 
menanyakannya kepada ulama ahli bahasa Arab. Lantas dia juga diizinkan 
untuk meriwayatkan lafazh yang musykil tersebut sesuai dengan keterangan 
ulama ahli bahasa yang telah dia mintai pendapat. Walaahu a’lam. 

Perawi yang Menerima Riwayat dengan Lafazh , 
“Dari Rasulullah” 

Jika seseorang perawi menerima riwayat dengan redaksi, “Dari 
Rasulullah sballallahu ‘alaihi wa sallam” , lantas dia hendak balik 
meriwayatkannya dengan menggunakan redaksi, “Dari Nabi sballallahu ‘alaihi 
wa sallanf \ atau mungkin sebaliknya, maka hal tersebut boleh-boleh saja 
menurut Hammad bin Salamah, Ahmad bin Hanbal dan Abu Bakar Al 
Khathib. Sebab antara lafazh Rasulullah dan Nabi memiliki kesamaan 
makna. Akan tetapi menurut Syaikh Abu Amr bin Ash-Shalah rahimahullaahu 
ta’aala tidak boleh sekalipun cara periwayatan bil ma’na diperbolehkan. 
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Karena kedua lafazh tersebut dianggap memiliki makna yang berbeda. 
Namun pendapat yang kami pilih adalah pendapat yang telah kami sebutkan 
lebih awal. Sekalipun secara mendasar antara Rasul dan Nabi memihki 
perbedaan makna, akan tetapi dalam kasus ini tidak perlu dibedakan secara 
signifikan dan tidak akan menimbulkan kerancuan. Wallaahu a’lam. 

Beberapa Rumus yang Dipergunakan dalam 
Kitab 

Untuk menuliskan kalimat haddatsana (artinya: kami diberitahu oleh) 
dan akhbaranaa (artinya: kami diberi kabar oleh), biasanya sering kali hanya 
ditulis dengan menggunakan rumus. Penggunaan rumus tersebut sepertinya 
sudah menjadi sebuah tradisi sejak zaman dahulu hingga zaman kita 
sekarang ini. Biasanya kalimat baddatsanaa disingkat dengan tsanaa. [Dalam 
versi Indonesia kami singkat dengan (kt), kepanjangan dari ‘kami diberitahu 
oleh’]. Sedangkan kalimat akhbaranaa biasa disingkat dengan anaa. [Dalam 
versi Indonesia kami singkat dengan (kk), kepanjangan dan ‘kami diberi 
kabar oleh’]. 

Apabila sebuah hadits memiliki dua jalur sanad atau pun lebih, maka 
ketika pindah dari sanad yang satu kepada sanad yang lain, kami bubuhkan 
rumus huruf haa\ Maksud dari huruf haa‘ di sini sebenarnya singkatan 
dari at-tahawwul (artinya: perpindahan). Artinya perpindahan dari satu 
rangkaian sanad ke rangkaian sanad yang lain. Biasanya seorang pembaca 
redaksi bahasa Arab membacanya haa'un pada bagian akhir sanad dan mulai 
membaca rangkaian sanad yang baru. [Di dalam versi Indonesia, huruf 
haa‘ tersebut kami terjemahkan dengan kalimat ‘rangkaian sanad dari 
jalur lain menyebutkan’]. 

Ada juga yang mengatakan bahwa huruf haa‘ itu singkatan dari 
ungkapan haallun bainasy-syai'ain (artinya: penghalang antara dua hal). 
Maksudnya sesuatu yang memisahkan antara dua rangkaian sanad. Dan huruf 
haa 1 tersebut tidak lagi dibaca pada penghujung rangkaian sanad yang terakhir. 
Ada juga yang mengatakan bahwa huruf tersebut singkatan dari ungkapan al 
hadits. Sebab orang-orang yang tinggal di kawasan barat senantiasa 
mengucapkan lafazh al hadits apabila telah sampai pada huruf tersebut. Bahkan 
ada juga sebagian ulama yang menyingkatnya dengan rumus shaadbaa 1 . 

Para ulama generasi akhir juga banyak yang menuliskan rumus huruf 
haa‘ tersebut. Rumus itu sangat sering dijumpai dalam kitab Shahiih Muslim 
dan agak jarang ditemukan dalam kitab Shahiih Al Bukhari. Hal ini perlu 
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dijelaskan agar orang yang menelaah kitab ini menjadi mengerti dan faham 
apa maksud dari huruf itu. Segala bentuk pujian, karunia dan nikmat 
hanyalah milik Allah semata. 


Tambahan Penjelasan dari Pihak Imam Muslim 

Seorang perawi hadits seyogyanya tidak membubuhkan tambahan 
julukan maupun sifat untuk syaikh yang dia jadikan nara sumber. Hendaklah 
dia mengutarakan redaksi seperti yang telah dia dengar dari sang syaikh. 
Hal ini supaya dia tidak dianggap berdusta atas nama syaikhnya. Apabila 
menurut pertimbangan perawi orang lain akan mengalami kebingungan 
kalau sampai dia tidak membubuhkan penjelasan tambahan, maka caranya 
hendaklah dia menambahkan kalimat ya ’ni (artinya: yakni atau yang dimaksud 
adalah). Misalnya: haddatsanii fulaan ya’ni ibnu julaan (artinya: aku telah 
diberitahu oleh si fulan, yakni putra si fulan). Atau dengan menambahkan 
kata bumi (artinya: dia itu adalah). Misalnya saja: haddatsani julaan huwa 
ibnu fulaan (artinya: aku diberitahu oleh si fulan, dia itu adalah putra si 
fulan). Masih ada beberapa lafazh lain yang bisa dipergunakan sebagai 
perantara untuk menambahkan penjelasan. 

Cara seperti ini diperbolehkan oleh para ulama. Cara mi juga telah 
banyak dipraktekkan oleh para imam dalam bidang hadits, seperti Al Bukhan 
dan Muslim di dalam kitab Ash-Shahiihain. Bahkan tambahan penjelasan 
seperti mi sering kali disebutkan lebih dari satu kali dalam sebuah rangkaian 
sanad. Misalnya saja yang terdapat dalam awal kitab Shahiih Al Bukhan 
pada Baabu Man Salimal Muslimuuna Min Lisaanihi Wa Yadihi. Dalam 
rangkaian sanadnya disebutkan bahwa Abu Mu’awiyah berkata, haddatsanaa 
Dawud huwa Ibnu Abi Iliud, ‘an Amir qaala: sami'la Abda/Iaab huwa Ibnu 
‘Amr (artinya: Abu Mu’awiyah berkata, kami diberitahu oleh Dawud, beliau 
itu adalah Ibnu Abi Hind, dari ‘Amir, dia berkata, aku telah mendengar 
‘Abdullah, beliau itu adalah Ibnu ‘Amr). Begitu juga yang terdapat dalam 
kitab Shahiih Muslim dalam Baab Muni’an-Nisaa'u Minal Ivhurruj Ilal 
Masaajid: haddatsanaa Abdullah bin Masalamab, haddatsanaa Sulaiman ya’ni 
Ibnu Bilal\ ‘an Yahya wa huwa Ibnu Sa’id (artinya: kami diberitahu oleh 
‘Abdullah bin Maslamah, kami diberitahu oleh Sulaiman, yakni Ibnu Bilal, 
dan Yahya, beliau itu adalah Ibnu Sa’id). Masih banyak lagi rangkaian 
sanad serupa dalam beberapa tempat di dalam kitab Ash-Shahiihain. 

Maksud Al Bukhari memberikan tambahan penjelasan tentang diri 
Dawud dan Abdullah dalam rangkaian sanad pertama tidak lain karena 
banyak sekali perawi yang memiliki nama yang sama seperti itu. jika tanpa 
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diberi tambahan penjelasan seperti di atas, maka akan sulit diketahui secara 
pasti siapa perawi yang dimaksud. Mungkin hanya orang yang ahli dalam 
bidang ilmu rijaal (pengetahuan tentang para perawi hadits) yang bisa 
mengetahuinya. Oleh karena itulah tambahan penjelasan seperti yang telah 
disebutkan di atas sangadah bermanfaat. Beberapa orang yang tidak begitu 
faham dalam masalah ini telah berpendapat bahwa tambahan lafazh seperti 
ya’ni dan huwa lebih baik dihilangkan saja. Pendapat seperti ini benar-benar 
sebuah pemikiran yang bodoh dan sangat buruk. Wallaahu a’lam. 

Etika Membaca dan Menulis Hadits 

Apabila penulis hadits Rasulullah menjumpai lafazh Allah, maka 
hendaklah dia membubuhkan kalimat yang bernama penghormatan untuk- 
Nya, seperti l/l-^ya waJalla, Ta ’aala, Subhaanahu wa Ta 'aala, Tabaaraka wa Ta 'aala, 
Jalla D^ikruhu, Tabaaraka Ismubu,Jallat ‘Ayhamatuhu dan bentuk kalimat pujian 
yang lainnya. Begitu juga ketika sang penulis menjumpai lafazh Nabi, maka 
hendaklah dia membubuhkan kalimat shal/allabu ‘alaihi wa sallam secara lengkap. 
Bukan ditulis dengan singkatan atau rumus-rumus tertentu. Begitu juga jika 
dia menemukan nama salah seorang shahabat Rasulullah, maka dia sangat 
dianjurkan untuk membubuhkan kalimat radhiyallahu ‘anhu. jika nama yang 
dijumpai adalah dua orang shahabat, maka hendaklah penulis membubuhkan 
kalimat radhiyallahu ‘anhuma. Sedangkan apabila sang penulis menjumpai nama 
salah seorang ulama atau tokoh yang shalih, maka hendaklah dia 
membubuhkan kalimat radhiyallahu ‘anhu atau rahimahullaahu. 

Sang penulis tetap disarankan untuk membubuhkan kalimat 
sanjungan atau pun kalimat doa seperti yang telah disebutkan di atas 
sekalipun dalam naskah asli tidak tercantum. Sebab semua kalimat itu bukan 
tergolong kalimat tambahan dalam sebuah riwayat, namun termasuk dalam 
kategori kalimat doa. Oleh karena itu sang pembaca sangat dianjurkan untuk 
membaca semua kalimat sanjungan maupun kalimat doa yang telah kami 
sebutkan, sekalipun di naskah aslinya tidak dicantumkan. Hendaklah dia 
tidak bosan-bosan untuk mengulangi formula kalimat tersebut. Barangsiapa 
melalaikan hal ini, maka dia telah kehilangan kebaikan yang sangat besar 
dan terlewatkan dari keutamaan yang sangat agung. 


Beberapa Nama yang Sering Diulang 

Di dalam kitab Shahiih Al Bukhari dan Shahiih Muslim ada beberapa 
nama yang diulang sampai beberapa kali. Berikut ini adalah beberapa nama 
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yang sermg diulang dan beberapa nama yang kelihatannya serupa tapi tak 
sama: 

- Nama yang terdiri dari huruf alif- baa‘-yaa‘ yang dibaca Ubai. Namun 
ada nama yang terdiri dari rangkaian huruf tersebut namun tidak dibaca 
Ubai, akan tetapi dibaca Abi, yakni Aabil-Lahm (artinya: orang yang 
tidak mau daging). Dia dinamakan seperti itu karena enggan memakan 
daging. Ada juga yang mengatakan bahwa alasan dinamakan seperti itu 
karena dia ddak pernah memakan daging hewan yang dipotong dengan 
atas nama berhala. 

- Bara', kecuali Abu Ma’syar Al Barra'. Kata Barra' dalam nama tersebut 
menggunakan dobel huruf mal 

- Yazid yang terdiri dan huruf yaa‘-yaa‘yaa‘-daal Akan tetapi ada yang 
tidak menggunakan huruf yaa‘ diawal, namun menggunakan huruf baa‘ 
yang didhammah sehingga dibaca Buraid. Hanya ada tiga orang yang 
memiliki nama seperti ini, yakni Buraid bin ‘Abdillah Abu Burdah; lalu 
Muhammad bin ‘Ar’arah bin Al Birnad dengan menggunakan urutan 
huruf baa‘dikasrab-ma'-iman-daal; dan yang terakhir adalah ‘Ali bin Hasyim 
bin Al Bariid dengan menggunakan susunan huruf baa‘ difalhah-raa'- 
yaa '-daal. 

- Yasar dengan menggunakan susunan huruf yaa‘-siin-alif-raal Kecuali 
Muhammad bin Basysvar yang menggunakan susunan huruf baa'-syiin- 
alij-raa' dan Sayyar bin Salamah dan Ibnu Abi Sayyar yang menggunakan 
susunan huruf siin terlebih dahuluy^*/W// : baru kemudian huruf mal 

- Bisyr yang menggunakan susunan huruf bcia'dikarah-syiiu-raal Kecuali empat 
nama, yakni Bisr Ash-Shahabi, Bisr bin Sa’ad, Bisr bin ‘Ubaidillah dan 
Bisr bin Mahjan dimana huruf yang kedua diganti dengan huruf siin. 

- Basyir yang menggunakan susunan huruf baa‘difathah-syiin dikasrah-yaa'- 
raal Hanya ada dua nama yang huruf baa' nya dibaca dhammah dan 
huruf syiitmy& dibaca fathah, yakni Busyair bin Ka’ab dan Busyair bin 
Yasar. Ada juga yang menggunakan susunan huruf yaa‘- siin-yaa 1 - raa\ 
yakni Yasir bin ‘Amr yang dipanggil juga dengan sebutan Asir, serta 
Qadin bin Nasir yang menggunakan susunan huruf ni/un-siinyaa‘-raal 

- Harifsah dengan susunan huruf haa l -ali]-raa l -tsaa'-taa l marbuuthah. Kecuali 
ada dua nama vang huruf pertamanya diganti jiim dan huruf keempatnya 
diganti dengan yaa\ yakni jariyah bin Qudamah dan Yazid bin Jariyah. 

- Janr yang menggunakan susunan huruf jiim - raa 'yaa m a l Kecuali Hariz 

bin ‘Utsman dan Abu Hariz ‘Abdullah bin Al Husam yang huruf awal 
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diganti haa ‘dan huruf akhirnya diganti dengan %aa Atau Hadir, orang 
tua dari ‘Imran bin Hadir dan Zaid yang menggunakan susunan huruf 
haa ‘-daalyaa ‘-raa ‘. 

- Hazim dengan menggunakan susunan huruf haa‘alifyaa‘ miim. Kecuali 
Abu Mu’awiyah Muhammad bin Khazim yang huruf awalnya diganti 
dengan khaa 

- Habib yang menggunakan susunan huruf haa‘-baa‘yaa‘-baa ‘. Kecuali 
Khubaib bin ‘Adi, Khubaib bin ‘Abdirrahman dan Khubaib yang bukan 
disandarkan pada Hafsh bin ‘Ashim serta Khubaib yang memiliki nama 
kuniyah Ibnuz-Zubair. Nama-mana tersebut menggunakan susunan 
huruf khaa ‘-baa ‘yaa ‘-baa 

- Haban yang menggunakan susunan huruf haa'-baa'-alif-nuun. Kecuali 
Khabab bin Munqidz —orang tua dari Wasi’ bin Khabab—, Khabab 
bin Hilal yang huruf awalnya diganti dengan khaa‘. Kecuali juga Hibban 
bin Al ‘Arafah, Hibban bin ‘Athiyyah, Hibban bin Musa yang huruf haa' 
awal dibaca kasrah. 

- Kharasy dengan menggunakan susunan huruf khaa‘-raa‘-a/if-syiin, kecuali 
Harasy bin Rabi’i yang huruf awalnya diganti haa'. 

- Hizam, jika dalam suku Quraisy menggunakan susunan huruf haayaa'- 
alif-miim sehingga berbunyi Hizam, sedangkan pada nama shahabat 
kalangan Anshar dengan mengganti huruf keduanya dengan raa‘, 
sehingga berbunyi Hitam. 

- Hushain dengan mendhammah huruf haa‘ yang berada di awal. Kecuali 
Abu Hashin ‘Utsman bin ‘Ashim yang memfathah huruf haa' di awal. 
Atau Abu Sasan bin Hadhin bin Al Mundzir, dimana huruf shaad yang 
ada di tengah diganti dengan huruf dhaadh. 

- Hakim, dengan membaca fathah huruf haa' dan mengkasrah huruf kaaf. 
Kecuali Hukaim bin ‘Abdillah dan Rariq bin Hukaim yang mendhammah 
huruf haa ‘kemudian memfathah huruf kaaf 

- Rabah dengan susunan huruf raa‘-baa‘-alif-haa‘. Kecuali Ziyad bin Rayyah 
yang mengganti huruf keduanya dengan yaa'. Nama ini disebutkan oleh 
Abu Hurairah dalam pembahasan tanda-tanda datangnya hari kiamat. 
Sedangkan menurut Al Bukhari bisa dibaca Rayyah dan juga bisa dibaca 
Rabah. 

- Zubaid bin Harits dengan memfathah huruf Aw'pada kata Zubaid. Ini 
adalah nama Zubaid satu-satunya. Sedangkan bila huruf diganti 
dengan yaa', maka dibaca dengan Zuyid atau Ziyid. Dia itu tidak lain 
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adalah Ibnush-Shalt yang disebutkan di dalam kitab Al Muwaththa'. 

- Az-Zubair dengan mendhammah huruf %aa 1 yang ada di awal. Kecuali 
Abdurrahman bin Az-Zabir yang menikahi janda Rifa’ah, maka cara 
membacanya dengan memfathah huruf %aa‘n ya. 

- Az-Ziyad yang terdin dari susunan huruf yaa‘-yaa‘-ahf-daal Kecuali Abuz- 
Zinad dengan mengganti huruf keduanya dengan nuun. 

- Salim yang terdiri dari huruf siin-alif-laam-miim. Kecuali pada nama Salim 
bin Zarir, Salim bin Qutaibah, Salim bin Abidz-Dziyal dan Salim bin 
Abdirrahman dengan membuang huruf alif yang menjadi huruf 
keduanya. 

- Syuraih dengan huruf awal syiin dan huruf akhir haa‘. Kecuali Suraij bin 
Yunus, Suraij bin An-Nu’man dan Ahmad bin Abi Suraij, maka 
menggunakan huruf awal siin dan huruf akhir jiim. 

- Salamah dengan memfathah huruf yang keduanya, yakni huruf laam. 
Kecuah Amr bin Salimah seorang imam dalam kaumnya dan kabilah 
Bani Salimah. Sedangkan Abdul Khaliq bin Salimah, bisa dibaca dengan 
dua versi: Salimah dan Salamah. 

- Sulaiman dengan membubuhkan huruf^m 1 sebagai huruf ketiga. Kecuali 
Salman Al Farisi, Salman bin Amir, Al Agharr, dan Abdurrahman bin 
Salman, maka dengan membuang huruf yaa h ya. 

- Sallam dengan mentasydid huruf laam. Kecuali Abdullah bin Salam 
Ash-Shahabi dan Muhammad bin Salam syaikh Al Bukhari, maka dengan 
menghilangkan tasydid pada huruf laam. Namun untuk Muhammad 
bin Salam ada juga yang membaca huruf laamnya dengan tasydid. Hal 
ini telah dinukil oleh pengarang kitab Al Mathaali’. Namun mayoritas 
ulama lebih memilih membuang tasydidnya. 

- Sulaim dengan mendhammah huruf siin yang berada di awal dan 
memfathah huruf berikutnya. Kecuali Salim bin Hayyan dengan 
memfathah huruf siin kemudian mengkasrah huruf berikutnya. 

- Syaiban dengan susunan huruf syiin-yaa‘-ba‘-alif-nuun. Kecuali Sinan bin 
Abi Sinan, Sinan bin Rabi’ah, Sinan bin Salamah, Ahmad bin Sinan, 
Abu Sinan Dhirar, dan Ummu Sinan. Kesemua nama ini dengan 
mengganti huruf awalnya menjadi siin dan mengganti huruf ketiganya 
dengan nuun. 

- Abbad dengan membaca fathah huruf awal dan mentasydid huruf kedua. 
Kecuali Qais bin ‘Ubad dengan membaca dhammah huruf pertama 
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dan menghilangkan tasydid pada huruf kedua. 

- ‘Ubadah dengan membaca dhammah huruf pertama. Kecuali 
Muhammad bm Abadah syaikh Al Bukhari dengan memfathah huruf 
awalnya. 

- Abdah dengan mensukun huruf kedua. Kecuali Amir bin Abadah, bisa 
dibaca dengan memfathah huruf keduanya atau tetap dibaca Abdah. 
Hanya saja yang masyhur dibaca Abadah. 

- ‘Ubaid, dimana semua susunan nama yang terdiri dari huruf-huruf ini 
selalu dibaca ‘Ubaid. 

- ‘Ubaidah dengan mendhammah huruf awalnya. Kecuali Abidah As- 
Salmani, Abidah bin Sufyan, Abidah bin Humaid dan Amir bin Abidah 
dengan memfathah huruf depannya. 

- ‘Aqil dengan membaca fathhah huruf awalnya. Kecuali ‘Uqail bin Khalid 
yang meriwayatkan dari Az-Zuhri dengan mendhammah huruf 
depannya. Begitu juga dengan Yahya bin ‘Uqail dan Bani ‘Uqail. 

- ‘Umarah, maka setiap nama yang terdiri dari susunan huruf ini selalu 
dibaca dengan ‘Umarah. 

- Waqid, dimana setiap nama yang dalam kitab Ash-Shahiihain selalu 
menggunakan qaaf sebagai huruf ketiga, yakni Waqid. 

Sedangkan nama julukan yang sering kali diulangi dan yang memiliki 
kesan serupa namun tak sama adalah sebagai berikut: 

- Al Aili yakni dengan memfathah huruf alif dan mensukun huruf yaa' 
yang menjadi huruf kedua. Kecuali Syaiban bin Farrukh Al Ubli syaikh 
Muslim yang dibaca dengan mendhammah huruf awal serta mengganti 
huruf kedua dengan baa‘. 

- Al Bashn yang disandarkan kepada negeri Bashrah. Kecuali Malik bin 
Aus bin Al Hadatsan An-Nashri, Abdul Wahid An-Nashri dan Salim 
Maula An-Nashriyyin, dengan mengganti huruf pertama yakni baa' 
dengan huruf imun. 

- Ats-Tsauri dengan menggunakan huruf tsaa‘ sebagai huruf pertama. 
Kecuali Abu Ya’la Muhammad bin Ash-Shalt At-Tauzi, dengan 
mengganti huruf pertama dengan huruf taa' serta mengganti huruf 
ketiga dengan %aa ‘. 

- Aljurairi dengan mendhammah huruf pertama dan memfathah huruf 
berikutnya. Kecuali Yahya bin Bisyr Al Hariiri syaikh Al Bukhari dan 
Muslim dengan mengganti huruf pertamanya dengan haa’ dan 
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membacanya dengan fathah. 

- Al Haritsi, kecuali Sa’id Al Jari dengan mengganti huruf pertama dengan 
jiim dan menghilangkan huruf yang keempat yakni tsaa 

- Al Hizami. Sedangkan perkataan Muslim dalam hadits Abui Yusr yang 
menyebutkan nama Al Hizami, maka bisa dibaca dengan Al Hizami, Al 
Hirami, bahkan ada yang membacanya Al judzami. 

- As-Salami dengan membaca fathah huruf siin jika pada kalangan shahabat 
Anshar. Namun jika Bani Sulaim maka dibaca dengan mendhammah 
huruf siin. 

- Al Hamdani dengan cara membaca sukun huruf miim. 

Demikian beberapa lafazh yang mu 'talaf wal mukhtalaf (serupa namun 
tak sama) yang terdapat dalam rangkaian sanad hadits. Sedangkan mengenai 
kosa kata dalam hadits, maka juga ada beberapa yang mengalami kasus 
mn 'talaf walmukhtalaf. Kesemuanya akan dijelaskan secara tersendiri di dalam 
babnya masing-masing insya Allah. 


Lafazh Kilaahumaa Yang Diganti Kilaihimaa 

Berulang kali di dalam kitab Shahiih Muslim disebutkan: haddalsanaa 
fulaan wa fulaan kilaihimaa ‘an fulaan (artinya: kami diberitahu oleh si fulan 
dan si fulan, dimana keduanya [mendapatkan mvayat] dan si fulan). Bentuk 
kalimat kilaibima (artinya: keduanya) yang disebutkan Muslim di dalam Ash- 
Shahiih termasuk yang menjadi sumber polemik dalam kaca mata kajian 
gramatikal bahasa Arab. Sebab lafazh kilaihimaa berstatus manshuub (dalam 
gramatikal Arab berkedudukan sebagai obyek). Padahal dalam susunan 
kalimat di atas seharusnya lafazh tersebut menjadi subyek, yang harus dibaca 
dengan marfuu\ yakni kilaahuma. Untuk memecahkan misteri polemik ini, 
maka ada dua macam jawaban yang diharapkan dapat menjadi solusi: 

Pertama, status lafazh itu tetap dlvmaifuu' (menjadi subyek). Namun 
ditulis dengan bentuk kilaihimaa —menggunakan huruf yaa‘ sebagai huruf 
kedga— karena dibaca secara imaalah. Hal ini sebagaimana juga terjadi kata 
riba yang dalam bahasa Arab terkadang ditulis dengan susunan huruf raa‘- 
baa‘-alif dan juga raa‘-baa‘-alif macjshuurah yang lebih menyerupai huruf yaa‘. 
Sekalipun demikian tetap saja dibaca dengan vokal alif sebagai huruf akhir. 

Kedua, status lafazh itu di manshub (menjadi obyek) sehingga harus 
ditulis dengan kilaihimaa. Namun jika ddmanshub, berarti ada kalimat yang 
dibuang sebelumnya. Kalimat yang dibuang itu adalah a’ni, redaksi 
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lengkapnya adalah a ’ni kilaihimaa. 

Demikianlah beberapa topik bahasan yang dapat kami suguhkan dalam 
studi pendahuluan. Semoga Allah senantiasa memberikan taufik-Nya. 
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Mukaddimah Imam Muslim 


Bismillaahirrahmaanirrahiim 

Imam Muslim rahimahullaahu ta ’aala berkata, “Segala puji bagi 
Allah Tuhan seru sekalian alam. Dan semua akhir yang baik hanyalah milik 
orang-orang yang bertakwa. Semoga shalawat tetap tercurahkan kepada 
Muhammad sang penutup para Nabi. Dan juga terlimpahkan kepada seluruh 
para Nabi dan Rasul.” 

Penjelasan: 

dJ -UjJi L atar belakang Al Imam Abui Husain Muslim bin 
Al Hajjaj rahimahullaahu ta’aala mengawali kitabnya dengan kalimat pujian 
kepada Allah seperti di atas, tidak lain karena ada sebuah hadits riwayat 
Abu Hurairah radhiyallaahu ‘anhu yang menyebutkan bahwa Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, “Sedap sesuatu yang mengandung 
kebaikan namun tidak diawali dengan bacaan alhamduMlaah (pujian kepada 
Allah), maka hal itu akan aqtha’ (terputus dengan sia-sia tiada guna).” Ada 
juga riwayat yang menyebutkan, “Maka hal itu akan ajd^am (terserang 
penyakit sehingga tidak sempurna).” Dalam riwayat lain hadits itu disebutkan 
dengan redaksi, “[Setiap sesuatu yang mengandung kebaikan] namun tidak 
diawali dengan lafazh dzikir kepada Allah.” Begitu juga riwayat yang lain 
menggunakan redaksi, “[Setiap sesuatu yang mengandung kebaikan] namun 
tidak diawali dengan bacaan bismillaahirrahmaanirrahiim. ” 

Kami telah mendapatkan beberapa versi riwayat hadits tersebut dalam 
Kitaabul Arba’iin karya Al Hafizh ‘Abdul Qadir Ar-Rahawi yang telah 
mendengar langsung dari rekannya Asy-Syaikh Abu Muhammad bin 
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‘Abdirrahman bin Salim Al Anbari. Masih seputar hadits tersebut, kami 
juga menerima riwayat yang berasal dari shahabat Ka’ab bin Malik 
radhiyallaahu ‘ anhu , sekalipun yang lebih masyhur adalah riwayat yang berasal 
dari shahabat Abu Hurairah. 


Hadits ini memiliki kualitas hasan dan telah diriwayatkan oleh Abu 
Dawud dan Ibnu Majah di dalam kitab Sunannya. Sedangkan An-Nasaa'i 
telah meriwayatkan hadits tersebut di dalam kitabnya yang berjudul ‘Amalui 
Yaum Wal-Lailah. Beliau meriwayatkannya secara maushuul (dengan mata 
rantai sanad yang bersambung) dan juga secara mursal (ada personel generasi 
shahabat yang gugur dari rangkaian mata rantai sanad). Sedangkan sanad 
hadits yang diriwayatkan secara maushuul memiliki kualitas baik. 

Yang dimaksud dengan kata aqtha ’dalam hadits di atas adalah berkah 
yang jumlahnya sedikit. Begitu juga dengan makna kata ajdyrn. Kata kerja 
dalam bahasa Arab untuk lafazh ajd^am adalah j a d.ymayaj djamu. Wallaahu 
a’lam. 


Berkaitan dengan kata ‘aalamin yang diungkapan Imam Muslim di 
atas, menurut mayoritas ulama ahli tafsir dan ushul, bahwa yang dimaksud 
dengan ‘aalam adalah nama untuk semua jenis makhluk. Wallaahu a’lam. 

^ c*~!i jjli. olKi Ji. illi Setelah meng¬ 

ucapkan kalimat pujian kepada Allah, Imam Muslim kemudian menyebutkan 
kalimat shalawat kepada Nabi Muhammad sballallahu ‘alaihi wa sallam. Apa 
yang telah beliau lakukan ini merupakan kebiasaan yang dikerjakan oleh 
para ulama radhiyallahu ‘anhum. 


Kami telah meriwayatkan dengan sanad berkualitas shahih, dari 
Risalatusy-Syafi’i, dari Ibnu ‘Uyainah, dari Ibnu Abi Najih, dari Mujahid 
rahimahullaahu ta’aala mengenai firman Allah Ta’aala, “Dan Kami tinggikan 
bagimu sebutan (nama)mu” Qs. Alam Nasvrah (94):4. Menurut Mujahid, 
maksud ayat tersebut adalah sebagaimana keterangan firman Allah dalam 
hadits qudsi berikut ini, “[Bentuk sebutan yang tinggi untukmu Muhammad 
bahwa] Aku (Allah) tidak akan menyebutkan kalimat syahadat kecuali dengan 
ungkapan: aku bersaksi tidak ada tuhan selain Allah dan aku bersaksi bahwa 
Muhammad adalah utusan Allah.” Tafsiran semacam ini telah kami riwayatkan 
secara maju’ dari Rasulullah sballallahu ‘alaihi wa sallam , dari Jibril, dari Rabbul 
Aalamiin. 


Kelihatannya kalimat Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala telah 
mendapatkan kritikan. Sebab beliau hanya menyebutkan bacaan shalawat 
kepada Rasulullah sballallahu ‘alaihi wa sallam tanpa menyertakan ungkapan 
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salam untuk beliau. Padahal Allah Ta’aala telah memerintahkan kita semua 
untuk mengucapkan shalawat serta salam secara sekaligus. Perintah ini dapat 
dijumpai di dalam firman Allah, “Bershalawadah kamu untuk Nabi dan 
ucapkanlah salam penghormatan kepadanya.” Qs. Al Ahazaab (33):56. Oleh 
karena itulah seyogyanya Imam Muslim menyebutkan kalimat, “Shalawat 
serta salam semoga tercurah kepada Muhammad.” 

Jika ada orang yang berkomentar, “Bukanlah bacaan shalawat kepada 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam tidak selalu dibarengi dengan ungkapan 
salam? Buktinya adalah pada bacaan shalawat ketika tasyahhud akhir dalam 
ritual shalat.” Untuk menanggapi komentar seperti ini maka perlu direspon 
sebagai berikut, “Sebenarnya ungkapan salam di dalam doa tasyahhud sudah 
disebutkan lebih awal dan pada ungkapan shalawat. Yakni dalam redaksi: 
salaamun 'alaika ayyuhan-nabiyyu wa rahmatullaahi wa barakaatuhu (artinya: 
semoga salam, rahmat dan berkah Allah tercurah kepadamu wahai baginda 
Rasul). Itulah sebabnya para shahabat radhiyallahu ‘anhum pernah bertanya 
kepada Nabi, “Wahai Rasulullah, kami sudah tahu bagaimana cara 
mengucapkan salam kepada Anda. Lantas bagaimana caranya kami 
mengucapkan shalawat kepadamu?” Berangkat dari sinilah para ulama 
radhiyallahu ‘anhum menetapkan hukum makruh bagi seseorang yang hanya 
membaca shalawat kepada Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam tanpa 
dibarengi dengan bacaan salam, Wallaahu a’lam. 

Ungkapan Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala dalam kalimat 
mukaddimah di atas kembali mendapatkan kritikan. Tepatnya tentang 
ungkapan beliau, “Semoga shalawat juga terlimpahkan kepada seluruh nabi 
dan rasul.” Kritikan itu berbunyi, “Jika memang Imam Muslim telah 
menyebutkan redaksi anbiyaa' (ardnya: para nabi), maka tidak perlu lagi 
beliau menyebutkan istilah mursaliin (artinya: para rasul). Karena pengertian 
rasul sudah tercakup dalam istilah nabi. Dengan kata lain, seorang rasul itu 
sebenarnya adalah nabi yang memiliki keistimewaan lebih.” Namun kritikan 
ini sama sekali tidak berdasar. Untuk men counter kritikan tersebut, maka 
ada dua macam jawaban sebagai berikut: 

a. Kalimat yang disebutkan oleh Imam Muslim di atas termasuk dalam 
kategori menyebutkan kalimat ‘aum (yang bersifat umum) terlebih dahulu, 
baru kemudian mengungkapkan kalimat khaash (yang bersifat khusus). 
Tujuannya tidak lain untuk lebih menampakkan sikap mengagungkan dan 
memuliakan posisi sesuatu. Di dalam Al Qur'anul ‘Aziz berulang kali telah 
disebutkan ayat-ayat yang memiliki us/ub (susunan kalimat) seperti itu. 
Misalnya saja firman Allah Ta’aala, “Barangsiapa yang menjadi musuh Allah, 
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malaikat-malaikat-Nya, rasul-rasul-Nya, Jibril dan Mikail.” Qs. Al Baqarah 
(2):98. Dan firman Allah Ta’aala, “Dan (ingatlah) ketika Kami mengambil 
perjanjian dari nabi-nabi dan dari kamu (sendiri), dari Nuh, Ibrahim, Musa 
dan ‘Isa putera Maryam.” Qs. Al Ahzaab (33):7. Masih banyak lagi ayat 
serupa yang lainnya. 

Namun sebaliknya, ada juga uslub yang menyebutkan lafazh khaash 
telebih dahulu, baru kemudian menyebutkan lafazh ‘aam. Misalnya saja firman 
Allah Ta’aala yang menceritakan tentang Nabi Nuh ‘ alaihissalaam , “Ya Tuhanku! 
Ampunilah aku, ibu bapakku, orang yang masuk ke rumahku dengan beriman 
dan semua orang yang beriman laki-laki dan perempuan.” Qs. Nuuh (71):28. 
Berdasarkan keterangan ayat ini, kalau sampai ada seseorang yang mengaku- 
aku memberikan perhatian terhadap nasib orang-orang mukmin, namun dia 
tidak memperhatikan beberapa unsur lain yang disebutkan lebih awal dalam 
ayat tersebut, maka pengakuan orang itu jangan pernah digubris. 

b. Istilah mursaliin (artinya: para utusan) dalam konteks kalimat Imam 
Muslim di atas memiliki makna yang lebih luas jika dibandingkan dengan 
istilah anbiyaa ‘ (artinya: para nabi). Sebab lafazh mursaliin di sini bisa 
berkonotasi seluruh makhluk yang diutus oleh Allah shallallahu ‘alaihi wa 
sallam , baik itu dari kalangan bangsa manusia maupun bangsa malaikat. 
Dalam hal ini Allah Ta’aala telah berfirman, ‘Allah memilih utusan-utusan 
(Nya) dari malaikat dan dari manusia.” Qs. Al Hjajj (22):75. Yang jelas tidak 
ada satu malaikat pun yang bergelar nabi. Oleh karena itu lafazh mursaliin 
dalam ungkapan Imam Muslim di atas tidak selalu bersifat lebih khusus 
dibandingkan dengan kata anbiyaa Sebab pengertian mursaliin dalam kalimat 
ini tidak selalu terwakili oleh kata anbiyaa ‘. Wallaahu a’lam. 

Alasan mengapa Nabi kita diberi nama Muhammad (artinya: orang 
yang terpuji), karena begitu banyak tabiat dalam diri beliau yang sangat 
terpuji. Demikianlah argumentasi yang telah dikemukakan oleh Ibnu Faris 
dan para ulama ahli bahasa yang lain. Mereka semua berkata, “Setiap hal 
yang banyak memiliki unsur kebaikan disebut Muhammad dan mahmuud 
(artinya: sesuatu yang terpuji).” Wallaahu a’lam. 

Imam Muslim rabimahullaahu ta’aala berkata, “Mmma ba’du, 
sesungguhnya kamu —semoga Allah melimpahkan rahmat dan taufiq-Nya 
kepadamu— telah mengaku sangat berantusias untuk bisa mengetahui 
secara detail berbagai kabar yang berasal dari Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam dan yang berhubungan dengan sunah-sunah serta berbagai produk 
hukum agama. [Kamu juga mengaku sangat ingin mendalami] malasah- 
malasah yang ada hubungannya dengan pahala dan siksa; targhiib (anjuran 
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untuk melakukan amal baik) dan tarhiib (peringatan untuk tidak berbuat 
buruk) atau berbagai masalah keagamaan yang lainnya. Kamu pun mengaku 
ingin mengetahui itu semua melalui mata rantai sanad yang telah dinukil 
secara berkesinambungan oleh para ulama. Oleh karena itu kamu —semoga 
tetap diberi limpahan petunjuk dari Allah—- memiliki keinginan kuat untuk 
bisa menjumpai keterangan-keterangan tersebut di dalam sebuah karya yang 
representatif. Dari sinilah aku terdorong untuk menerangkan permasalahan 
tersebut untukmu tanpa harus menyebutkan beberapa pengulangan point 
[yang bisa menyebabkan rasa jenuh]. Sebab dengan adanya beberapa 
pengulangan yang tidak signifikan —menurut kamu— bisa mengakibatkan 
target yang hendak kamu capai menjadi tidak terfokus. Target yang kamu 
tetapkan itu tidak lain adalah agar kitab ini bisa mudah difahami dan mampu 
dijadikan panduan untuk istinbaath (menggali produk hukum baru). Aku 
memutuskan untuk mempertimbangkan kembali keinginan positif tersebut. 
Dan memang—insyaa Allah— respon untuk memenuhi keinginan tersebut 
bisa menimbulkan dampak positif dan manfaat yang sangat melimpah.” 

Penjelasan: 


o' s f* * * >0 -*£ o i ° } * o '' 0 o s s £& o ' ' 

<d!l di' J Ojjj'CoS^ i—3 j*j iSu 5 


jAli ^ jJAj pj^Laits dan beberapa ulama ahli bahasa yang 
lain berkata, “Yang dimaksud dengan kata alfahsh adalah keinginan yang 
kuat untuk membahas sesuatu. Dalam bahasa Arab biasa diungkapkan 
kalimat fahashtu ‘anisy-syai'i - tafahashtu -iftahashtu, yang kesemuanya memiliki 
makna sama, yakni aku telah menyelidiki sesuatu. 


Sedangkan yang dimaksud dengan kata al ma'tsuurah dalam kalimat 
tersebut adalah al manquulah (artinya: yang dinukil). Dalam bahasa Arab 
biasa disebutkan kalimat atsarbul hadiits 'angbairika, yang artinya aku telah 
menukil pembicaraan (hadits) dari selain dirimu. 

j jjJ. i' j— ^ 5 » Susunan kalimat ini seperti yang pernah kami sebutkan 
terdahulu, yakni menyebutkan kalimat ‘aam (sesuatu yang bersifat umum) 
setelah kalimat khaash (sesuatu yang bersifat khusus). Karena sunah-sunah 
agama sebenarnya masih bagian dan produk hukum agama. Wallaahu a’lam. 


' S * 2 ° * S 0 ** S ^ S O t ^ ^ t ' " * O g & y yy 

AU o' oCaAy 5_aJ y jt ijj' 2ioAj' 

oApj AUi o)? J'j>*> 'A Menurut sumber yang kami 

terima, lafazh tuwaqqafa dibaca dengan memfathah huruf waawu dan 
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mentasydid huruf qaaj. Namun akan lebih shahih kalau dibaca tuuqafa. 
Sedangkan yang dimaksud dengan lafazh mu‘aHajah muhshaah adalah sebuah 
kumpulan karya yang menghimpun seluruh komponen. Dan yang dimaksud 
dengan lafazh ulakhkhishuhaa adalah ubayyinuhaa (artinya: aku jelaskan hal 
tersebut). 

Mengenai lafazh yi'amta dalam redaksi di atas, maka memiliki arti 
qulta [yang arti sebenarnya adalah kamu berkata, namun dalam konteks di 
atas diterjemahkan menurut kamu]. Banyak sekali lafazh ayga’m yang 
diartikan alqaul. Misalnya saja hadits yang berasal dari Nabi shallallahu ‘alaihi 
wa sallam , “ Za’ama Jibril ,” yang artinya Malaikat Jibril berkata. Begitu juga 
dengan hadits riwayat Dhimam bin Tsa’labah radhiyallaahu ‘anhu, “ Za’ama 
Rasuuluka ,” yang artinya Rasulmu telah berkata. Dan yang terdapat dalam 
kitab karangan Sibawaih, ketika beliau sepakat dengan sesuatu, maka beliau 
selalu menyebutkan kalimat yi ’amal Kha/i/ kadyaa, yang artinya Al Khalil 
telah berkata demikian. 

Sedangkan cara baca yang fashih untuk lafazh yasyghalukaa adalah 
dengan memfathah huruf yaa ‘. Hal ini sebagaimana yang telah disebutkan 
di dalam Al Qur‘anul Aziz. Allah Ta’aala berfirman, “Orang-orang baduwi 
yang tertinggal (tidak turut ke Hudaibiyyah) akan mengatakan, “Harta dan 
keluarga kami telah merintangi kami.” Qs. Al Fath (48): 11. Namun ada 
juga cara baca yang buruk sebagaimana yang diceritakan oleh Al Jauhan. 
Cara baca tersebut dengan mendhammah huruf yaa\ yakni asyghala -yusyghilu. 


4-JjLp <djl <i)j 0 C-oorj ctJ-* J* ' cJl—- 
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Lafazh lil-lady pada kalimat ini dalam ilmu tata bahasa Arab 
berkududukan sebagai khabar dari kata ‘aaqibah. 


Imam Muslim rabimabullaahu ta’aala kembali berkata, “Ketika 
kamu memohon sesuatu yang aku rasa begitu berat, —jika memang aku sampai 
diberi ‘ayam (keinginan kuat) untuk bisa mewujudkan keinginan besar tersebut 
secara sempurna—, maka aku merasa sebagai orang pertama yang akan 
mendapatkan manfaatnya sebelum orang lain. Banyak faktor yang 
menyebabkan cita-cita besar tersebut bisa terwujud. Untuk merinci beberapa 
faktor yang dimaksud, sepertinya membutuhkan ruang yang cukup panjang. 
Namun di antara faktor pendorong yang mungkin bisa dianggap paling urgen 
adalah peribahasa yang menyebutkan, “Dengan mengerjakan sesuatu yang 
nilainya sedikit secara sempurna, maka akan lebih mudah bagi seseorang untuk 
meraup sesuatu yang jumlah lebih banyak lagi di masa depan.” Karena melalui 
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sebuah karya kecil yang sempurna, akan mempermudah seseorang untuk 
berbuat apa saja dalam banyak hal. Lebih-lebih bagi kalangan awam yang 
ddak mampu untuk membedakan materi hadits, drmana mereka tidak akan 
bisa membedakan permasalahan tersebut, kecuali dengan bantuan penjelasan 
dan pihak lain, [dalam hal ini adalah karya yang kami susun].” 

Penjelasan: 




Yang dimaksud dengan lafazh tajasysyuma dzaalika adalah 
sesuatu yang berat dan sangat sulit. Sedangkan makna kata ‘a-qam dalam 
kalimat ini bukan sebagaimana arti kata ‘aqam yang pada lumrahnya. Sebab 
arti kata ‘a^am pada lumrahnya adalah sebuah angan-angan atau tekad yang 
terlintas dalam benak seseorang. Sebab jika yang dimaksud ‘aqam dalam 
kalimat Imam Muslim seperd yang baru saja disebutkan, maka dapat 
dipasdkan keinginan untuk mewujudkan karya besar itu ddak akan pernah 
mungkin terwujud. [Karena hanya sebatas tataran angan-angan atau tekad, 
belum menginjak tataran realisasi]. Oleh karena itulah para ulama berbeda 
pendapat dalam penafsiran kata ‘ayam pada kalimat Imam Muslim tersebut. 


Sebagian dan mereka ada yang mengartikan, “Seandainya aku 
dimudahkan untuk mampu mewujudkan karya besar.” Ada juga ulama yang 
mengartikan kata ‘ayam dalam kalimat tersebut sebagai sebuah maksud serta 
keinginan. Dengan demikian makna yang dimaksud adalah, “Seandainya saja 
Allah menghendaki terwujudnya hal tersebut untukku.” Cara mengartikan 
semacam ini senada dengan perkataan orang-orang Arab yang telah dinukil 
oleh Al Azhari dan beberapa ulama yang lain: nawaakallaahu bihifyhihi (artinya: 
semoga Allah bermaksud untuk menjagamu). 


Ada juga ulama yang mengartikan kata ‘ayam dalam kalimat itu sebagai 
berikut, “Andai saja aku bisa mengharuskan diriku untuk mewujudkan 
keinginan tersebut.” Dengan begitu, kata ‘ayam pada kalimat Muslim tersebut 
diartikan luyuum (artinya: keharusan). Cara memaknai seperti ini didasarkan 
pada perkataan Unimu Mthivyah radhiyallahu ‘aulia, “Nuhiinaa ‘anittibaa’il 
janaa ’iy wa lam yu ’yarn ‘alainaa, yang artinya: kita dilarang untuk mengiring 
jenazah dan [hal tersebut memang] juga ddak diharuskan atas kita.” 


Ada juga hadits lain yang berbunyi, “ Yarghabunaa fri qiyaami Ramadhaan 
minghairi ‘ayiimah , yang artinya: beliau menganjurkan kita melakukan shalat 
pada malam Ramadhan tanpa diiringi indikasi perintah yang hukumnya 
wajib). Bahkan ada pula ungkapan ulama fikih yang berbunyi sebagai berikut, 
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“ Tarkush-shalaahfii ^amanil haidh ‘asjimab yang artinya: meninggalkan shalat 
ketika sedang haidh hukumnya adalah wajib. Dalam beberapa contoh 
terakhir semua kata ‘a^arn diartikan luyuum (artinya: sebuah keharusan). 

Jjl Otf' Sedangkan kata awwalu dalam rangkaian kalimat di atas adalah 
di raja ’. Dalam gramatikal bahasa Arab kata tersebut menjadi isim kaana. 

oij j; YjdfoLyuwaqqifa dalam kalimat ini yang shahih 
dibaca dengan mentasydid huruf qaaf. Bahkan apabila dibaca dengan 
mentakhfiif huruf qaaj , maka malah tidak benar. Berbeda dengan kata 
j yuwaqqifa yang kami sebutkan terdahulu. Wallaahu a’lam. 

Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala berkata, “Kalau memang 
masalahnya seperti yang telah kami paparkan, maka melakukan sesuatu 
yang sedikit tapi sempurna akan lebih baik ketimbang menggarap sesuatu 
yang besar namun berantakan. Bagaimana pun karya ini diharapkan bisa 
mendatangkan banyak manfaat dan mampu mengumpulkan bebagai faedah 
[seputar ilmu hadits]. Terutama bisa bermanfaat bagi orang yang memang 
benar-benar ingin mengetahuinya. Dan insya Allah usaha ini benar-benar 
bisa mencapai faedah yang maksimal. Memang pengetahuan semacam ini 
sepertinya tidak begitu berarti bagi orang-orang awam yang tidak memiliki 
antusias untuk mempelajarinya. Sebab mereka saja tidak mampu untuk 
menghimpun pengetahuan yang sedikit jumlahnya, apalagi untuk meraup 
pengetahuan yang banyak.” 

Penjelasan: 

f O y 

Cara baca kata ini menurut naskah yang ada di negen kami 
adalah yahjimu. Namun Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala juga 
menyebutkan kalau lafazh tersebut dibaca yanhajimu. Sedangkan makna 
yahjimu adalah jatuh di atasnya, mencapai dan memperoleh. Ibnu Duraid 
berkata, “Inbajamalkhabaa ' artinya adalah tenda itu roboh.” Wallaahu a’lam. 

Intisari kalimat yang dikemukakan Imam Muslim rahimahullaahu ta ’aala 
bahwa yang dimaksud dengan ilmu hadits adalah mengetahui secara detail 
tentang makna matan, sanad dan juga mengetahui cacat tersembunyi yang 
terkandung dalam hadits sehingga bisa mengakibatkannya menjadi dha’if. 
Karena ada sebagian hadits yang penampilan lahirnya terlihat bersih dari cacat 
dan aib, namun setelah diteliti ternyata memiliki cacat. Sedangkan cacat atau 
pun aib dalam hadits ada yang terdapat pada matan, namun ada juga terletak 
pada sanadnya. Jadi cakupan ilmu hadits bukan hanya sebatas pada proses 
mendengar dan penulisan sebuah riwayat. Namun juga meliputi usaha penelitian 
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makna-makna yang sangat samar dalam sebuah matan maupun sanad. 

Ilmu hadits yang dimaksud di sini juga meliputi pengkajian terhadap 
materi yang dikupas oleh ulama ahli hadit s dan menelaah karya-karya yang 
telah mereka tulis. Oleh karena itulah seorang pelajar hadits masa dahulu 
biasanya menghafalkan materi-materi itu dan menguatkannya dengan cara 
mencatat di lembaran kertas. Setelah itu dia secara periodik mengkoreksi 
tulisannya dan mengkronfrontir hasil tulisan serta pemahamannya kepada 
sang syaikh. Barulah setelah itu cacatan maupun pemahamannya bisa 
dianggap kuat dan dapat dipercaya. 

Bukan hanya itu, materi-materi yang dicatat tadi juga telah didiskusikan 
oleh para pelajar ilmu hadits sehingga bisa tampil semakin matang. Perlu 
diketahui bahwa sebuah materi yang telah didiskusikan walau sesaat 
kualitasnya akan lebih baik daripada materi yang hanya dihafal dalam waktu 
beberapa jam atau bahkan dalam beberapa hari. Bagi seseorang yang hendak 
mengadakan forum diskusi hendaknya berniat menimba faedah, bukan 
untuk mengungguli atau mengalahkan rekan diskusinya. Di samping itu 
hendaknya dia juga menggunakan kata-kata yang yang santun dan lembut. 
Karena hanya dengan cara demikian ilmunya bisa berkembang dan 
hafalannya semakin kuat. Wallaahu a’lam. 

‘jf- \y)d* Cara | 3aca i a f az p ‘ajayi yang fashih dan masyhur 
adalah ‘aja-yci - ya’jiyt. Cara baca seperti ini telah disebutkan di dalam Al 
Qur'anul ‘Azhim, “Aduhai celaka aku, mengapa aku tidak mampu berbuat 
seperti burung gagak ini.” Qs. Al Maa'idah (5):31. Namun ada juga yang 
mambaca kata itu ‘aji-ya - ya’ja-yii , hal ini sebagaimana yang telah disebutkan 
oleh Al Ashmu’i dan beberapa ulama yang lain. Sedangkan makna al ‘aj-yit 
menurut orang-orang Arab adalah tidak mampu untuk melakukan sesuatu 
yang diinginkan. Dalam bahasa Arab juga biasa disebutkan kalimat anaa 
‘aajiyun wa ‘aji-yim, artinya aku adalah orang yang lemah. 

Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala berkata, “Insya Allah 
kami adalah orang pertama vang merespon permintaanmu. Kami telah 
menyusun kitab yang didasarkan pada beberapa syarat yang akan kami 
sebutkan di hadapanmu. Sebuah kitab yang menghimpun sejumlah kabar 
yang disandarkan kepada Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. Kami 
mengklasifikasikan kabar-kabar itu menjadi tiga bagian dan diriwayatkan 
pula oleh tiga tingkatan perawi. Kami tidak akan mengulang-ulang lagi 
kabar yang sebelumnya telah disebutkan, kecuali jika pengulangan tersebut 
memang harus terjadi karena akan ada manfaat yang terbuang apabila tidak 
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mengulanginya lagi. Pengulangan itu juga mungkin akan terjadi apabila ada 
jalur periwayatan lain. Karena tidak jarang untuk memberikan pengertian 
tambahan dalam sebuah hadits harus menampilkan kembali redaksi kalimat 
yang sebelumnya telah disebutkan. Namun juga tidak menutup 
kemungkinan kalau kami akan berusaha sebisa mungkin meringkas 
penjelasan makna hadits sekalipun tetap dengan paparan yang rinci. Akan 
tetapi tidak dapat dipungkiri bahwa meringkas sebuah keterangan malah 
akan menimbulkan pemahaman yang sulit. Oleh karena itu bagaimana pun 
juga kami tetap harus kembali mengulangi redaksi yang telah disebutkan 
agar pemahamannya lebih mudah ditangkap. Kami berani menjamin tidak 
akan ada pengulangan-pengulangan redaksi yang sekiranya tidak mem ili ki 
urgensi, isyaa Allah.” 

Penjelasan: 

Yang dimaksud dengan kata syariithah adalah syarth. Menurut 
ulama ahli bahasa, kedua kata itu memiliki makna yang sama, yakni syarat. 
Bentuk plural syarth adalah syuruuth, sedangkan bentuk plural kata syariithah 
adalah syaraa ith. Dalam bahasa Arab kata itu bisa dibaca syaratha -yasyrithu 
dan syaratha - yasyruthu. Wallaahu a’lam. 


C Jlp JLi aUI Jf-p tiJl yf- y -chl «K*. *uJtJ 


cjui o Al j fti-il Yang dimaksud lafazh ini adalah upaya mengumpul¬ 
kan sejumlah hadits yang berasal dari Rasulullah, sama sekali bukan berarti 
mengumpulkan semua hadits yang berasal dan beliau. Hal ini sebagaimana 
yang telah kita ketahui bersama bahwa Imam Muslim rabimahullaahu ta ’aala 
tidak menyebutkan semua hadits Nabi di dalam kitabnya, bahkan tidak 
juga setengahnya. Sebab beliau sendiri telah berkata, “Tidak semua hadits 
shahih aku himpun di dalam kitab ini.” 

c-iUJs> Yang dimaksud dengan thabaqah dalam bahasa Arab 

adalah sekelompok orang yang hidup sezaman. Mengenai tiga macam 
pembagian hadits, maka para ulama berbeda pendapat apakah kesemua 
jenis itu disebutkan ataukah tidak. Keterangannya telah kami sebutkan pada 
pembahasan terdahulu. 


* . • f 

^ ii—; y Kata isnaad dalam kalimat itu dibaca rafa ’ karena di’athafkan 
kepada kata maudhi’. Sedangkan kata almuhtaaj dibaca nashab karena menjadi 
sifat dari kata alma’naa. Adapun yang dimaksud dengan meringkas dalam 
kalimat Imam Muslim di atas adalah memadatkan redaksi kalimat sehingga 
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mampu menampung kandungan makna. Ada juga yang mengartikannya 
membuat kalimat panjang menjadi kalimat pendek, namun tetap mampu 
menampung kandungan makna kalimat yang panjang. Dan disebut ikhtishaar 
karena mampu merangkum semua kandungan makna. 


'■L’-LJl ilUr ja dJJS jta Ju jt jt 


Masalah ini sendiri sebenar¬ 


nya masih diperselisihkan di kalangan ulama. Di antara mereka ada yang 
melarang usaha meringkas makna sebuah hadits. Dalil yang mereka 
pergunakan persis seperti dalil yang menyatakan larangan untuk 
meriwayatkan hadits bilma’na secara mudak. Ada juga ulama yang melarang 
usaha tersebut sekalipun mereka memperbolehkan riwayat hadits bilma’na. 
Larangan ini hanya berlaku jika perawi tersebut belum pernah meriwayatkan 
redaksi hadits yang dimaksud secara sempurna. Akan tetapi ada juga yang 
membolehkannya. Di antara ulama yang berpendapat seperti itu adalah Al 
Qadhi ‘Iyadh, dimana beliau mendasarkan pendapatnya pada apa yang telah 
diperbuat oleh Imam Muslim. Beliau membolehkan usaha meringkas hadits 
karena Imam Muslim telah mempraktekkannya. 


Sedangkan pendapat yang benar menurut mayoritas ulama ahli hadits, 
ahli fikih dan ahli ushul adalah perlu dirinci sebagai berikut. Usaha meringkas 
hadits hanya boleh dilakukan oleh seseorang yang faham benar tentang 
hadits tersebut, yakni sekiranya redaksi ringkasannya tidak menyebabkan 
pengertian hadits itu menjadi melenceng. Hal ini berlaku baik kita 
membolehkan periwayatan hadits bilma’na atau tidak; dan apakah redaksi 
hadits yang dimaksud pernah diriwayatkan secara sempurna maupun belum. 
Namun masih ada lagi persyaratan lain, yakni hendaknya sang perawi bukan 
orang yang statusnya diragukan. 


Sedangkan perawi yang sebelumnya pernah meriwayatkan sebuah hadits 
secara sempurna, lantas ketika dia meringkasnya dikhawatirkan akan timbul 
tuduhan bahwa dia telah memberikan unsur tambahan pada nwayatnya yang 
pertama, maka hendaklah dia tetap meriwayatkannya secara sempurna untuk 
yang kali kedua ini. Sedangkan tindakan para perawi yang sengaja 
menghilangkan sebagian redaksi hadits untuk dipergunakan judul sebuah bab, 
maka hal itu tidak mengapa. Karena cara seperti mi jarang menimbulkan 
polemik. Bahkan cara ini sudah sering kali dipraktekkan oleh para imam ahli 
hadits dan para ulama yang ahli dalam bidang lain. Demikianlah yang dimaksud 
oleh Imam Muslim dalam perkataannya tersebut. 

jSU' ISI Yang dimaksud kalimat ini bahwa upaya meringkas hadits dengan 
tetap memberikan keterangan rinci baru bisa dilakukan apabila memenuhi 
persyaratan madzhab mayoritas ulama sebagaimana yang telah kami sampaikan. 
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Maksud kalimat 


ini bahwa Imam Muslim tidak akan memberikan keterangan tambahan 
yang lebih rinci kecuali pada hadits yang tidak berkaitan dengan paparan 
yang lainnya. Namun terkadang hal ini sangat sulit diterapkan dalam 
beberapa hadits. Sebab masing-masing hadits bisa dibilang berkaitan antara 
yang satu dengan yang lain, atau setidaknya diduga memiliki keterkaitan 
dengan yang lainnya. Oleh karena itu bagaimana pun juga Imam Muslim 
harus kembali mengulang hadits itu secara sempurna supaya tidak sampai 
terjadi kesalahan. Wallaahu a’lam. 


Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala berkata, “Klasifikasi 
hadits yang pertama, kami bermaksud menyuguhkan riwayat-riwayat yang 
sama sekali bersih dan terbebas dari aib atau pun cacat. Para perawi hadits 
kategori pertama ini terdiri dari orang-orang sangat istiqamah dan sempurna 
dalam menukil sebuah hadits. Di dalam periwayatan mereka tidak pernah 
dijumpai adanya unsur kontroversial yang akut atau pun unsur-unsur asing 
yang buruk. Hal ini sebagaimana yang telah terbukti dalam kualitas riwayat 
kebanyakan ulama ahli hadits.” 


i* 'jd* (_r* '-r-’jMl j* j*-Uj jt Lili JjY 


Yang dimaksud dengan lafazh natawakhkhaa adalah naqshidu, yang artinya 
kami bermaksud. Dalam bahasa Arab biasa disebutkan ungkapan kalimat 
tawakhkhaa, ta‘akhkhaa, taharraa, qasbada, kesemuanya kata ini memiliki 
makna yang sama, yakni bermaksud. Sedangkan lafazh anqaa dalam kalimat 

tersebut di’athafkan pada lafazh aslam. 

, ' . - „ i , y , 'u, • £ . 

Jil Ujtili Oy-; 0' y* Lafazh min di sini berfungsi sebagai ta ’liil 
(artinya: sebagai alasan atau penjelas sebab). Al Imam Abui Qasim Abdul 
Wahid bin Ali bin ‘Umar Al Asadi telah berkata di dalam kitabnya Syarhul- 
Luma’, tepatnya pada baabu maf’uuli bih, “Ketahuilah bahwa huruf baa" 
bisa berfungsi seperti huruf laam. Allah Ta’aala berfirman, “Maka 
disebabkan kezhaliman orang-orang Yahudi, Kami haramkan atas mereka 
(memakan makanan) yang baik-baik (yang dahulunya) dihalalkan bagi 
mereka.” Qs. An-Nisaa' (4): 160. Begitu juga dengan lafazh min, bisa 
berfungsi seperti huruf laam. Allah Ta’aala berfirman, “Oleh karena itu 
kami tetapkan (suatu hukum) bagi Bani Isra'il.” Qs. Al Maa'idah (5):32. 
Abui Baqa' juga telah mengomentari firman Allah Ta’aala, “Dan untuk 
keteguhan jiwa mereka.” Qs. Al Baqarah (2):265. Menurut beliau, lafazh 
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min dalam ayat ini bisa dianggap berfungsi taliil. Wallaahu alam. 

-Kik; bJ _j OMki es* ^ Kalimat ini sebenarnya 

penegasan kembali keterangan yang disampaikan oleh para ulama ahli hadits, 
ahli fikih maupun ahli ushul. Menurut mereka, patokan seorang perawi bisa 
diterima apabila mayoritas riwayatnya sesuai riwayat perawi tsiqah atau 
riwayatnya jarang bertentangan dengan nwayat para perawi tsiqah. jika riwayat 
seorang perawi jarang sekali mengalami perbedaan dengan riwayat para perawi 
tsiqah, maka riwayat perawi itu bisa dijadikan hujjah. Namun rasanya tidak 
mungkin kalau tidak ada perbedaan nwayat sama sekali di antara para perawi 
hadits. Oleh karena itulah jika perbedaan riwayat seorang perawi dianggap 
sudah terlalu banyak, maka tentu saja nwayat perawi tersebut tidak lagi bisa 
dijadikan hujjah. Begitu juga dengan unsur campuran yang masuk dalam 
riwayat seorang perawi. Jika unsur campuran itu kuantitasnya masih tergolong 
sedikit, maka riwayatnya masih bisa diterima. Akan tetapi kalau frekuensinya 
sudah banyak, maka riwayatnya secara otomatis akan tertolak. 

Jit Ji LK Makna lafazh ini adalah uththuh’a, yang artinya diketahui. Hal 
ini sebagaimana yang terdapat dalam firman Allah Subhaanabu wa Ta’aala, 
“Jika diketahui bahwa kedua (saksi itu) memperbuat dosa.” Qs. Al Maa'idah 
(5): 107. Wallaahu a’lam. 

Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala berkata, “Apabila kita 
mau menyelidiki secara cermat beberapa riwayat yang dinukil [oleh ulama 
kelompok kedua], maka kita akan menjumpai beberapa perawi yang 
kekuatan hafalannya tidak seunggul dan tidak sesempurna nama-nama yang 
telah disebutkan pada kategon hadits pertama. Sekalipun derajat mereka di 
bawah para perawi hadits kategori pertama, namun mereka itu adalah orang- 
orang yang dapat dipercaya dan memiliki kompetensi dalam bidang hadits. 
Contoh orang-orang yang dimaksud dalam kategori hadits kedua ini adalah 
‘Atha' bin As-Sa'ib, (1) Yazid bin Abi Ziyad, (2) Laits bin Abi Sulaim, (3) 
serta para perawi atsar dan penukil hadits yang lainnya. Sekalipun nama- 
nama yang baru saja kami sebutkan adalah orang-orang yang memiliki 
reputasi baik di kalangan ulama, namun tidak bisa dipungkiri kalau 
kesempurnaan dan kekuatan riwayat mereka tidak bisa disejajarkan dengan 
perawi yang lebih atas derajatnya. Sebab memang ada beberapa perawi 
hadits yang diposisikan sangat tinggi dan mulia.” 

Penjelasan: 

CNri Yang dimaksud dengan lafazh taqashshainaa adalah men¬ 
datangkan semua. Dalam bahasa Arab biasa disebutkan kalimat iqtashshil 
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hadiits wa qasbshihi im qashshir-ra ‘yaa , yang artinya mendatangkan kesemuanya. 

Sedangkan mengenai keberadaan hadits kategori kedua, maka telah 
kami kemukakan perbedaan pendapat di kalangan ulama pada pembahasan 
terdahulu. Apakah Imam Muslim telah mencantumkan hadits kategori 
kedua di dalam kitab ini ataukah maut lebih dahulu menjemput sebelum 
beliau berhasil menyempurnakannya? Pendapat yang kuat menyatakan 
bahwa beliau mencantumkan hadits kategori kedua tersebut. Wallaahu a’lam. 

Kata ini dibaca dengan cara memfathah huruf siin, 
sehingga berbunyi as-satm sebagai bentuk mashdar dari kata kerja satartusy- 
syai‘a - asturuhu - satran. Namun dalam kebanyakan riwayat dan beberapa 
kitab rujukan disebutkan dengan mengkasrah huruf siin, sehingga berbunyi 
as-sitru. Namun cara baca as-satm bisa dibenarkan. Karena as-salru diartikan 
mastuur (artinya: sesuatu yang terlindungi atau tertutup) sebagaimana kata 
adydtyabhu diartikan madybuuh (artinya: sesuatu yang disembelih). 

Cara baca lafazh ini menurut bahasa yang fashih adalah 
yasymalubum. Namun bisa juga dibaca yasumulubum. Sesuai dengan cara baca 
yang masyhur, kata kerja lafazh tersebut adalah syamila -yasymalu. Berbeda 
dengan Abu ‘Amr Az-Zahid yang menceritakan informasi yang berasal 
dari Ibnul A’rabi bahwa kata kerja lafazh tersebut adalah syamala -yasymulu. 
Wallaahu a’lam. 

Adapun nama kuniyah Atha' bin As-Sa'ib —salah seorang perawi 
dalam kategori hadits kedua yang disebutkan di atas— adalah Abus-Sa'ib. 
Ada vang mengatakan bahwa nama kuniahnya Abu Yazid, Abu Muhammad 
dan ada juga yang mengatakan Abu Zaid Ats-Tsaqafi. Beliau adalah salah 
seorang generasi tabi’in yang berkebangsaan Kufah. Beliau merupakan 
seorang perawi yang tsiqah. Hanya saja di akhir hayatnya mengalami 
penurunan kualitas ketsiqahan. Jadi barangsiapa meriwayatkan hadits dari 
beliau pada awal usianya, maka riwayatnya dianggap sebagai riwayat yang 
shahih. Namun barangsiapa meriwayatkan kabar dari beliau di akhir 
hayatnya, maka riwayat tersebut dikategorikan sebagai hadits mudhtharib 
(hadits yang versi riwayatnya berbeda dengan riwayat perawi yang kuat). 

Di antara perawi yang meriwayatkan hadits di awal usia Atha' bin 
As-Sa'ib adalah Sufyan Ats-Tsauri dan Syu’bah. Sedangkan beberapa orang 
perawi yang meriwayatkan hadits di usia senja beliau adalah Jarir, Khalid 
bin ‘Abdillah, Isma’il dan ‘Ali bin ‘Ashim. Demikianlah yang telah 
dikemukakan oleh Ahmad bin Hanbal. Yahya bin Mu’in berkata, “Semua 
perawi yang meriwayatkan dari Atha' bisa dipastikan sempat menerima 
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kabar yang mudhtharib dan beliau, kecuali Syu’bah dan Sufyan.” Di dalam 
sebuah riwayat lain Yahya kembali berkata, “Abu ‘Awanah telah 
meriwayatkan dari ‘Atha\ baik hadits yang berkualitas shahih maupun yang 
mudhtharib. Berdasarkan alasan milah hadits riwayat ‘Atha' tidak dapat 
dijadikan sebagai hujjah”. 

Mengenai Yazid bin Abi Ziyad, ada juga yang menyebut beliau dengan 
nama Yazid bin Ziyad Al Qurasyi Ad-Damasyqi. Menurut Al Hafizh, Yazid 
bin Abi Ziyad ini adalah seorang perawi yang dha’if. Sedangkan menurut 
Ibnu Numair dan Yahya bin Mu’in, riwayat Yazid tidak dapat 
diperhitungkan. Begitu juga dengan Abu Hatim yang mengkategorikannya 
sebagai perawi dha’if. An-Nasaa'i pernah berkata bahwa Yazid adalah perawi 
yang riwayat haditsnya matruuk. Dan menurut At-Turmudzi beliau adalah 
seorang perawi hadits yang lemah. 

Sedangkan Laits bin Abi Sulaim, maka mayoritas ulama mengkategori- 
kan beliau sebagai perawi yang dha’if Hadits riwayatnya banyak yang tergolong 
mudhtharib. Menurut para ulama, beliau termasuk perawi yang telah 
membukukan hadits-haditsnya. Ahmad bin Hanbal berkata, “Beliau adalah 
tergolong perawi hadits mudhtharib. Namun pada kenyataannya banyak sekali 
orang yang telah meriwayatkan hadits darinya.” Ad-Daruquthni dan Ibnu 
‘Adi berkata, “Hadits-haditsnya telah ditulis.” Namun banyak juga ulama yang 
mengatakan bahwa hadits-hadits beliau tidak ditulis. Karena mayoritas ulama 
salaf pada awalnya melarang upaya kodifikasi hadits. Sedangkan nama asli 
Abu Salim —ayahanda Laits— adalah A iman. Ada juga yang mengatakan 
bahwa namanya adalah Anas. Wallaahu a’lam. 

Makna lafazh ini adalah asybaahihim (artinya: yang semisalnya). 
Kata adhraab adalah bentuk plural dari kata dharb. Menurut ulama ahli bahasa, 
kata dhariib dan dharb dipergunakan untuk mengungkapkan hal-hal yang 
sifatnya serupa. Seperti yang telah baru saja disebutkan bahwa bentuk jama’ 
dari kata dharb adalah adhraab, sedangkan bentuk jama’ dari kata dhariib adalah 
dhurab, hal ini sebagaimana kata kariim yang bentuk jama’nya kuram. Akan 
tetapi Al Qadhi ‘Iyadh mengingkari redaksi adraabahum yang dipergunakan 
oleh Imam Muslim. Yang benar menurutnya menggunakan redaksi 
dhuraaba'ahum. Namun sanggahan yang disampaikan oleh Al Qadhi inilah 
yang sebenarnya tidak tepat. Al Qadhi telah mengira kalau redaksi adhrabahum 
yang disebut oleh Imam Muslim merupakan bentuk jama’ dari dari kata dhariib. 
Padahal bentuk jama’ kata dhariib bukanlah seperti itu, akan tetapi dhurab 
sebagaimana yang telah kami sebutkan sebelumnya. Wallaahu a’lam. 
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Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala berkata, “Tahukah kamu 
bahwa jika kamu membandingkan tingkat kesempurnaan ketiga nama perawt 
yang telah kami sebutkan di atas, yakni ‘Atha', Yazid dan Laits, maka tidak 
bisa dikatakan setara dengan kesempurnaan Manshur bin Al Mu’tamir, 
Sulaiman Al A’masy dan Isma’il bin Abi Khalid. jelas saja ketiga nama yang 
disebutkan terakhir memiliki tingkat lebih tinggi menurut para ulama ahli 
hadits. Hal itu sebagaimana yang telah kami sebutkan terdahulu, yakni 
dipengaruhi oleh faktor kesempurnaan riwayat yang mereka nukil. 
Sedangkan nama-nama perawi lain yang bisa dikatakan mengimbangi ketiga 
ulama tersebut adalah Ibnu ‘Aun, (1) Ayyub As-Sakhtiyani, (2) Auf bin 
Abi jamilah (3) dan Asy’ats Al Humrani. (4) Kedua nama yang disebutkan 
terakhir adalah murid dan Al Hasan dan Ibnu Sirin. Sebenarnya ‘Ibnu ‘Aun 
dan Ayyub juga termasuk murid Al Hasan dan Ibnu Sirin. Hanya saja 
perbedaan derajat dan tingkat keshahihan riwayat di antara keduanya 
sangadah jauh. Sekalipun sebenarnya ‘Aun dan Asy’ats tidak diragukan 
kejujuran dan sifat amanahnya oleh para ulama. Namun ternyata pembagian 
tingkatan seperti yang telah kami sebutkan tidak bisa dihindarkan.” 


Penjelasan: 


i liJj Ajij lij dlil iSy 'A 

' ' ' ' ' y s y 

i' t 0 ' ' 

^ ^ Makna kata waa^anta adalah qaabalta 

(artinya: kamu membandingkan). Menurut Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu 
ta’aala , kata lafazh ini juga diriwayatkan dengan versi waajaita. Namun 
demikian maknanya tetap sama dengan wa^anta. 


Namun ada beberapa ulama yang mengingkari susunan kalimat yang 
disebutkan oleh Imam Muslim di atas. Bagaimanapun juga menurut mereka, 
apabila seseorang menyebutkan sekelompok orang yang berasal dari 
beberapa generasi seperti yang terdapat dalam kalimat tersebut, maka 
hendaklah mendahulukan nama yang berasal dari generasi shahabat, 
kemudian tabi’in dan setelah itu baru generasi tabi’ut-tabiin. Sebab orang 
yang lebih memiliki keutamaan seharusnya disebutkan lebih awal daripada 
orang yang derajatnya masih berada di bawahnya. 

Apabila susunan nama perawi yang disebutkan oleh Imam Muslim 
dalam kalimat itu diperhatikan dengan cermat, Ismail bin Abi Khalid — 
yang disebutkan pada urutan ketiga— adalah seorang tabiin yang cukup 
masyhur. Beliau pernah bertemu dengan Anas bin Malik dan Salamah bin 
Al Akwak. Bahkan beliau juga pernah meriwayatkan hadits dari ‘Abdullah 
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bin Abi Aufa, ‘Umar, Ibnu Harits, Qais bin ‘Aidz Abu Kahil dan Abu 
fuhaifah. Mereka semua itu adalah para shahabat Rasulullah radhiyallaahu 
‘anhum. Sedangkan nama Ibnu Khalid yang sebenarnya adalah Hurmuz. 
Ada juga yang mengatakan bahwa namanya adalah Sa’ad atau Katsir. 

Sedangkan Al A’masy —yang disebutkan oleh Muslim diurutan 
kedua— hanya sempat bertemu dengan Anas bin Malik saja. Dan Mansur 
bin Al Mu’tamar —yang disebutkan pada urutan terdepan— bukan orang 
yang berasal dari generasi tabi’in. Namun beliau hanyalah salah seorang 
dari generasi tabi’ut-tabi’in. Oleh karena itulah seyogyanya Muslim 
menyebutkan urutan ketiga nama perawi tersebut sebagai berikut: Isma’il, 
Al A’masy dan baru kemudian Manshur. 

Untuk merespon pernyataan seperti ini perlu ditanggapi dengan 
jawaban sebagai berikut. Yang dimaksud oleh Muslim dalam urutan nama 
dalam kalimatnya itu bukan bertujuan untuk menunjukkan urutan kemuliaan 
mereka. Sebab tidak mengapa menyebutkan sederetan nama tanpa 
didasarkan pada urutan kemuliaan mereka. Mungkin saja alasan Imam 
Muslim menyebutkan Manshur terlebih dahulu karena beliau adalah lebih 
unggul kualitas agama dan ibadahnya dibandingkan dengan yang lain. 
Sekalipun tidak dapat dipungkiri bahwa kedua nama yang lain masih lebih 
unggul dalam hal kesempurnaan hafalan. 

‘Ali bin Al Madini berkata, “Jika ada seorang perawi tsiqah yang 
memberitahukan sebuah kabar kepadamu dan Manshur, maka kamu ibarat 
telah memenuhi kedua telapak tanganmu dengan sesuatu yang tidak 
mungkin bisa ditambah dengan barang yang lain lagi.” ‘Abdurrahman bin 
Mahdi berkata, “Manshur adalah perawi Kufah yang paling tsiqah.” Sufyan 
pernah berkata, “Setiap kali aku memberitahukan sebuah kabar yang 
diriwayatkan oleh seseorang yang berasal dari Kufah kepada Al A’masy, 
maka beliau selalu menolaknya. Sedangkan apabila aku memberitakan bahwa 
kabar itu berasal dari Manshur, maka beliau diam saja dan mau 
menerimanya.” Ahmad bin Hanbal berkata, “Manshur bisa dibilang lebih 
tsiqah jika dibandingkan dengan Isma’il bin Abi Khalid.” Yahya bin Mu’in 
berkata, “Jika disebutkan bersamaan antara Al A’masy dan Manshur, maka 
yang lebih diprioritaskan adalah Manshur.” Abu Hatim berkata, “Manshur 
adalah seorang perawi yang lebih sempurna dibandingkan dengan Al A’masy. 
Riwayatnya tidak pernah tercampur unsur aib dan juga tidak pernah 
tercampur dengan unsur tadlisT Ats-Tsauri berkata, “Menurutku tidak ada 
perawi asal Kufah yang riwayatnya melebihi kualitas hadits Manshur.” Abu 
Zur’ah berkata, “Aku telah mendengar Ibrahim bin Musa berkata, “Perawi 
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Kufah vang paling tsiqah adalah Manshur, baru setelah itu Mus’ir 
[menduduki tempat kedua].” Ahmad bin ‘Abdikah berkata, “Manshur adalah 
perawi Kufah yang paling tsiqah. Beliau ibarat wadah yang ndak pernah 
diperselisihkan oleh siapapun. Beliau telah berpuasa dan shalat malam 
selama enam puluh tahun. Sedangkan akfitas ibadah, zuhud dan wara’ beliau 
bisa dibilang sudah begitu masyhur dan terlalu melambung prestasinya untuk 
disebutkan.” Wallahu a’lam. 

Inilah tempat pertama dalam kitab ini dimana Imam Muslim menyebut 
nama julukan untuk seorang perawi. Maksudnya, Imam Muslim hanya 
menyebut Sulaiman dengan sebutan Al A’masy (artinya: orang yang pandangan 
matanya kabur). Menurut para ulama ahli hadits, ahli fikih dan bidang disiplin 
yang lain, boleh-boleh saja hanya menyebutkan nama julukan, sifat atupun 
nama nasab seorang perawi, sekalipun mungkin sebutan itu tidak begitu 
disenangi oleh pribadi perawi tersebut. Namun tujuan penyebutan nama 
julukan itu hanya sebatas untuk semakin mengenali sang perawi, bukan untuk 
tujuan melecehkannya. Penyebutan nama julukan seperti ini diperboleh 
sebagaimana ketika menyebutkan jarh (kritik) atas diri seorang perawi. Di 
antara nama-nama julukan yang lainnya adalah Al A’raj, Al Ahwal, Al A’ma, 
Al Ashamm, Al Asyall, Al Atsram, Az-Zamin, Al Mafluj, Ibnu ‘Ulayyah dan 
masih banyak lagi. Sebenarnya sudah banyak beberapa kitab yang disusun 
khusus untuk membicarakan permasalahan ini. 

Sedangkan nama lengkap Ibnu ‘Aun —perawi yang disebutkan dalam 
kalimat Imam Muslim di atas— adalah ‘Abdullah bin ‘Aun bin Arbithan. 

Adapun ‘Auf bin Ayyub As-Sakhtiyani, menurut Abu ‘Umar bin 
‘Abdil Barr di dalam kitab At Tamhiid, profesi Ayyub adalah sebagai penjual 
kulit di kawasan Bashrah. Oleh karena itulah beliau dijuluki dengan sebutan 
As-Sakhtiyani. 

Begitu juga dengan Abu jamilah yang dikenal juga dengan sebutan 
Auf Al A’rabi, sekalipun beliau sebenarnya bukan seorang a 'rabi (artinya: 
orang baduwi). Nama Abu Jamilah yang sebenarnya adalah Bandawaih. 
Ada juga yang mengatakan balnva namanya adalah Zuraibah. Ahmad bin 
Hanbal telah berkata bahwa ‘Auf adalah seorang perawi yang tsiqah dalam 
meriwayatkan hadits. Begitu juga dengan Yahya bin Mu’in dan Muhammad 
bin Sa’ad berpendapat bahwa ‘Auf merupakan perawi tsiqah. Sedangkan 
nama kuniyah beliau adalah Abu Sahi. 

Sedangkan nama lengkap Asy’ats Al Humrani adalah Asy’ats bin 
‘Abdul Malik Abu Hani' Al Bashri. Abu Bakar Al Barqani berkata, “Aku 
pernah berkata kepada Ad-Daruquthni, “Asy’ats telah meriwayatkan hadits 
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dari Al Hasan.” Maka Ad-Daruquthni pun menjawab, “Memang Ayyub 
As-Sakhtiyani, ‘Auf bin Abi Jamilah dan Asy’ats Al Humrani adalah orang- 
orang yang pernah meriwayatkan dari Al Hasan.” Sedangkan sebutan Al 
Humrani disandarkan kepada Humran, yakni hamba sahaya ‘Utsman yang 
telah dimerdekakan. Beliau adalah seorang perawi yang tsiqah. Berbeda 
lagi dengan Asy’ats bin ‘Abdillah Al Hamdani Al Bashri yang telah 
meriwayatkan hadits dari Anas bin Malik dan dianggap sebagai perawi yang 
kuat oleh Al Hasan. Ada juga perawi yang bernama Asy’ats bin Suwar Al 
Kufi, maka dia adalah seorang perawi yang dha’if. Wallaahu a’lam. 

A*; jd-k* '-44' 44' 'j’ Arti kata ini adalah alfarqu (artinya: 
perbedaan). Maksudnya, kedua kelompok tersebut sangat jauh berbeda. 

Imam Muslim rabimahullaahu ta’aala berkata, “Kami sengaja 
menyebutkan nama-nama mereka tidak lain agar supaya bisa dijadikan 
pertanda sekaligus sumber rujukan bagi mereka yang tidak begitu faham 
mengenai masalah ini. Dengan demikian mereka bisa mengetahui bahwa 
para personel perawi hadits diklasifikasikan dalam beberapa tingkatan. Ada 
kelompok yang sangat sempurna dan ada juga beberapa perawi yang 
menempati ranking berikutnya. Masing-masing individu akan dinilai sesuai 
dengan kapasitas kemampuan yang dia miliki. Telah disebutkan juga sebuah 
berita dari Aisyah radkiyallaahu ‘anhaa bahwa beliau berkata, “Kami telah 
diperintahkan oleh Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam untuk menempatkan 
orang-orang sesuai dengan posisinya masing-masing.” Di samping juga 
ada firman Allah dalam Al Qur'an yang menyebutkan, “Dan di atas tiap- 
tiap orang yang berpengetahuan itu ada lagi Yang Maha Mengetahui.” Qs. 
Yuusuf (12):76. Berdasarkan kriteria yang telah disebutkan itulah kami 
berusaha menyusun sebuah karya tentang hadits-hadits Rasulullah 
sebagaimana yang dihendaki.” 


Penjelasan: 

o o o i t ' o 's s ' o s s o ' o s A J o s 9 S 

4*1' J-®' Ji4 44 ^4 J* 44* 4- 


o t * O " 

j44 Arti kata simah 


adalah \alaamah (artinya: tanda). Sedangkan makna kata yashduru adalah 
yarji’u (artinya: kembali). Dalam bahasa Arab biasa diungkapkan kalimat 
shadara ‘anil maa' wal bilaad wal haj j, artinya seseorang kembali dari air, 
kembali dari suatu negeri atau pun kembali dari ibadah haji setelah selesai 
menuntaskan hajatnya. 


' * f ° i S S d 0' s f* * * "* t /S s i 0 ' ' s s O' !■* S s 's S O S s * o ' s 

j! dk dll (J j dj-*' 1 cJlS 1^4 dJl aJUjLp ^i 

^Hadits riwayat 'Aisyah ini sebenarnya telah dijelaskan cukup 
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gamblang di dalam pembahasan terdahulu. Substansi hadits itu pada intinya 
ingin menunjukkan adanya stratifikasi dan dngkatan di antara manusia. 
Hal ini juga telah terjadi dalam beberapa jenis produk hukum. Akan tetapi 
bagaimana pun juga kedudukan manusia di mata syan’at Islam tetaplah 
sama. Wallaahu a’lam. 

Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala berkata, “Adapun para 
perawi yang menurut para ulama ahli hadits masih dianggap berstatus tidak 
jelas, maka kami tidak akan terlalu repot untuk menyebutkan riwayatnya. 
Orang-orang yang dimaksud seperti misalnya ‘Abdullah bin Miswar Abu 
Ja’far Al Madaa'ini, ‘Amr bin Khalid, ‘Abdul Quddus Asy-Syami, 
Muhammad bin Sa’id Al Mashluub, Ghiyats bin Ibrahim, Sulaiman bin 
‘Amr Abu Dawud An-Nakha’i dan masih banyak lagi daftar nama yang 
lain. Begitu juga dengan para perawi yang kebanyakan haditsnya munkar 
atau pun mengalami salah riwayat. Kami akan lebih menahan diri untuk 
tidak menyebutkan riwayat-riwayat mereka. Sebenarnya di antara tanda- 
tanda yang bisa dijadikan patokan bahwa sebuah hadits itu berstatus munkar 
adalah jika riwayat hadits tersebut bertentangan dengan riwayat lain yang 
disebutkan oleh perawi yang lebih hafi^h dan lebih bisa diterima. Atau paling 
tidak riwayat tersebut hampir tidak sejalan dengan riwayat perawi yang lebih 
kuat. Jika riwayat seorang perawi banyak mengalami kasus seperti ini, maka 
periwayatannya dianggap cacat dan tidak bisa diterima/’ 

Penjelasan: 

Sederetan nama yang disebutkan oleh Imam Muslim di atas adalah 
para perawi yang matruuk dan tidak jelas statusnya. Oleh karena itu riwayat 
mereka diabaikan, karena terlalu dha’if dan sering kali meriwayatkan hadits 

mandimu 

Mengenai julukan untuk ‘Abdul Quddus —salah seorang perawi yang 
disebutkan dalam kalimat di atas—, ada sebuah pendapat yang menyebutkan 
bahwa yang benar adalah Asy-Syami, yakni disandarkan kepada negeri Syam. 
Sedangkan Al Qadhi ‘Iyadh telah menceritakan bahwa sebagian syaikh yang 
dijadikan nara sumber oleh Muslim menyebutnya dengan lafazh As-Sami. 
Sebutan seperti ini jelas-jelas salah apabila memperhatikan alasan yang baru 
saja dijelaskan. Nama lengkap beliau adalah Abdul Quddus bin Khubaib 
Al Kala’i Asy-Syami Abu Sa’id. Beliau telah meriwayatkan hadits dari 
‘Ikrimah, Atha' dan beberapa syaikh lainnya. Ibnu Abi Hatim berkata, 
‘Amr bin ‘Ali Al Falas pernah berkata, “Beberapa ulama ada yang sepakat 
untuk meninggalkan periwayatan haditsnya. Yang dimaksud adalah ‘Abdul 
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Quddus yang oleh Imam Muslim disebutkan dalam keterangannya kali ini.” 

Namun ada juga perawi lain yang juga memiliki nama ‘Abdul Quddus 
dan tergolong dalam jajaran perawi tsiqah. Beliau itu adalah ‘Abdul Quddus 
bin Al Hajjaj Abui Mughirah Al Khaulani Asy-Syami Al Hamshi. Beliau telah 
meriwayatkan hadits dari Shafwan bin Yahya Adz-Dzahali, ‘Abdullah bin 
Abdirrahman Ad-Darimi dan beberapa imam hadits lainnya. Ahmad bin 
‘Abdillah Al ‘Ajli, Ad-Daruquthni dan beberapa imam hadits telah berkata, 
‘“Abdul Quddus bin Al Hajjaj adalah perawi tsiqah. Al Bukhari dan Muslim 
juga menyebutkan hadits riwayatnya di dalam kitab Ash-Shahiihain.” 

Muhammad bin Sa’id Al Mashluub adalah seorang perawi hadits 
berkebangsaan Damaskus. Nama kuniyahnya adalah Abu ‘Abdirrahman. Ada 
pendapat lain yang mengatakan bahwa nama kuniyah beliau adalah Abu 
Abdillah atau Abu Qais. Nama asli dan garis geneologinya masih menjadi 
perdebatan yang cukup akut. Aku belum pernah menjumpai polemik tentang 
nama dan garis geneologi seseorang seperti yang terjadi pada nama dan nasab 
beliau. Al Hafizh Abdul Ghani Al Maqdisi menyebutkan berita yang berasal 
dari beberapa ulama hadits bahwa nama beliau diperdebatkan lebih dari seratus 
macam versi. Namun Abu Hatim Ar-Razi berkata bahwa dia adalah perawi 
yang riwayatnya matruuk (ditinggalkan). Dia mati terbunuh dan disalib akibat 
dituduh sebagai seorang zindiq. Ahmad bin Hanbal berkata, “Dia dibunuh 
oleh Ja’far dengan dalih sebagai orang zindiq. Dia juga termasuk orang yang 
berani memalsukan hadits.” Khalid bin Yazid berkata, “Aku telah mendengar 
Muhammad bin Sa’id berkata, “Menurutku, sebuah perkataan yang intisarinya 
bagus tidak mengapa jika aku bubuhi dengan rangkaian sanad. [Dengan kata 
lain dia berani memalsukan hadits]” 

Sedangkan Ghiyats bin Ibrahim adalah seorang perawi berkebangsaan 
Kufah. Nama kuniyahnya adalah Abu ‘Abdirrahman. Menurut Al Bukhari 
di dalam kitab tarikhnya, dia adalah perawi yang riwayatnya ditinggalkan. 

Adapun Abu Dawud An-Nakha’i yang disebutkan dalam kalimat di 
atas sebenarnya nama kuniyah dari Sulaiman bin ‘Amr Wallahu a’lam. 

Adapun yang dimaksud dengan hadits maudhuu’ adalah hadits palsu 
yang kemudian diatasnamakan kepada Rasulullah. Kebanyakan hadits maudhuu’ 
bisa diketahui dari susunan kalimatnya yang buruk. Dan yang perlu diketahui, 
sengaja memalsukan hadits hukumnya adalah haram. Hal ini sudah menjadi 
kesepakatan seluruh kaum muslimin. Berbeda lagi dengan pendapat yang 
dikemukakan oleh sekte Karamiyah dan firqah-firqah ahli bid’ah lainnya. 
Mereka beranggapan boleh hukumnya memalsukan hadits untuk kepentingan 
targhiib dan tarhiib atau untuk masalah zuhud. Dan ironisnya, ada beberapa 
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orang bodoh dari kalangan ahli zuhud yang mengikuti pendapat ini. Mereka 
dengan salah telah menganggap sesuatu yang bathil sebagai hal yang baik. 
Tentu saja hal ini merupakan sebuah kedunguan yang nyata. Kebodohan ini 
sebenarnya sudah cukup bisa disanggah melalui hadits Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam , “Barangsiapa sengaja berdusta dengan mengatasnamakan 
diriku, maka hendaklah dia mempersiapkan tempat duduknya dari api neraka.” 
Keterangan lengkap tentang hadits ini akan kami jelaskan pada pembahasan 
mendatang, insya Allah. 


uSu p y cudiy -iajbot Yang dimaksud dengan 

hadits munkar menurut para ulama ahli hadits di sini adalah hadits yang 
tidak bisa diterima. Hal ini perlu dijelaskan karena mereka juga 
menggunakan istilah munkar untuk pengertian yang lain, yakni dipergunakan 
untuk sebuah hadits yang hanya diriwayatkan oleh seorang perawi yang 
tsiqah. Hadits munkar yang disebutkan terakhir ini bukan termasuk hadits 
yang ditolak, jika memang perawinya adalah seorang yang tsiqah lagi dhabith. 


j Yang dimaksud kalimat ini bahwa hadits dianggap 
munkar sekalipun hanya memiliki sedikit sisi kesamaan dengan riwayat perawi 
yang lebih kuat. Menurut ulama ahli bahasa, lafazh kaada dipergunakan 
untuk fungsi muqaarabah (sesuatu yang sifatnya hampir atau mendekati). 
Sedangkan kalau didahului dengan huruf nafyu, maka fungsinya beralih, 
yakni tidak terlaksananya sesuatu. Kata kaada yang tidak diawal huruf nafyu 
seperti yang terdapat dalam firman Allah Ta’aala, “Hampir-hampir kilat itu 
menyambar penglihatan mereka.” Qs. Al Baqarah (2):20. Sedangkan lafazh 
kaada yang diawali huruf nafyu seperti dalam firman Allah Ta’ala, “Kemudian 
mereka menyembelihnya dan hampir saja mereka tidak melaksanakan 
perintah itu.” Qs. Al Baqarah (2):71 


Imam Muslim rahimahullaa.hu ta’aala berkata, “Di antara 
riwayat yang munkar adalah hadits-hadits yang disebutkan oleh ‘Abdullah 
bin Muharrir, Yahya bin Unaisah, Al Jarrah bin Al Minhal Abui ‘Athuf, 
‘Abbad bin Katsir, Husain bin ‘Abdillah bin Dhumairah, ‘Umar bin Shubhan 
dan masih banyak lagi perawi yang lainnya. Riwayat hadits para perawi 
seperti ini tidak begitu kami perhatikan. Sebab kaedah yang berlaku di 
kalangan ulama hadits adalah sebuah hadits baru bisa diperhitungkan apabila 
diriwayatkan oleh para perawi yang termasuk dalam kategori orang- orang 
tsiqah dan haffyh. Jika seorang perawi telah dikategorikan dalam daftar nama 
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paraperawi tsiqah, lantas dalam salah satu riwayatnya ternyata ada tambahan 
redaksi yang berbeda dengan riwayat perawi yang lain, maka tambahan 
redaksi itu dianggap bisa diterima. Sedangkan perawi semisal Az-Zuhri 
yang sudah dianggap sebagai perawi kelas kakap dan memiliki banyak murid, 
atau seperti Hisyam bin ‘Urwah —dimana riwayat kedua orang itu telah 
banyak didengar oleh para ulama— maka kebenaran kedua riwayatnya telah 
dinukil secara sepakat oleh para perawi hadits. Namun masalahnya sekarang 
banyak hadits dari kedua ulama besar ini yang kemudian disebarkan oleh 
orang-orang yang tidak termasuk dalam kategori perawi tsiqah. Maka riwayat 
yang dinukil oleh orang-orang yang tidak tsiqah inilah yang tidak boleh 
diterima.” Wallaahu a’lam. 

Penjelasan: 

Mengenai nama ayahanda ‘Abdullah —salah seorang perawi yang 
disebutkan dalam kalimat di atas— ada sebagian ulama yang membaca 
Muharrir. Cara baca seperti itu dianggap benar oleh penduduk negeri kami. 
Begitu juga yang telah disebutkan oleh Al Bukhari di dalam kitab tarikhnya, 
Abu Nashr bin Makula, Abu ‘Ali Al Ghassani Al Jiyani dan para bafbj) yang 
lain. Sedangkan Al Qadhi ‘Iyadh menyebutkan bahwa beberapa orang 
syaikhnya membacanya Muharriz. Pendapat ini tentu saja salah. Yang benar 
adalah pendapat yang pertama. Abdullah bin Muharrir adalah seorang hamba 
sahaya. Namun Abu Ja’far telah memerdekakannya dari status seorang budak. 
Dia sendiri merupakan salah seorang dari generasi tabi’ut-tabi’in. Dia telah 
meriwayatkan hadits dan Al Hasan, Qatadah, Az-Zuhri, Nafi’ Maula Ibnu 
‘Umar dan juga dari generasi tabi’in lainnya. Sedangkan beberapa perawi yang 
telah meriwayatkan kabar dari beliau adalah Ats-Tsaun dan beberapa orang 
yang lain. Hanya saja para hafizh generasi awal bersepakat untuk meninggalkan 
periwayatannya. Imam Ahmad bin Hanbal berkata, “Orang-orang 
meninggalkan hadits yang telah diriwayatkan oleh Abdullah bin Muharrir.” 
Para ulama yang lain juga telah berpendapat serupa. 

Unaisah adalah ayahanda Yahya. Sedangkan nama beliau yang 
sebenarnya adalah Zaid. Sedangkan Al Jarrah yang dimaksud di sini adalah 
Jarrah bin Minhal Al Jazari. Beberapa orang tabi’in telah dia jadikan sebagai 
nara sumber periwayatan hadits. Dia telah meriwayatkan dari Al Hakam 
bin ‘Utaibah. Sedangkan Yazid bin Harun telah meriwayatkan hadits darinya. 
Namun menurut Al Bukhan dia adalah seorang perawi yang meriwayatkan 
hadits munkar. 

Adapun ‘Umar bin Shubhan di sini adalah Al Aslami Al Madani. 
Namun ada juga yang mengatakan bahwa nama lengkap beliau adalah ‘Umar 
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bin Muhammad bin Shubhan. Dia termasuk orang yang telah disepakati 
untuk ditinggalkan riwayatnya. Telah diutarakan sebuah kaedah yang 
berbunyi, “Tambahan redaksi dari seorang perawi yang tsiqah lagi dhabith 
bisa diterima. Sedangkan riwayat yang syad^ dan munkar adalah ditolak.” 
Demikianlah kaedah yang dipegang oleh mayoritas ulama ahli hadits, ahli 
fikih dan ahli ushul. Penjelasan tentang pemasalahan ini dan polemik 
seputarnya telah dibahas pada pembahasan terdahulu. 

JiUhti Js- jl r ai Demikianlah redaksi yang 

terdapat dalam kebanyakan kitab rujukan, yakni dengan menggunakan lafazh 
ittijaaq. Namun ada juga dalam sebagian sumber yang disebutkan dengan 
redaksi itqaan. Namun dalam hal ini, redaksi pertama yang lebih benar. 
Wallaahu a’lam. 


yA P-tiJl lAfcjAl j\ La^P 
ini dimanshub oleh kata kerja yarwi. 


Kata al ‘adad dalam kalimat 


Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala berkata, “Kami telah 
menjelaskan beberapa klasifikasi hadits dan tingkatan perawinya bagi orang- 
orang yang memang berantusias dan kemudian diben taufik untuk mengikuti 
jalan yang ditempuh oleh mereka. Insya Allah kami akan semakin 
memperjelas keterangan tersebut dalam beberapa topik pembahasan di 
dalam kitab ini. Yakni ketika kami menyebutkan adanya cacat dalam sebuah 
hadits dan ketika kami merasa tepat untuk membeberkan penjelasan tentang 
cacat itu secara gamblang, insya Allah.” 


Penjelasan: 

jijj JA- y A-_pj U 
dimaksud dengan \Mx/hyatawayahu bibi adalah keinginan untuk meneladani 
jalan dan madzhab para perawi hadits. 


* lA- y* ai 


Yang 


Kata thariiq —dalam susunan kalimat berikutnya— begitu juga dengan 
kata sabiil dalam bahasa Arab bisa dipergunakan sebagai isim mudjakkar 
dan isim mu ‘annats. Sedangkan yang dimaksud dengan taufik adalah ketentuan 
Allah agar seseorang melakukan ketaatan. 


SJJLkAI jlA-Y .Up <_jlA3l -jA y A-IAj'j A- y Al plA jl JjJUvj 

J>dc Ali «.lA jl jA ^i jS'tiSli ^ i-sAf- lAl Demikian tekad 


yang dimiliki oleh Imam Muslim. Namun ada yang mengatakan bahwa 
beliau belum sempat merealisasikan keinginannya untuk menjelaskan 
permasalahan tersebut secara tuntas karena keburu dijemput oleh ajal. 
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Namun ada juga sebagian ulama yang berpendapat bahwa beliau telah 
menerangkan beberapa cacat hadits yang dimaksud di dalam beberapa bab 
yang ada dalam kitab ini. Wallahu a’lam. 

Imam Muslim rahimahullaahu ta’aalu berkata, “Akhirnya, — 
semoga Allah melimpahkan rahmat kepadamu— kalau bukan karena 
banyaknya perbuatan yang tidak terpuji dari beberapa orang yang mengaku 
sebagai ahli hadits, pasti kami sudah dengan mudah merampungkan karya 
yang menjadi pemohonanmu dengan penampilan yang sangat rinci dan 
akurat. Namun dalam kenyataannya, ada beberapa hadits dha’if, riwayat- 
riwayat munkar dan ringkasan-ringkasan redaksi hadits yang harus 
disisihkan. Padahal berita-berita itu telah diriwayatkan oleh para perawi 
tsiqah yang telah terkenal kejujuran dan sifat amanahnya. Biasanya orang- 
orang yang melakukan perbuatan seperti ini adalah mereka yang 
berkepribadian tolol. Mereka itu mengaku-aku telah menukil berita yang 
diriwayatkan dari para imam terkenal seperti Malik bin Anas, Syu’bah bin 
Al Hajjaj, Sufyan bin ‘Uyainah, Yahya bin Sa’id Al Qaththan, Abdurrahman 
bin Mahdi dan masih banyak lagi para imam besar yang lain. Namun karena 
kendala adanya beberapa berita munkar yang sudah terlanjur menyebar di 
kalangan masyarakat, maka kami harus lebih berhati-hati dan sangat selektif 
untuk mewujudkan permintaanmu tersebut.” 

Penjelasan: 

» < » / " * a , 4 

J\ ^ ^ Yang dimaksud dengan kata aghbiyaa ‘ adalah 

orang-orang bodoh yang tidak memiliki kecerdasan akal fikiran. 

__ /«.'l e /*, J y 

jj jU- j Menurut Ibnus-Sakit, lafazh Sufyan bisa dibaca dengan 
tiga versi: Sufyan, Safyan dan Sifyan. Sedangkan menurut Abu Hatim As- 
Sakhtiyani dan beberapa ulama yang lain, lafazh ‘Uyainah bisa dibaca dengan 
dua cara: ‘Uyainah dan ‘Iyainah. Kedua cara baca ini cukup masyhur di 
telinga orang Arab. 


f^jukaddimah Imam tduftin 
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Wajib Meriwayatkan Hadits dari 
Perawi Tsiqah, Meninggalkan 
Para Pembohong, dan Peringatan 
Berdusta Atas Nama Rasulullah 


Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala berkata, “Ketahuilah — 
semoga Allah melimpahkan taufik kepadamu— bahwa wajib bagi setiap 
individu muslim untuk bisa membedakan antara riwayat yang shahih dan 
yang tidak shahih; juga wajib bisa membedakan antara para perawi tsiqah 
yang boleh dinukil riwayatnya dan perawi yang tidak boleh dinukil riwayatnya 
karena memiliki status yang belum jelas. Hendaklah seorang muslim juga 
tidak meriwayatkan sebuah hadits kecuali setelah mengetahui keabsahan 
sumbernya dan telah tersingkap status para perawinya. Hendaklah dia 
berhati-hati terhadap para perawi yang statusnya masih dicurigai, para perawi 
yang durhaka dan ahli bid’ah.” 

Penjelasan: 

B ' »y .f' 

A" 1 0 J Demikianlah redaksi yang telah kami nukil. Lafazh yattaqii 

berasal dan kata ittiqaa' yang artinya menjauhi. Namun dalam sebagian 
sumber lain disebutkan dengan redaksi yunfii. Lafazh ini juga benar karena 
artinya sama juga dengan redaksi pertama. 

d* ^ Susunan kalimat ini 

bukan termasuk pengulangan makna, yang berfungsi untuk menegaskan 
kembali frasa sebelumnya. Beliau memilih redaksi seperti ini karena memang 
ada pesan khusus yang akan disampaikan. Pesan yang dimaksud bahwa 
matan sebuah hadits terkadang terlihat shahih secara lahiriyyah, padahal 
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pada hakekatnya tidak demikian. Misalnya ada beberapa perawi dalam 
rangkaian sanad hadits yang berstatus tidak jelas. Maka beliau tidak begitu 
sibuk mengurus jenis sanad yang seperti mi. 

Di samping itu beliau juga memberikan peringatan agar setiap individu 
muslim selalu berhati-hati dengan perawi yang durhaka dan ahli bid’ah. 
Memang inilah madzhab yang dianut oleh Imam Muslim. Sebab menurut 
kesepakatan ulama ahli hadits, ahli fikih dan ahli ushul, jika ada perawi ahli 
bid’ah yang melakukan sebuah praktek kemungkaran yang bisa menyebabkan 
dia kufur, maka riwayatnya tidak bisa diterima. Sedangkan pelaku bid’ah yang 
kemungkarannya tidak sampai menjadikannya kafir, maka status riwayatnya 
masih diperselisihkan oleh para ulama. Ada di antara mereka yang menolak 
riwayat ahli bid’ah tersebut, dengan alasan karena dia telah melakukan 
perbuatan fasik. Ada juga di antara ulama yang mau menerima riwayatnya 
jika memang dia tidak sampai menghalalkan kebohongan yang dia lakukan, 
baik apakah dia bertugas sebagai missionaris bid’ah tersebut atau pun tidak. 

Pendapat seperti di atas telah dinukil dari Al Imam Asy-Syafi’i 
rahimahullaahu ta’aala, dimana beliau telah berkata, “Persaksian orang yang 
suka melakukan hal yang sesuai dengan dorongan hawa nafsunya masih 
dapat diterima selama dia bukan berasal dari golongan Rafidhah.” Namun 
ada juga ulama yang berpendapat bahwa persaksian orang ahli bid’ah baru 
bisa diterima apabila dia bukan tergolong missionaris bid’ah tersebut. Sebab 
jika dia tergolong missionarisnya, maka persaksiannya tidak bisa diterima. 
Pendapat inilah yang dianut oleh mayoritas ulama. Dan inilah pendapat 
yang paling tepat dan paling shahih. Sebagian ulama yang menganut 
madzhab Syafi’i masih memperselisihkan masalah penerimaan persaksian 
dari ahli bid’ah yang bukan tergolong missionaris. Namun untuk ahli bid’ah 
yang menjadi missionaris, mereka bersepakat untuk menolak persaksiannya. 

Abu Hatim bin Hibban berkata, “Para imam kami telah bersepakat 
untuk menolak persaksian ahli bid’ah yang turut menyebarkan praktek 
bid’ahnya (missionaris). Sedangkan pendapat terdahulu yang menyatakan 
bahwa persaksian semua ahli bid’ah tidak bisa diterima, maka tergolong 
pendapat yang sangat dha’if. Sebab di dalam kitab Ash-Shahithain dan 
beberapa kitab hadits lainnya banyak juga mencantumkan riwayat para ahli 
bid’ah yang bukan tergolong missionaris. Para ulama generasi salaf dan 
khalaf pun juga banyak yang mau menerima dan menggunakan hujjah 
riwayat ahli bid’ah yang tidak menyebarkan praktek bid’ah. Para ulama 
tersebut mau mendengarkan riwayat dari mereka dan juga mau 
meriwayatkan hadits kepada mereka, Walaahu a’lam. 
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Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala berkata, “Dalil untuk 
ungkapan yang baru saja kami utarakan —yakni masalah penolakan saksi 

ahli bid’ah-adalah firman Allah Jalla Djikruku: “Hai orang-orang yang 

beriman, jika datang kepadamu orang fasik membawa suatu berita, maka 
periksalah dengan teliti, agar kamu tidak menimpakan suatu musibah kepada 
suatu kaum tanpa mengetahui keadaannya yang menyebabkan kamu 
menyesal atas perbuatanmu itu.” Qs. Al Hujuraat (49):6. Allah Jalla 
Tsanaa 'uhu berfirman, “Dari saksi-saksi yang kamu ridhai.” Qs. Al Baqarah 
(2):282. Allah !A^a wa Jalla juga berfirman, “Dan persaksikanlah dengan 
dua orang saksi yang adil di antara kamu.” Qs. Ath-Thalaaq (65):2.” 

Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala kembali berkata, “Dari 
beberapa ayat Al Qur'an yang telah kami sebutkan dapat difahami bahwa 
kabar orang fasik secara otomatis menjadi gugur, tidak dapat diterima. Begitu 
juga dengan persaksian orang yang tidak adil. Sebuah kabar berita walaupun 
tidak bisa disamakan secara persis dengan sebuah persaksian, sebenarnya 
memiliki banyak unsur kesamaan. Kabar berita seorang yang fasik menurut 
para ulama tidak bisa diterima. Begitu juga dengan persaksiannya yang 
dianggap tertolak dan gugur. Dalam pembahasan sunah pun, riwayat yang 
munkar)\ig 2 i dinafikan keberadaannya, sebagaimana Al Qur'an menafikan 
kabar berita dari orang yang fasik. Telah disebutkan dalam sebuah atsar 
Rasulullaah shallallahu ‘alaihi wa sallam yang cukup masyhur sebagai berikut, 
“Barangsiapa menyampaikan sebuah hadits danku yang kelihatannya 
mengandung unsur kebohongan, maka dia termasuk dari salah seorang para 
tukang bohong.” Hadits ini memiliki jalur periwayatan sebagai berikut: (Kt) 
Abu Bakar bin Abi Syaibah, (1) (kt) Waki’, dari Syu’bah, dari Al Hakam, (2) 
dari ‘Abdurrahman bin Abi Laila, (3) dari Samurah bin Jundab. (4) [Rangkaian 
sanad dari jalur lain menyebutkan] (kt) Abu Bakar bin Abi Syaibah, (kt) Waki’, 
dari Syu’bah dan Sufyan, (5) dari Habib, (6) dari Maimun bin Abi Syaibah, 
dari Al Mughirah bin Syu’bah, (7) keduanya berkata, Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam telah menyabdakan hadits tersebut di atas.” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama aslinya ada yang mengatakan ‘Abdullah. Muslim sering kali 
menyebutkan riwayat yang berasal dan beliau dan juga dari saudaranya yang 
bernama ‘Utsman. Namun riwayat yang berasal dari Abu Bakar kelihatannya 
lebih banyak. Kedua orang tersebut juga termasuk syaikh Al Bukhari. Nama 
ayahanda kedua orang itu adalah Muhammad bin Ibrahim bin ‘Utman bin 
Khuwasti. Abu Bakar dan ‘Utsman bin Abi Syaibah memiliki satu saudara 
lagi yang bernama Al Qasim. Hanya saja Al Qasim ini tidak memiliki nwayat 
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yang disebutkan dalam kitab Ash-Shahiih. Dia pun juga tergolong perawi 
yang dha’if. Adapun nama asli Abu Svaibah sendiri sebenarnya adalah Ibrahim 
bin ‘Utsman. Beliau adalah seorang Qadhi di daerah Wasith. Hanya saja di 
kalangan ulama ahli hadits termasuk perawi yang dha’if. 

Abu Bakar dan ‘Utsman adalah dua orang perawi yang hafizh dan sangat 
terhormat. Suatu ketika pernah di majlis Abu Bakar berkumpul jama’ah sekitar 
tiga puluh ribu orang. Abu Bakar dianggap lebih hafizh dan lebih terhormat 
dibanding dengan ‘Utsman. Hanya saja ‘Utsman lebih tua usianya. Utsman 
wafat pada tahun 239 H. Sedangkan Abu Bakar wafat pada tahun 305 H. 
Menurut Abu Bakar Al Ivhathib, Abu Bakar telah meriwayatkan dari Abu 
Bakar Muhammad bin Sa’ad, —sekretaris Al Waqidi—, dan Yusuf bin Ya’qub 
Abu ‘Amr An-Naisaburi. Padahal jarak wafat antara kedua orang itu terpaut 
sekitar 108 atau 107 tahun. Wallaahu a’lam. 

(2) Beliau adalah Ibnu ‘Utaibah, salah seorang dari generasi tabi’in 
yang sangat ahli dalam bidang fikih dan ahli ibadah. 

(3) Beliau adalah seorang generasi tabi’in yang sangat terhormat. 
‘Abdullah bin Al Harits berkata, “Menurutku belum ada wanita yang 
melahirkan anak sehebat ‘Abdurrahman.” ‘Abdul Malik bin ‘Umair berkata, 
“Aku pernah melihat ada beberapa orang shahabat Rasulullah shallallahu 
\alaihi wa sallam ikut berkerumun untuk mendengar hadits yang disampaikan 
oleh ‘Abdurrahman bin Abi Laila. Di antara mereka yang berkerumun 
terdapat Al Barra' bin ‘Azib”. ‘Abdurrahman wafat pada tahun 83 H. 
Sedangkan nama asli Abu Laila sendiri adalah Yasar. Pendapat lain 
menyebutkan bahwa namanya Bilal, Bulail atau Dawud. Abu Laila adalah 
seorang shahabat yang ikut mati terbunuh bersama dengan ‘Ali radhiyallaahu 
‘anhu pada perang Shiffin. 

Adapun Ibnu Abu Laila Al Faqih, maka beliau adalah seorang ahli 
fikih yang namanya berulang kali disebutkan di dalam kitab-kitab fikih dan 
memiliki madzhab yang cukup terkenal. Nama Ibnu Abu Laila Al Faqih ini 
adalah Muhammad bin ‘Abdirrahman. Abu laila inilah yang dianggap sebagai 
perawi dha'if oleh para ulama ahli hadits.” Wallaahu a’lam. 

(4) Lafazh Jundab bisa dibaca dua versi: jundab dan Jundub. Nama 
lengkap beliau adalah Samurah bin Jundub bin Hilal Al Fazari. Nama 
kuniyahnya adalah Abu Sa’id. Ada juga pendapat lain yang menyebutkan 
bahwa nama kuniyahnya adalah Abu ‘Abdirrahman, Abu Muhammad atau 
Abu Sulaiman. Beliau wafat di Kufah di akhir kekhalifahan Mu’awiyah. 

(5) Yang dimaksud adalah Sufyan Ats-Tsauri Abu ‘Abdillah. Telah 


J—jacJits Jcrri pbnz'U'i ]siqah. 
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disebutkan pada pembahasan terdahulu bahwa lafazh Sufyan bida dibaca 
dengan tiga versi: Sufyan, Safyan dan Sifyan. 

(6) Beliau adalah Ibnu Abi Tsabit Qais At-Tabi’i Al Jalil. Di daerah 
Kufah hanya ada tiga orang ahli fatwa, yakni Habib bin Abi Tsabit, Al 
Hakam dan Hammad. Tidak ada seorang pun kecuali tunduk kepada 
pendapat yang diutarakan oleh Habib. 

Dalam rangkaian sanad hadits ini terdapat dua keistimewaan menurut 
kaca mata ilmu sanad: 

Pertama, kedua jalur sanad yang disebutkan di atas semuanya terdiri 
dari para perawi Kufah. Dua orang berasal dari generasi shahabat Rasulullah 
dan dua orang yang lain adalah syaikh Muslim. Hanya Syu’bah saja yang 
bukan berasal dari Kufah. Sebab beliau adalah orang yang berkebangsaan 
Wasith, yang kemudian pindah ke negeri Bashrah. 

Kedua, masing-masing personel dalam jalur sanad di atas adalah generasi 
tabi’in yang meriwayatkan dan generasi tabi’in lainnya. Sebenarnya jalur riwayat 
seperti ini bisa dibilang cukup banyak. Terkadang dalam rangkaian sanad 
terdiri dari tiga orang tabi’in yang saling meriwayatkan antara yang satu dengan 
yang lain. Bahkan ada dalam satu rangkaian sanad terdapat empat orang 
generasi tabi’in yang saling meriwayatkan antara yang satu dengan yang lain. 
Ada juga dalam sebuah rangkaian sanad para perawinya terdiri dari tiga orang 
generasi shahabat yang saling meriwayatkan antara yang satu dengan yang 
lain. Bahkan ada juga yang terdiri dari empat orang shahabat yang saling 
meriwayatkan. Aku sendiri telah menyebutkan sanad yang terdiri dari dua 
orang generasi shahabat dan dua orang dari generasi tabi’in. ]alur sanad ini 
telah kami sebutkan di awal syarah Shahiih Al Bukhan. 

(7) Kata Al Mughirah menurut Ibnus-Sakit, Ibnu Qutaibah dan 
beberapa ulama lain bisa dibaca dengan Al Mighirah. Al Mughirah bin 
Syu’bah radhiyallaahu ‘anhu adalah salah seorang bijak dari kalangan bangsa 
Arab. Nama kuniyahnya adalah Abu ‘Isa. Ada juga pendapat yang 
mengemukakan bahwa nama kuniyahnya adalah Abu ‘Abdillah atau Abu 
Muhammad. Beliau wafat pada tahun 50 H. Pendapat lain mengatakan 
pada tahun 51 H. Beliau memeluk Islam pada tahun pecahnya perang 
Khandaq. Di antara sekelumit biografi beliau, selama memeluk agama Islam 
sudah pernah menikah dengan tiga ratus orang wanita. Ada juga yang 
menyebutkan telah menikah dengan seribu orang wanita. 

Mengenai rangkaian sanad yang disampaikan oleh Imam Muslim 
setelah dia menyebutkan matan hadits, begitu juga ketika beliau 
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menyebutkan dua orang shahabat dan setelah itu baru menyebutkan sabda 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi iva sallam , maka cara seperti ini diperbolehkan. 
Penjelasan detailnya telah kami paparkan pada pembahasan terdahulu. 
Demikianlah keterangan singkat mengenai sanad hadits mi. 


Penjelasan: 


^ ui* o yr j ^ 3jl» ujj Dan 


pernyataan irn dapat diketahui bahwa Imam Muslim memang termasuk ulama 
yang sangat faham dalam permasalahan ini. Yang perlu kamu ketahui, antara 
kabar berita (riwayat) dan persaksian itu sebenarnya memiliki beberapa unsur 
kesamaan dan juga beberapa unsur perbedaan. Persamaannya hendaklah orang 
yang bersaksi adalah orang Islam, berakal, mencapai usia akil baligh, bersikap 
adil, memiliki muru'ah (memelihara kewibawaan diri), dan akurat ketika 
menerima maupun menyampaikan kabar dan persaksian tersebut. Sedangkan 
perbedaan di antara keduanya adalah mengenai status kemerdekaan orang 
yangpenyampaikan persaksian (maksudnya orang yang bersaksi tidak berstatus 
budak), berjenis kelamin laki-laki, jumlah orang yang bersaksi, jelas statusnya 
dan mengenai permasalahan yang bersifat cabang. Maksudnya, sebuah 
persaksian dalam masalah cabang baru bisa diterima kalau permasalahan 
pokoknya masih ada. 


Beberapa persyaratan tersebut sangat berbeda dengan persyaratan kabar 
berita (riwayat). Sebuah berita (riwayat) masih bisa diterima sekalipun berasal 
dari seorang budak, dari orang yang berjenis kelamin wanita dan hanya 
berjumlah satu orang. Sedangkan dalam hal persaksian, persaksian seorang 
wanita baru bisa diterima dengan adanya kehadiran wanita lain. Begitu juga 
tidak bisa diterima persaksian seorang yang statusnya masih diragukan, 
misalnya persaksian seseorang kepada musuhnya. Mengenai persaksian orang 
yang tuna netra, maka para ulama masih memperselisihkannya. Di antara 
ulama yang menolak persaksian orang buta adalah Asy-Svafi’i. Sedangkan di 
antara ulama yang membolehkannya adalah Imam Malik. 

Demikianlah perbedaan yang ditetapkan oleh syan’at antara kabar 
berita (riwayat) dan persaksian. Alasan dibedakannya kedua hal ini karena 
persaksian bersifat khusus, sehingga kecurigaan terhadap seseorang juga 
perlu diperhatikan secara khusus pula. Sedangkan kabar berita (riwayat) 
lebih bersifat umum, sehingga kecurigaan terhadap seseorang tidak begitu 
menjadi fokus perhatian, [namun bagaimanapun juga tetap harus dicermati]. 
Itulah beberapa pendapat yang telah diutarakan oleh para ulama yang idenya 
patut untuk dijadikan pertimbangan. 


Meriwayatkan j—/ajits Jari [Jjrawi Jsiajah. 
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Namun ada juga beberapa pendapat sjad~ (pendapat yang 
bertentangan dengan pendapat mayoritas) yang dikemukakan oleh 
sekelompok ulama lain. Dimana mereka mensyaratkan usia akil baligh untuk 
orang yang akan menyampaikan riwayat. Akan tetapi pendapat ini ditolak 
oleh ijma’. Sebab akil baligh hanya disyaratkan bagi orang yang hendak 
meriwayatkan hadits, bukan bagi orang yang menerima riwayat hadits. Hal 
ini berbeda dengan sebagian pengikut madzhab Syafi’i yang membolehkan 
anak kecil untuk meriwayatkan hadits. Sedangkan Al Jubah, orang-orang 
Mu’tazilah dan sebagian sekte Qadariyyah menetapkan bahwa proses nwayat 
itu harus disampaikan oleh beberapa orang. Al Jubah berkata, “Riwayat 
harus disampaikan minimal oleh dua orang dan diterima minimal oleh dua 
orang. Hal ini sebagaimana yang berlaku dalam hal persaksian.” Sedangkan 
sebagian sekte Qadariyyah berpendapat, “Penyampaian dan penerimaan 
sebuah riwayat minimal harus dihadiri oleh empat orang.” 

Semua pendapat yang baru saja dikemukakan merupakan pendapat 
yang dha’if dan munkar. Sebab banyak sekali dijumpai dalil syari’at maupun 
argumentasi rasional yang mengharuskan seseorang mengamalkan riwayat 
yang hanya diterima atau disampaikan oleh satu orang. Keterangan ini sudah 
banyak dikemukakan oleh para ulama ahli fikih dan ahli ushul di dalam 
kitab-kitab karangannya. Bahkan sekelompok ulama ahli hadits juga telah 
menyusun beberapa karya yang khusus menerangkan masalah ini. Mereka 
menyebutkan bahwa seseorang diharuskan untuk mengamalkan substansi 
berita (riwayat) sekalipun hanya disampaikan oleh satu orang. Sedangkan 
syarat lain yang berupa sifat adil dan sikap muru 'ah, maka penjelasan detailnya 
bisa dilihat di dalam kitab-kitab fikih yang panjang pembahasannya. 

Perihal kata atsar yang terdapat dalam rangkaian perkataan Imam 
Muslim yang berbunyi, “Telah disebutkan dalam sebuah atsar Rasulullaah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam yang cukup masyhur,” merupakan istilah yang 
biasanya diungkapkan oleh para ulama ahli hadits. Ulama generasi salaf 
dan mayoritas generasi khalaf mengatakan bahwa yang dimaksud dengan 
istilah atsar adalah segala berita yang diriwayatkan, baik yang berasal dari 
Rasulullah shallallahu \alaihi wa sallam maupun dari generasi shahabat. 
Sedangkan menurut ulama ahli fikih kawasan Khurasan, yang dimaksud 
dengan istilah tf/wr adalah riwayat yang diriwayatkan oleh generasi shahabat, 
yang disebut juga dengan hadits mauquuj. Wallaahu a’lam. 

Perihal matan hadits yang disebutkan di atas, maka kami telah menukil 
redaksinya dengan mendhammah huruf‘lafazhjwraa. Sedangkan kata al 
kaadsjbiin menurut pendapat yang masyhur disebutkan dalam bentuk jama’. 
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Al Qadhi ‘Iyadh juga berkata, “Riwayat yang ada pada kami adalah dalam 
bentuk jama’, [yakni al kaad^ibiin ].” Abu Nu’aim Al Ashbahani juga 
meriwayatkan hadits ini dari jalur Samurah di dalam kitabnya Al Mutakhraj 
‘Alaa Shahiih Muslim dalam bentuk tatsniyah, yakni alkaad^ibain. Alasannya 
dibaca seperti ini karena orang yang meriwayatkan sama dengan orang yang 
membuat hadits palsu tersebut. [Dengan demikian mereka pun berjumlah 
dua orang sehingga redaksinya berbentuk tatsniyah]. Sedangkan Abu Nu’aim 
meriwayatkannya dari hadits Al Mughirah dengan masih dengan diiringi unsur 
keragu-raguan, dengan cara menyebutkan dua versi: dalam bentuk jama’, yakni 
al kaadyibun dan dalam bentuk tatsniyah, yakni al kadyibain. 

Kembali pada permasalahan kata yuraa di awal redaksi matan hadits, 
ada juga ulama yang membolehkan untuk membacanya yaraa. Bagi orang 
yang membacanya yuraa, maka maknanya ya-yhunnu (artinya: menyangka). 
Sedangkan yang membacanya yaraa, maka artinya ya'lamu (artinya: mengetahui). 
Namun cara h'Acz yaraa boleh juga diartikan ya^hunnu. Memang ada beberapa 
ulama yang mengatakan bahwa lafazh ra ‘aa juga memiliki arti syhanna. Dari 
sini bisa difahami bahwa seseorang baru mendapatkan dosa apabila dia 
meriwayatkan hadits palsu setelah mengetahui atau merasakan adanya 
kebohongan. Sedangkan orang yang tidak mengetahui maupun tidak 
merasakan adanya kebohongan sebelumnya, maka dia tidak mendapatkan 
dosa sekalipun ada orang lain yang mengetahui kalau hadits itu adalah bohong. 

Makna hadits itu sebenarnya ancaman untuk berbohong atas nama 
Rasulullah. Selain itu, barangsiapa perasaannya sudah hampir yakin kalau 
sebuah hadits merupakan berita bohong, namun dia tetap saja 
meriwayatkannya, maka dia dikategorikan sebagai pembohong. Bagaimana 
dia tidak dikategorikan sebagai pembohong, sedangkan dia telah 
menyampaikan sesuatu yang tidak ada. Insya Allah kami akan menjelaskan 
hakekat bohong dan apa yang berkaitan dengan berbohong atas nama 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam pada pembahasan mendatang. 



\)(/cjib f^ / ]er’tw'ay&-tk&n j—lodits daripbnawi Jbyah. 
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Ancaman Berbohong Atas Nama 

Rasulullah 


<2> (K/) Abu Bakar bin AbtSyaibah, (kt) Ghundar, (1) dari Syu’bah. 
[Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan] (kt) Muhammad bin 
AlMutsanna dan Ibnu Basysyar, keduanya berkata, (kt) Muhammad 
bin jajar, (kt) Syu 'bah, dari Manshur, dari RJb 'i bin Hirasy (2) bahwa 
‘Ali radhiyallaahu ‘anhu berkata dalam khuthbahnya: Rjasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 


jiDi y; 'jj v. -j* \Jj& v 


‘janganlah kalian berbohong dengan mengatasnamakan diriku. Karena 
sesungguhnya barangsiapayang berbohong dengan mengatasnamakan 
aku, maka dia akan masuk neraka. ” (3) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Kata Ghundar ada juga yang membacanya dengan Ghandar. Cara 
baca yang kedua inilah yang lebih masyhur. Di dalam kitab Shahiihnya, Al 
Jauhan berkata bahwa perawi yang bernama Ghundar atau Ghandar memiliki 
nama asli Muhammad bin Ja’far Al Hudzali Al Bashri Abu ‘Abdillah. Ada 
juga pendapat yang menyebutkan bahwa namanya adalah Abu Bakar. Ghandar 
sebenarnya adalah sebuah julukan yang telah diberikan oleh Ibnu Juraij. 

Kami telah meriwayatkan dari ‘Ubaidillah bin ‘Aisyah, dari Bakar bin 
Kaltsum As-Sulami, dia berkata, “Ibnu Juraij datang kepada kami yang 
sedang berada di Bashrah. Lantas banyak sekali orang yang berkerumun di 
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sekeliling beliau. Beliau menyampaikan sebuah hadits yang berasal dari Al 
Hasan Al Bashri. Namun hadits itu malah diingkari oleh orang-orang.” 
Maka Ibnu ‘Aisyah berkata, “Alasan Ibnu juraij menjulukinya dengan 
sebutan Ghundar, karena pada hari itu dia banyak melakukan penghasutan. 
Sehingga Ibnu [uraij pun berkata, “Diamlah kamu wahai Ghundar!” 
Penduduk Hijaz biasa menjuluki orang yang suka menghasut dengan 
sebutan Ghandar. Di antara gambaran kehidupan Ghandar rahimahullaahu 
ta’aala, bahwa beliau telah mengerjakan puasa Dawud selama lima puluh 
tahun. Beliau wafat pada bulan Dzul Qa’dah tahun 193 H. Ada juga pendapat 
yang mengatakan pada tahun 194 H. 

(2) Keterangan mengenai Rib’i bin Hirasy sebenarnya telah kami 
sebutkan pada akhir pembahasan pasal terdahulu. Di dalam kitab Ash- 
Shahiihain tidak ada p e rawi yang bernama Hirasy kecuali hanya beliau. Nasab 
lengkapnya adalah Rib’i bin Hirasy bin jahsy Al ‘Abasi Al Kufi Abu Maryam. 
Beliau adalah saudara Mas’ud, yakni orang yang bisa berbicara setelah 
meninggal dunia. Diapun juga masih saudara Rabi’. Rib’i adalah seorang tabi’in 
senior yang tidak pernah berbohong. Beliau telah bersumpah untuk tidak 
tertawa sampai mengetahui dimana tempat kembalinya di akhirat nanti. 
Sehingga beliau pun terbukti tidak pernah tertawa kecuali setelah kematiannya. 
Saudaranya yang bernama Rabi’ juga bersumpah untuk tidak tertawa sampai 
dia tahu benar akan dimasukkan ke dalam surga ataukah ke dalam neraka. 
Orang yang memandikan jenazah beliau sempat berkata, “Jenazah beliau 
senantiasa tersenyum ketika berada di atas persemayamannya. Sehingga kami 
pun memandikan jenazah beliau yang roman mukanya nampak cena.” Rib’i 
wafat pada tahun 101 H. Pendapat lain menyebutkan pada tahun 104 H. Ada 
sebuah informasi yang menyebutkan bahwa beliau wafat pada waktu 
kepemimpinan Al Hajjaj. [Namun kelihatannya pendapat ini kurang akurat]. 
Sebab Al Hajjaj sendiri telah meninggal dunia pada tahun 95 H. 

(3) Hadits ini juga sesuai yang disebutkan oleh Al Bukhari (1/106) 
dan jalur Manshur, dari Rib’i bin Hirasy, dari Ali. Disebutkan juga oleh At- 
Turmudzi (V/2660), An-Nasaa'i di dalam Kitaabul ‘Ilm pada Sunanul 
Kubraa dan juga Ibnu Majah (1/31). 


Keterangan Hadits: 

jtlil jtil 't- viv j* Js- ijjiSh V p ic j a j U g a r iwayat hadits lain yang 
menyebutkan, “Barangsiapa sengaja berbohong dengan mengataskan diriku, 
maka hendaklah dia bersiap-siap kalau tempat duduknya [kelak di akhirat] berasal 
dan api neraka.” Dalam riwayat lain disebutkan, “Sesungguhnya melakukan 
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tindak kebohongan dengan mengatasnamakan dinku, maka hal itu tidak sama 
jika dibandingkan kebohongan yang mengatasnamakan orang lain. Karena orang 
yang berbohong dengan mengatasnamakan diriku secara sengaja, maka 
hendaklah dia bersiap-siap tempat duduknya berasal dan api neraka.” 


(D (At) Zuhair bin liar b. (kt) Isma’il,yakni Ibnu Ulayyah , (1) dari 
L‘Abdul M yy y; bin S huhaib, dari si nas bin Malik, dia berkata, 


Jli ‘uip &\ aJJI J y* j \jytT O-O- jt Aji 

- O 0 , 9/ / - z' / 

i*. O y s' s' ^s' ^ ^ ^ | ' C ° ' 

jUjl -y» aJjuL» t ySAi l>45 


“Sesungguhnyayangmembuataku tercegah untuk sering menyampaikan 
hadits kepada kalian tidak lain karena sabdayangpernah disampaikan 
oleh Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam, “Barangsiapa sengaja 
berbohong dengan mengatasnamakan diriku, maka hendaklah dia 
mempersiapkan tempat duduknya dari api neraka. ” (2) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Dalam rangkaian sanad tersebut Imam Muslim menambahkan 
redaksi yakni, karena dalam riwayat yang beliau terima, tidak disebutkan 
Ism’ail yang mana yang dimaksud. Oleh karena itu, untuk menambahkan 
keterangan agar tidak rancu, maka beliau membubuhkan kataj^w. 
Keterangan tentang ketelitian Imam Muslim dalam masalah ini telah 
dijelaskan pada pembahasan yang terdahulu. Aku juga telah memaparkan 
latar belakang Imam Muslim bersikap seperti itu. 

Sedangkan nama ‘Ulayyah sendiri sebenarnya adalah nama ibunda 
Isma’il. Sedangkan ayahandanya bernama Ibrahim bin Sahm bin Muqsim 
Al Asadi. Ismail merupakan orang berkebangsaan Bashrah. Namun asal 
beliau dari Ivufah. Nama kuniyahnya adalah Abu Bisyr. Menurut Syu’bah, 
Isma’il bin ‘Ulayyah adalah ulama fikih yang namanya cukup harum dan 
termasuk sayyidnya. para ulama ahli hadits. Muhammad bin Sa’ad berkata, 
“‘Ulayyah sebenarnya nama ibunda Ismail. Nama lengkapnya adalah 
Ulayyah binti Hassan maulah Bani Syaiban. Beliau adalah seorang wanita 
yang pandai lagi cerdas. Shalih Al Muri, para tokoh dan juga ulama-ulama 
ahli fikih di Bashrah dahulu telah bertandang kepada beliau untuk menimba 
ilmu dan menanyakan beberapa permasalah.” 

Di antara biografi Isma’il bin ‘Ulayyah yang membuat orang tercengang 
adalah yang telah disebutkan oleh Al Khathib Al Baghdadi sebagai berikut, 
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“Beberapa orang yang pernah meriwayatkan hadits daii Isma’il bin ‘Ulayah 
adalah Ibnu Juraij dan Musa bin Sahi Al Wasya. Padahal jarak kemanan antara 
Ibnu Juraij dan Al Wasya sekitar 129 H. Pendapat lain mengatakan bahwa 
jarak kematian antara keduanya 127 tahun. Ibrahim bin Thahman juga telah 
meriwayatkan dari Ibnu ‘Ulayyah. Sedangkan jarak kematian antara Ibrahim 
dan Al Wasya adalah 110 H. Pendapat lain menyebutkan 125 H. Perawilain 
yang telah meriwayatkan dari ibnu 'Ulayyah adalah Syu’bah. Sedangkan jarak 
kematian Syu’bah dan Al Wasya adalah 118 H. Abdullah bin Wahb disebut- 
sebut pernah meriwayatkan dari Ibnu ‘Ulayyah. Sedangkan jarak kematiannya 
dengan Al Wasya adalah 180 H. Al Wasya sendiri telah meninggal dunia pada 
pagi hari jum’at di bulan Dzul Qa’dah tahun 298 H.” 


(2) Hadits ini disebutkan juga oleh Al Bukhari (1/108) dari jalur Ibnu 
‘Ulayyah, dari ‘Abdul ‘Aziz bin Shuhaib, dari Anas, disebutkan pula oleh 
At-Turmudzi (k 7- /2661) dan Ibnu Majah (1/32). 




(Kt) Muhammad bin ‘Ubaids'U Ghubari, (1) (kt) M bu lAivanah, 
(2) dan. Abu H as bin, (3) dariy\bu Shalih, (4) dan A bu Hurairah, 
(5) dia berkata, Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 
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“Barangsiapa sengaja berbohong dengan mengatasnamakan diriku, 
maka hendaklah dia mempersiapkan tempat duduknya dari api 
neraka. ”(6) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Al Gubari adalah nama yang dinisbatkan kepada Ghubar Ubai, 
sebuah kabilah yang akhirnya menjadi sebutan bagi Bakar bin Wa‘il. Sedangkan 
Muhammad bin ‘Ubaid sendiri adalah orang berkebangsaan Bashrah. 

(2) Nama lengkap Abu ‘Awanah adalah Al Wadhdhah bin ‘Abdillah 
Al Wasithi. 

(3) Mengenai Abu Hashin, maka telah disebutkan pada pembahasan 
terdahulu bahwa tidak ada lagi perawi As-Shahiihain yang memiliki nama 
seperti beliau. Sebab nama perawi yang lain dibaca dengan Hushain, bukan 
Hashin. Kecuali Hadhin bin Al Mundzir yang menggunakan huruf dha‘, 
bukan shad sebagaimana Hashin. Nama lengkap Abu Hashin adalah ‘Utsman 
bin ‘Ashim Al Asadi Al Kufi. Beliau adalah seorang perawi dari kalangan 
generasi tabi’m. 
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(4) Yang dimaksud Abu Shalih di sini adalah As-Samman (artinya: 
Penjual saamin). Ada yang menyebutnya Az-Ziyaat (artinya: Penjual minyak). 
Nama beliau yang sebenarnya adalah Dzakwan. Profesi beliau sebagai 
pedagang minyak dan samin yang didatangkan dari kawasan Kufah. Beliau 
sebenarnya berkebangsaan Madinah. Wafat pada tahun 101 H. Namun ada 
juga beberapa orang perawi hadits selain beliau yang juga dipanggil Abu Shalih. 

(5) Beliau adalah orang yang pertama kali mendapatkan julukan Abu 
Hurairah. Nama asli dan nama ayah beliau masih diperselisihkan. Ada sekitar 
tiga puluh pendapat yang berkembang mengenai nama beliau dan nama 
ayahnya. Sedangkan pendapat yang dianggap paling shahih menyebutkan 
bahwa nama beliau adalah Abdurrahman bin Shakhr. Abu ‘Umar bin Abdil 
Barr berkata, “Karena begitu banyaknya pendapat mengenai nama Abu 
Hurairah, maka menurutku tidak ada satu pendapat pun yang bisa dipegang 
kepercayaannya secara penuh. Hanya saja Abdullah dan Abdurrahman 
merupakan perkiraan nama Islam beliau yang sedikit bisa menenangkan 
gejolak jiwa.” Al Hakim Abu Ahmad berkata, “Menurutku, pendapat yang 
paling shahih tentang nama Abu Hurairah adalah Abdurrahman bin 
Shakhr.” Sedangkan latar belakang beliau dijuluki dengan Abu Hurairah 
(artinya: ayahnya kucing kecil) karena pada masa kecilnya beliau memiliki 
seekor anak kucing yang selalu diajak bermain. 

Abu Hurairah radhiyallaahu ‘anku memiliki posisi terhormat di kalangan 
para shahabat Nabi. Beliau termasuk shahabat radhiyallahu ‘anhum yang paling 
banyak meriwayatkan hadits dan Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. Al 
Imam Al Hafizh Baqi bin Makhlad Al Andalusi di dalam kitab Musnadnya 
menyebutkan bahwa Abu Hurairah memiiki riwayat hadits sebanyak 5374 
hadits. Tidak ada seorang shahabat pun yang memiliki rekor riwayat 
sebanyak ini, bahkan yang menyamai jumlah riwayat tersebut pun bisa 
dibilang tidak ada. Al Imam Asy-Syafi’i rahimahullaahu ta’aala berkata, “Abu 
Hurairah adalah seorang perawi hadits yang paling hafizh pada masanya. 
Abu Hurairah datang di Madinah melalui Dzul Hulaifah. Sebab beliau 
memiliki sanak saudara yang dimakamkan di daerah itu. Beliau wafat di 
kota Madinah pada tahun 59 H. dalam usia 78 tahun. Jenazahnya 
dikebumikan di komplek pemakaman Baqi’. Sedangkan Aisyah meninggal 
dunia tidak lama sebelum beliau. Sehingga Abu Hurairah sempat ikut 
menshalati jenazah istri Rasulullah tersebut.” 

Ada pendapat lain yang menyebutkan bahwa Abu Hurairah wafat pada 
tahun 57 H. Ada juga yang menyebutkan pada tahun 58 H. Namun pendapat 
yang shahih adalah wafat pada tahun 59 H. Beliau termasuk shahabat ahlush- 
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shujfah (yang tinggal di shuffah atau serambi masjid Nabawi) dan senantiasa 
berada di tempat itu. Di dalam kitab [Ulyatul A uhyaa Abu Nu’aim berkata, 
“Beliau adalah pemimpin shahabat ahlush-shufffah dan termasuk penghuni 
tempat itu yang namanya paling terkenal.” Wallaahu a’lam. 

(6) Hadits ini disebutkan juga oleh Al Bukhari pada kitabnya (I/110) 
dari jalur Hashin, dari Abu Shalih, dari Abu Hurairah dan juga diriwayatkan 
oleh Ibnu majah (1/34). 

Keterangan Hadits: 

Matan hadits ini tergolong sangat shahih dan memiliki kualitas yang 
tinggi. Bahkan ada yang mengatakan kalau hadits ini adalah hadits mutawatir, 
sebagaimana yang disebutkan oleh Abu Bakar Al Bazzar di dalam kitab 
Musnadnya. Hadits tersebut diriwayatkan langsung dari Nabi shallallahu 
‘alaihiwa sallam oleh sekitar empat puluh orang sabahat radbiyallabu ' anhum. 
Al Imam Abu Bakar Ash-Shairafi di dalam kitab syaraknya untuk 
Risaalatusy-Syafi’i menyebutkan bahwa hadits tersebut diriwayatkan secara 
marfu’ oleh sekitar enam puluh orang sabahat. Sedangkan Abui Qasim 
‘Abdurrahman bin Mundih menyebutkan bahwa jumlah perawi hadits itu 
yang berasal dan kalangan shahabat saja mencapai 87 orang. Ulama ahli 
hadits lain ada yang mengatakan telah diriwayatkan oleh 92 orang shahabat. 
Di antara para shahabat yang dimaksud adalah sepuluh orang yang telah 
dikabarkan akan masuk surga. 

Dijelaskan pula bahwa tidak ada sebuah hadits yang sempat 
diriwayatkan oleh sekaligus sepuluh orang shahabat yang telah dikabarkan 
masuk surga kecuali hanya hadits ini. Dan udak ada juga hadits yang 
dinwayatkan oleh lebih dan enam puluh orang shahabat kecuali hanya hadits 
ini. Sebagian ulama ada yang mengatakan bahwa hadits tersebut dinwayatkan 
oleh sekitar dua ratus orang shahabat. Kemudian jumlah perawi level 
berikutnya semakin banyak jumlah nominalnya. Al Bukhari dan Muslim 
sendiri telah menyebutkannya secara seragam di dalam kitab Ash-Shahiihain, 
yakni dari jalur riwayat ‘Ali, Az-Zubair, Anas, Abu Hurairah dan beberapa 
orang shahabat lainnya. Sedangkan menurut keterangan Abu ‘Abdillah Al 
Humaidi, penyusun kitab AlJam ’ Bainash-Shahiihain, bahwa tidak benar kalau 
nwayat yang berasal dan Anas hanva disebutkan dalam kitab Shahiih Muslim. 
Sebab kedua imam besar dalam bidang hadits itu —yakni Al Bukhari- 
Muslim— sama-sama telah menyebutkan riwayat Anas. Wallaahu ‘alam. 

Sedangkan yang dimaksud dengan redaksi hadits Jalyatabawiva ‘ 
(artinya: hendaklah dia mempersiapkan tempat duduknya dari api neraka) 
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menurut para ulama adalah hendaklah dia tinggal di dalam neraka. Ada 
juga yang mengartikan hendaklah dia mengambil posisi di dalam neraka. 
Al Khaththabi berkata, “Yjayz.yatabawwa ‘sendiri berasal dan kata mubaa'atul 
ibil, artinya tempat di sekitar air yang dipergunakan unta untuk bersimpuh. 
Sedangkan lafazh jal yatabawwa‘ sendiri merupakan susunan kalimat doa 
yang dikemas dalam bentuk kalimat perintah. Dengan demikian makna 
lafazh itu sebenarnya adalah, “Semoga Allah menempatkan dia di dalam 
neraka”. Begitu juga dengan redaksi lain yang menggunakan redaksi, “Maka 
dia akan masuk ke dalam neraka”. Namun ada pendapat lain yang 
menyatakan bahwa lafazh jal yatabawwa ‘adalah susunan kalimat berita yang 
dikemas dalam bentuk kalimat perintah. Dan makna asli kalimat itu adalah, 
“Hal itu menjadi wajib baginya, sehingga hendaklah dia menempatkan 
dirinya di dalam neraka”. Dalam riwayat lain disebutkan dengan redaksi 
yalijin-naar (artinya: maka dia akan masuk ke dalam neraka) dan juga dengan 
menggunakan redaksi buniya lahuu baitun fin-naar (artinya: maka akan 
dibangunkan sebuah rumah untuknya di dalam neraka). 

Makna redaksi hadits itu sebenarnya adalah, “Seperti inilah balasan 
untuk orang yang berbohong dengan mengatasnamakan Rasulullah.” Namun 
terkadang Allah memberikan ampunan bagi orang yang melakukan hal 
tersebut. Sehingga Allah tidak selalu memastikan orang yang berbohong atas 
nama Rasul akan dimasukkan ke dalam neraka. Demikianlah seyogyanya sikap 
yang diambil seorang muslim ketika menanggapi berbagai hadits yang 
menerangkan tentang bentuk ancaman masuk neraka. Hendaklah dia 
berpendapat bahwa siapapun yang melakukan dosa besar, maka tidak akan 
pernah kekal di dalam neraka kecuali jika yang dia lakukan adalah dosa kufur. 

Memang telah disebutkan dalam beberapa redaksi hadits bahwa 
neraka adalah ancaman bagi sang pendosa. Allah sah-sah saja menghukum 
seseorang sesuai dengan keterangan dalam hadits, namun terkadang juga 
memberikan ampunan bagi orang tersebut. Jika sampai orang itu harus 
menerima hukuman dari Allah di dalam neraka, maka dia tidak akan tinggal 
kekal di dalamnya. Namun pada suatu ketika dia pasti akan dikeluarkan 
dari tempat penyiksaan tersebut, tentu saja melalui karunia dan rahmat 
Allah Ta’aala. Sebab tidak akan ada seorang pun yang mati membawa tauhid 
akan tingal kekal di dalam neraka. Demikianlah kaedah yang dipegang oleh 
kalangan Ahlussunnah. Mengenai dalil untuk pendapat ini akan disebutkan 
tidak lama lagi pada Kitaabul Imaan insyaa Allah. Wallaahu a’lam. 

Sedangkan definisi dusta atau bohong menurut ulama ahli kalam dari 
kalangan kami adalah menyampaikan sebuah informasi yang bertentangan 
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dengan realitas nyata, baik secara sengaja maupun secara lalai. Inilah 
madzhab yang dianut oleh golongan Ahlussunnah. Namun menurut aliran 
Mu’tazilah, sesuatu baru bia dianggap sebagai sebuah kebohongan apabila 
dikerjakan dengan unsur kesengajaan. Dalil yang mereka gunakan adalah 
hadits yang ada di hadapan kita tadi. Sebab dalam hadits tersebut Rasulullah 
memberikan batasan unsur kesengajaan. Beliau mengucapkan seperti itu 
karena kalimat yang dilontarkan seseorang adakalanya secara sengaja, namun 
ada juga yang diucapkan secara alpa. 

Menurut ijma’ dan nash-nash yang masyhur dalam Al Qur‘an dan 
hadits, orang yang lupa dan orang yang melakukan kesalahan secara tidak 
sengaja tidak dianggap dosa. Jika seandainya ajaran Islam tidak membedakan 
antara kebohongan yang dilakukan secara sengaja dan kebohongan yang 
dikerjakan secara alpa, pastilah Rasulullah sballallahu ‘alaihi wa sallam tidak 
akan memberikan batasan lafazh ‘secara senagaja’ dalam sabdanya di atas. 
Memang beberapa riwayat hadits tentang masalah ini senantiasa 
menyebutkan batasan unsur kesengajaan. Walaahu a’lam. 

Perlu diketahui bahwa hadits im mengandung beberapa macam faedah 
dan kaedah: 

Pertama, menurut kaedah kelompok Ahlussunnah, yang termasuk 
dalam kategori berdusta adalah menyampaikan informasi yang tidak sesuai 
dengan fakta di lapangan, baik secara sengaja maupun secara lalai. 

Kedua, ancaman untuk berdusta dengan mengatasnamakan 
Rasulullah sballallahu ‘alaihi wa sallam. Upaya itu dianggap sebagai perbuatan 
keji dan mengakibatkan pelakunya mendapatkan dosa besar. Namun 
perbuatan tersebut tidak sampai mengubah status pelakunya menjadi kafir, 
kecuali jika dia menghalalkan perbuatannya itu. Demikianlah pendapat yang 
masyhur di kalangan madzhab mayoritas ulama. 

Asy-Syaikh Abu Muhammad Al Juwaini Abu Ma’ali —ayahanda 
Imaam Al Haramain— yang masih termasuk imam di kalangan rekan- 
rekan kami telah berkata, “Seseorang akan menjadi kafir jika dia sengaja 
melakukan kebohongan atas nama Rasulullah sballallahu \alaihi wa sallam 
Imam Al Haramain menyampaikan pendirian madzhab ini yang bersumber 
dari ayahnya. Sepertinya beliau berulang kali menjelaskan permasalahan 
mi di tengah-tengah pengajarannya. Biasanya penjelasan itu diungkapkan 
dengan redaksi, “Barangsiapa dengan sengaja melakukan kebohongan 
dengan mengatasnamakan Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam , maka dia 
telah menjadi kafir dan darahnya boleh ditumpahkan di muka bumi.” Dalam 
hal ini Imam Al Haramain telah mengutarakan sebuah pendapat yang dha’if. 
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Tidak ada seorang pun dari kalangan ulama yang meriwayatkan pendapat 
ini. Karena pendapat tersebut termasuk kekeliruan yang cukup fatal. 
Pendapat yang benar adalah yang disebutkan oleh jumhur ulama seperti 
yang telah kami sampaikan di atas. Walaahu a’lam. 

Mengenai orang yang sengaja melakukan kebohongan dengan 
mengatasnamakan Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam dengan cara 
membuat hadits palsu, maka dia telah menjadi fasik. Semua riwayatnya 
akan ditolak dan tidak bisa dijadikan sebagai hujjah. Akan tetapi apabila dia 
bertaubat dan benar-benar tulus dalam taubatnya, maka sekelompok ulama 
berpendapat bahwa ketulusan taubatnya itu tidak menyebabkan riwayat 
orang itu bisa diterima. Bahkan dia senantiasa harus menerima jarh (masuk 
dalam daftar hitam jajaran nama perawi hadits). Pendapat ini di antaranya 
dikemukakan oleh Ahmad bin Hanbal, Abu Bakar Al Humaidi syaikh Al 
Bukhari yang sekaligus merangkap sebagai rekan Asy-Syafi’i dan Abu Bakar 
Ash-Shairafi yang termasuk ulama ahli fikih dan kalangan madzhab Syafi’i 
dan tokoh terkemuka di dalam bidang ushul dan far’ (cabang). Bahkan Ash- 
Shairafi memberikan kaedah umum sebagai berikut, “Bagi seorang perawi 
yang periwayatannya telah kami anggap tidak bisa diterima karena pernah 
melakukan usaha kebohongan, maka selamanya kami tidak akan bisa 
kembali menerima riwayatnya sekalipun taubatnya di mata Allah dianggap 
sah. Dengan kata lain, orang yang riwayatnya telah kami cap sebagai riwayat 
dha’if, maka pantang bagi kami untuk menjadikan riwayatnya menjadi kuat.” 

Bentuk kebohongan dengan mengatasnamakan Rasulullah itu bisa 
dalam bentuk riwayat dan bisa juga dalam format kesaksian palsu. Namun 
yang jelas, aku tidak menjumpai adanya dalil yang bisa mendukung pendapat 
madzhab para ulama tersebut. Mungkin keputusan keras yang mereka 
tetapkan merupakan salah satu bentuk ancaman dan peringatan tegas agar 
seseorang tidak berusaha untuk berdusta dengan mengatasnamakan 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. Sebab perbuatan ini bisa menimbulkan 
efek negatif yang sangat besar dan sangat luas dampaknya. Kebohongan 
itu nantinya bisa saja dianggap sebagai bagian dari ajaran syari’at sampai 
dengan hari kiamat nanti. Berbeda jika melakukan kebohongan dan 
persaksian palsu dengan mengatasnamakan orang selain Rasulullah. 
Perbuatan itu tidak akan menimbukan dampak negatif begitu besar bagi 
masyarakat. 

Namun menurutku, pendapat yang dikemukakan oleh para imam 
tersebut adalah dha’if dan bertentangan dengan kaedah syar’iyyah. Pendapat 
yang benar adalah jika taubat orang yang telah melakukan kebohongan 
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dengan mengatasnamakan Rasulullah telah dianggap sah dan dikerjakan 
secara tulus, maka riwayatnya setelah itu secara otomatis juga bisa diterima. 
Tentu saja taubatnya harus memenuhi syarat-syarat yang telah ditetapkan 
dalam ajaran syari’at, yakni mencabut dirinya dan perbuatan maksiat 
tersebut, menyesali perbuatannya itu dan bertekad untuk tidak 
mengulanginya lagi di hari-hari mendatang. Demikian kaedah yang berlaku 
dalam ajaran syari’at Islam. Para ulama juga telah bersepakat bahwa orang 
yang dahulu kafir lantas memeluk agama Islam, maka riwayatnya bisa 
diterima. Terbukti mayoritas shahabat Rasulullah adalah orang-orang yang 
seperti ini. Bahkan para ulama juga bersepakat, bukan hanya riwayatnya 
saja yang bisa diterima, namun persaksiannya pun juga dianggap sah. 
Wallaahu a’lam. 

Ketiga, tidak ada bedanya antara upaya berdusta dengan 
mengatasnamakan Rasulullah dalam hal yang mengandung hukum atau 
dalam hal yang tidak mengandung hukum. Misalnya dalam masalah targhiib 
(anjuran untuk berbuat baik), tarbiib (ancaman untuk melakukan hal yang 
kurang terpuji), mau’i^hah (nasehat dan saran) atau yang lainnya. Semuanya 
sama-sama haram hukumnya dan termasuk dalam kategori dosa besar. 
Bahkan kaum muslimin telah benjma’ untuk menggolongkan perbuatan 
itu sebagai perbuatan yang paling tercela. 

Berbeda dengan sekte Karamiyyah, sebuah aliran yang ‘tukang’ 
membuat bid’ah. Dengan keliru mereka beranggapan, boleh hukumnya 
membuat hadits palsu dalam bidang targhiib dan tarbiib. Ironisnya pendapat 
ini banyak sekali diikuti oleh orang-orang dungu yang mengaku dirinya 
sebagai pelaku zuhud atau kelompok orang bodoh yang lainnya. 
Berdasarkan kekeliruan itulah mereka mendatangkan sebuah riwayat yang 
berbunyi sebagai berikut, “Barangsiapa yang secara sengaja berdusta dengan 
mengatasnamakan diriku untuk tujuan menyesatkan [orang lain], maka 
hendaklah dia mempersiapkan tempat duduknya dan api neraka.” Dengan 
demikian ada sekelompok masyarat yang beranggapan bahwa larangan 
berdusta dengan ‘mencatut’ nama Rasulullah hanya berlaku yang 
dipergunakan untuk tujuan yang buruk saja. Sedangkan berdusta untuk 
tujuan yang baik dengan ‘mencatut’ nama beliau, maka hukumnya 
diperbolehkan. Padahal anggapan seperu mi sama sekali tidak benar dan 
menunjukkan tingkat kebodohan yang sangat parah. 

Yang lebih mengkhawatirkan lagi, orang-orang yang bodoh itu 
menetapkan beberapa dalil untuk generasi yang hidup setelah mereka. 
Dengan akalnya yang picik dan kejiwaan yang bobrok, mereka telah 
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menghimpun kesalahan demi kesalahan. Sehingga dalam hal ini mereka 
telah melanggar firman Allah ‘4^a wajalla, “Dan janganlah kamu mengikuti 
apa yang kamu tidak mempunyai pengetahuan tentangnya. Sesungguhnya 
pendengaran, penglihatan dan hati, semuanya itu akan diminta 
pertanggungan jawabnya.” Qs. Al israa' (17):36. Mereka pun juga telah 
menyalahi hadits-hadits mutawatir dan hadits-hadits sharih lagi masyhur 
yang melarang persaksian palsu. Bahkan mereka juga menyalahi ketetapan 
yang telah diputuskan oleh ahlul hilli wal ‘aqdi. Bukankah jelas-jelas sudah 
ada dalil-dalil qath'i yang menerangkan hukum haram untuk berbohong 
dengan mengatasnamakan seseorang. Apalagi berdusta dengan 
mengatasnamakan seorang yang ucapannya dianggap sebagai syariat dan 
wahyu dari Allah Subhaanahu iva Ta’aala. 

Kalau mau mencermad pendapat kelompok yang menyimpang tadi, 
maka kita bisa menyimpulkan bahwa mereka sebenarnya juga telah 
melakukan kebohongan dengan mengatasnamakan Allah Ta’aala. Allah 
Subhaanahu wa Ta’aala telah berfirman, “Dan tiadalah yang diucapkannya 
itu (Al Qur’an) menurut kemauan hawa nafsunya. Ucapannya itu dada lain 
hanyalah wahyu yang diwahyukan (kepadanya)” Qs. An-Najm (53):3-4. 
Inilah kebohongan yang diformat dalam bahasa Arab dan dibungkus dengan 
himbauan syari’at. Namun bagaimana pun juga, semua yang mereka lakukan 
itu adalah sebuah kebohongan besar. 

Sedangkan dahi dan nash hadits yang mereka sebutkan di atas, maka 
para ulama telah memberikan beberapa jawaban yang cukup lugas dan sangat 
mengena sebagai berikut: 

a) Tambahan redaksi hadits yang berbunyi, “Dengan maksud untuk 
menyesatkan [orang lain],” jelas-jelas kalimat yang sengaja disisipkan. 
Para ulama ahli hadits telah bersepakat kalau tambahan kalimat itu 
adalah bathil dan sama sekali tidak bisa dianggap sebagai nwayat yang 
shahih. 

b) Jawaban versi Abu Ja’far Ath-Thahawi adalah seandainya tambahan 
redaksi itu memang benar adanya, maka hanya sebatas berfungsi sebagai 
ta 'kiid (penguat). [Bukan diartikan sebagaimana dalam rangkaian hadits 
di atas yang cenderung diartikan sebagai sebuah target yang hendak 
dicapai]. Hal ini sebagaimana yang terdapat dalam firman Allah Ta’aala, 
“Maka siapakah yang lebih zhalim daripada orang-orang yang membuat- 
buat dusta terhadap Allah untuk menyesatkan manusia tanpa 
pengetahuan?” Sesungguhnya Allah tidak memberi petunjuk kepada 
orang-orang yang zhalim.” Qs. Al An’aam (6): 144. 
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c) Huruf laam yang terdapat dalam lafazh liyudhilla (artinya: untuk 
menyesatkan) bukan laamut-taliil (huruf laam yang berfungsi untuk 
menjelaskan tujuan dan sebab). Akan tetapi huruf laam tersebut adalah 
laamush-shairuurah wal ‘aaqibah (huruf laam yang berfungsi untuk 
menjelaskan dampak dan akibat). Sehingga cara mengartikannya 
adalah, “Yang mengakibatkan orang lain sesat”. Bukan diartikan 
dengan, “Supaya orang lain menjadi sesat”. Hal ini sebagaimana yang 
telah terungkap dalam firman Allah Ta’aala, “Maka dipungutlah ia 
oleh keluarga Fir'aun yang akibatnya dia menjadi musuh dan 
kesedihan bagi mereka.” Qs. Al Qashash (28):8. Banyak sekali padanan 
huruf laamut-taliil di dalam ayat Al Qur'an maupun pepatah Arab. 
Ringkasnya, madzhab orang-orang Karamiyyah dan pengikutnya 
terlalu berlebihan jika ditanggapi dengan serius, terlalu terhormat 
jika kesesatannya dibicarakan dan juga terlalu jelas untuk diterangkan 
kesalahannya. Sebab memang pendapat mereka itu sudah terang- 
terang bobrok dan sangat bathil. Wallaaahu a’lam. 

Keempat, haram hukumnya meriwayatkan hadits maudhuu’ (hadits 
palsu) bagi mereka yang telah mengetahuinya atau bagi orang yang telah 
memiliki firasat kalau hadits tersebut adalah maudhuu’. Barangsiapa yang 
tetap saja meriwayatkan sebuah hadits maudhuu’, sementara dia telah 
mengetahui atau telah curiga sebelumnya, lantas dia tidak menjelaskan 
kepada orang yang mendengar bahwa hadits yang dia sampaikan adalah 
maudhuu’, maka dia termasuk dalam kategori ancaman hadits ini. Bahkan 
dia juga disamakan dengan orang-orang yang telah melakukan kebohongan 
dengan mengatasnamakan Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. Keterangan 
ini senada dengan redaksi hadits, “Barangsiapa menyampaikan sebuah hadits 
dariku yang disinyalir sebagai hadits palsu, maka dia dianggap sebagai salah 
seorang dari para pembohong.” 

Itulah sebabnya para ulama telah berkata, “Bagi siapa saja yang hendak 
meriwayatkan atau menyampaikan sebuah hadits, maka seyogyanya dia 
meneliti terlebih dahulu statusnya, jika memang hadits itu shahih atau hasan, 
maka hendaklah dia tidak berkata, “Rasulullah shallallahu alaihi wa sallam 
telah bersabda demikian; telah melakukan demikian,” atau dengan redaksi 
yang terkesan pasti atau paten. Namun hendaknya dia berkata, “Telah 
diriwayatkan dari Rasulullah demikian; telah datang kabar dan Rasulullah 
demikian; telah disebutkan dan Rasulullah demikian; telah diceritakan dari 
Rasulullah demikian, telah sampai kepada kami berita demikian,” atau dalam 
bentuk redaksi yang sejenis. Wallaahu a’lam. 


/\ ncaman {Rerhohong /\tas [\Jama [Rasulullah 
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Para ulama berkata, “Hendaknya orang yang membaca hadits Nabi 
faham benar tentang ilmu nahwu (ilmu tata bahasa Arab), ilmu lugbah 
(linguistik), dan juga pengetahuan tentang nama-nama perawi yang diterima 
dan ditolak riwayatnya. Seandainya disinyalir dalam sebuah riwayat 
mengandung unsur kesalahan, maka menurut jumhur ulama dari generasi 
salaf dan khalaf, hendaklah orang itu meriwayatkannya menurut standar 
yang benar. Akan tetapi hendaknya dia tidak secara otomatis merubah 
riwayat yang telah diterima. Disarankan agar dia memberikan keterangan 
pada hasyiyah (cacatan pinggir) kalau riwayat tersebut mengandung kesalahan. 
Di samping itu hendaknya disertakan juga koreksi untuk kesalahan tersebut. 
Setelah itu hendaklah di akhir riwayat dia menyebutkan, “Demikianlah hadits 
yang kami riwayatkan dari syaikh. Namun riwayat yang benar adalah 
sebagaimana yang telah kami jelaskan.” 

Cara seperti ini nampaknya lebih mashlahat. Sebab jika diriwayatkan 
apa adanya, yakni dengan riwayat yang salah, terkadang kesalahan itu diyakini 
sebagai sesuatu yang benar. Namun jika menggunakan dengan cara langsung 
merubah redaksi riwayat dalam penulisan tanpa membubuhkan keterangan 
kesalahannya terlebih dahulu, maka dikhawatirkan hal ini akan 
disalahgunakan oleh orang yang tidak ahli dalam bidang ini. 

Para ulama kembali berkata, “Jika para perawi dan pembaca hadits 
mengalami keraguan dalam lafazh riwayat yang dia ketemukan, maka 
selayaknya di akhir riwayat tersebut mereka menambahkan kalimat au kamaa 
qaala (artinya: atau seperti yang telah disebutkan)” Walaahu a’lam. 

Pada studi pendahuluan telah kami sebutkan tentang kewenangan 
meriwayatkan hadits bilma ’na (hanya sesuai dengan maknanya namun tidak 
persis redaksinya). Namun kewenangan ini hanya berlaku bagi orang yang 
memang telah menguasai materi dan ahli dalam hal riwayat. Para ulama 
berkata, “Barangsiapa meriwayatkan hadits bil ma’na, maka dia sangat 
dianjurkan untuk membubuhkan di akhir riwayatnya kalimat au kamaa qaala 
atau kalimat yang semakna. Hal ini sebagaimana yang telah dilakukan oleh 
para shahabat dan generasi berikutnya.” Wallaahu a’lam. 

Sedangkan penyebutan hadits mauquuj (hadits yang disandarkan kepada 
perkataan shahabat) yang dilakukan oleh Az-Zubair, Anas dan beberapa 
shahabat yang lainnya radhiyallahu ‘anhum —padahal keterangannya berasal 
dari Rasulullah shallallahu l alaihi wa sallam — tujuannya tidak lain karena mereka 
khawatir kalau sampai melakukan kesalahan atau lupa. Sekalipun sebenarnya 
orang yang lupa atau salah itu tidak mendapatkan dosa, akan tetapi terkadang 
orang yang terlalu berani menyebutkan riwayat ketika dalam kondisi tersebut 
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akan dianggap sebagai pcrawi yang sembrono. Sebab dia akan dicap sebagai 
orang yang tidak hati-hati dalam meriwayatkan hadits atau berbagai tuduhan 
yang lainnya. Bahkan tidak jarang orang yang pelupa harus menerima label- 
label yang kurang nyaman didengar oleh indera telinga. Kadang dia juga 
mendapatkan sanksi berupa denda karena dalih telah menghilangkan sesuatu, 
atau konsekuensi syari’at yang lainnya. Wallaahu a’lam. 

(Kt) Muhammad bin Abdillah bin Numair, (kt) ayahku, (kt) 

S a ’id bin ‘U baui, (kt) Ali bin Rabi’ah, dia berkata, ‘Aku datang ke 
masjid. Sedangkanyang menjabat sebagai Amir Kufah [pada waktu 
itu] adalah Al Mughirah. Beliau berkata, ‘Aku telah mendengar 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 


oSAS \XXjA 'X i- ^4" jA Ss-\ bi5" jl 

,1-U *. , 


“Sesungguhnya berbuat kebohongan dengan mengatasnamakan diriku 
tidak seperti melakukan kebohongan dengan mengatasnamakan 
seseorang. Maka barangsiapa berdusta dengan mengatasnamakan diriku 
secara sengaja, maka hendaklah dia mempersiapkan tempat duduknya 
dari api neraka. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

Hadits im disebutkan pula oleh Al Bukhari (III/1291) dari jalur Sa’id 
bin ‘Ubaid, dari ‘Ah bin Rabi’ah, dari Al Mughirah bin Syu’ba). 

(At) Ali bin Hujr As-Sadi, (kt) ‘Ali binMushir, (kk) Muhammad 
binQais AlAsadi, dan ‘Ali bin Rabi’ah AlAsadi, dari Al Mughirah 
bin Syu’bah, dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam yang 
menyebutkan redaki hadits seperti itu. Hanya saja tidak disebutkan 
kalimat, 


ad-f Jd ot 


“Sesungguhnya berbuat kebohongan dengan mengatasnamakan diriku 
tidak seperti melakukan kebohongan dengan mengatas n maka n 
seseorang. ” 
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Larangan Menginformasikan 
Setiap Berita yang Didengar 


(K-1) ‘Ubaidullah bin Mu ’adyyAl Anban, (kt) ayahku. [Kangkaian 
sanad dari jalur lain menyebutkan] (kt) Muhammad bin A l Mutsanna, 
(kt) M bdurrahman bin Mahdi, keduanya berkata, (kt) Syu’bah, dari 
Khubaib bin ‘A.bdirrahman, (1) dari Haj.}h bin ‘Ashim, dan Abu 
Hurairah, dia berkata, Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
bersabda, 


\Z> CJ-btJ 0' bdS" f.Jdli 


“Seseorang cukup disebut sebagaipembohong apabila dia menyampaikan 
setiap informasiyang dia dengar. ” (2) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Berikut ini adalah sekelumit analisa tentang beberapa jalur riwayat hadits 
yang telah disebutkan di atas. Pada jalur riwayat yang pertama disebutkan 
berasal dari Hafsh, dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam secara mursal (ada 
perawi dari generasi shahabat yang dihilangkan). Sebab Hafsh sebenarnya 
adalah perawi yang berasal dari generasi tabi’in. Sedangkan pada jalur riwayat 
yang kedua disebutkan berasal dari Hafsh, dari Abu Hurairah, dari Nabi 
shallallahu ‘alaihi wa sallam secara muttashil (dengan sanad yang bersambung). 
Jalur riwayat yang pertama sebenarnya telah diriwayatkan oleh Muslim dari 
Mu’adz dan ‘Abdurrahman bin Mahdi. Kedua orang ini menukil riwayat dan 
Syu’bah. Bahkan Ghandar dikabarkan juga telah meriwayatkan hadits serupa 
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dari Syu’bah. Hanya saja dia menyebutkannya secara mursal. Sedangkan jalur 
hadits yang kedua diriwayatkan oleh Muslim dari ‘Ali bin Hafsh, dari Syu’bah. 
Menurut Ad-Daruquthni rangkaian sanad hadits yang benar adalah riwayat 
mursal dari Syu’bah. Hal mi sebagaimana juga yang telah diriwayatkan oleh 
Mu’adz, Ibnu Mahdi dan Ghandar. 

Aku berkata, “Hadits ini juga diriwayatkan oleh Abu Dawud di dalam 
kitab Sunannya baik secara mursal maupun muttashil. Jalur yang diriwayatkan 
secara mursal berasal dari Hafsh bin ‘Umar An-Numairi, dari Syu’bah. 
Sedangkan jalur yang diriwayatkan secara muttashil berasal dari riwayat ‘Ali 
bin Hafsh. Jika memang ada sebuah hadits yang diriwayatkan secara mursal 
dan muttashil, maka yang dijadikan hujjah untuk sebuah produk hukum adalah 
riwayat yang muttashil. Pendapat inilah yang shahih menurut para ulama ahli 
fikih, ahli ushul dan juga ahli hadits. Sama sekali tidak ada pengaruhnya 
sekalipun riwayat yang mursal\chi\\ banyak memiliki jumlah perawi. Sebab 
jalur yang ww/tar/w/bagaimanapun juga lebih tsiqah dan lebih bisa diterima. 
Mengenai masalah ini sebenarnya telah kami singgung pada pembahasan 
terdahulu. Wallaahu a’lam. 

(1) Mengenai Khubaib, maka di dalam kitab Ash-Shahiihain hanya ada 
tiga nama saja. Pertama adalah Khubaib bin ‘Abdirrahman yang disebutkan 
sekarang ini, Khubaib bin ‘Adi dan Abu Khubaib yang tidak lain adalah nama 
kuniyah dan Ibnuz-Zubair 

(2) Hadits ini juga disebutkan oleh Abu Dawud (IV/4992) dan jalur 
Khubaib bin ‘Abdirrahman, dari Hafsh bin ‘Ashim, dari Abu Hurairah. 

Keterangan Hadits: 

Dalam pembahasan bab ini ada juga riwayat dari Khubaib bin 
‘Abdirrahman, dan Hafsh bin ‘Ashim, dia berkata, Rasulullah shallallahu \alaihi 
wa sallam bersabda, “Seseorang cukup disebut sebagai pembohong apabila 
dia menyampaikan sedap apa yang telah dia dengar.” Dari jalur lain juga 
disebutkan dengan sanad dari Khubaib, dari Hafsh, dari Abu Hurairah, dari 
Nabi shallallahu 'alaihi wa sallam jyang menyebutkan] redaksi hadits serupa. 
Sedangkan yang berasal dari ‘Umar bin Al Khaththab dan ‘Abdullah bin 
Mas’ud radhiyallahu \anhuma adalah dengan redaksi sebagai berikut, “Cukuplah 
seseorang disebut sebagai pembohong apabila dia menyampaikan setiap berita 
yang dia dengar.” Masih banyak lagi hadits serupa yang diriwayatkan dengan 
berbagai jalur periwayatan. 

fff (Kt) Abu Bakar bin Abi Syaibah, (kt) ‘Ali bin Hafsh . (kt) 
Syu’bah, dari Khubaib bin Abdirrahman, dari Hafsh bin ‘Ashim, 
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dari Abu Hurairah, dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam 
[tentang] hadits yang serupa. 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

Cara meriwayatkan hadits seperti ini merupakan cara yang 
shahih. Hal ini sebagaimana yang telah dijelaskan pada pembahasan 
terdahulu. 


<D(Kt) 


(Kt) Yahya bin Yahya, (kk) Husyaim, (1) dari Sulaiman At-Taimi, 
dari Abu ‘\Jtsman An-Nahdi, (2) dia berkata, ‘lamar bin Al 
KJjatbthab radhiyallaahu ‘anhu berkata, 




“Seseorang sudab cukup disebut sebagai pembohong apabila dia 
menyebutkan setiap kabaryang dia dengarkan. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Beliau adalah Ibnu Basyir As-Sulami Al Wasithi Abu Mu’awiyah. 
Para tokoh yang hidup semasa dengannya, begitu juga dengan generasi setelah 
beliau telah bersepakat untuk mengakui kedudukan beliau yang terhormat, 
banyak hafalan haditsnya dan sempurna dalam cara meriwayatkan hadits. 
Hanya saja beliau seorang mudaltis (perawi yang menghilangkan nama gurunya 
dan langsung menyebutkan nama datuk gurunya dengan menggunakan 
bantuan lafazh 'ari). Terkadang dalam sebagian silsilah sanad, nama beliau 
disebutkan dengan sebutan Sulaiman At-Taimi. 

Pada bagian pendahuluan telah kami terangkan bahwa seorang mudallis 
jika menyebutkan redaksi periwayatannya dengan kata ‘an (artinya: dari), maka 
riwayatnya tidak bisa dijadikan hujjah. Kecuali apabila dari jalur periwayatan 
yang lain dia mengaku telah mendengar riwayat itu. Sedangkan jalur sanad di 
dalam kitab Ash-Shahiihain yang mengalami unsur tadlis, maka selalu disertai 
dengan penyebutan silsilah sanad dari jalur yang lain. Di antaranya adalah 
hadits ini. 

(2) An-Nahdi disandarkan pada nama salah seorang kakeknya yang 
bernama Nahd bin Zaid bin Laits. Abu ‘Utsman sebenarnya termasuk salah 
seorang tokoh tabi’in senior. Nama aslinya adalah Abdurrahman bin Mill 
—ada juga yang menyebutkan Mil'u—. Beliau masuk Islam pada masa 
Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. Hanya saja tidak sempat berjumpa dengan 
beliau. Dia telah meriwayatkan hadits dari beberapa orang shahabat. Begitu 
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juga sebaliknya, banyak sekali generasi tabi’in yang meriwayatkan hadits 
darinya. Beliau bertempat tinggal di kawasan Kufah. Ketika Al Husam 
radhiyallaahu ‘anhu terbunuh sebagai syahid, beliau memutuskan untuk pindah 
dari Kufah dan memilih untuk tinggal di Bashrah. Ketika itu beliau berkata, 
“Aku tidak akan tinggal di sebuah negeri yang dibuat untuk membunuh 
putra dari anak perempuan Rasulullah shallallahu ‘alaikiwasetilam” 

Kami meriwayatkan dari Al Imam Ahmad bin Hanbal rahimahullaahu 
ta’aala , dia berkata, “Aku tidak pernah mengetahui generasi tabi’in yang 
kehebatannya sekaliber Abu ‘Utsman An-Nahdi dan Qais bin Abi Hazim.” 
Di antara sekelumit biografi Abu ‘Utsman adalah sebuah kabar yang 
menyebutkan bahwa beliau pernah berkata, “Usiaku telah mencapai 130 tahun. 
Tidak ada sesuatu pun yang tidak aku ingkari kecuali hanya harapanku. Aku 
merasa harapanku tetap saja seperti dahulu, tidak pernah berubah.” Beliau 
meninggal dunia pada tahun 95 H. Namun ada juga pendapat yang 
menyebutkan bahwa beliau wafat pada tahun 100 H. Walaahu a’lam. 

Keterangan Hadits: 

jy jjd>\ y—■Cara baca lafazh ini dengan mensukun huruf siin 
sehingga berbunyi bihasbi, artinya hal itu cukup menjadikannya berbohong. 

Adapun intisari hadits maupun atsar (perkataan shahabat) dalam masalah 
ini adalah larangan untuk memberitahukan setiap berita yang pernah 
didengarkan. Sebab sebuah kabar berita adakalanya benar, namun adakalanya 
juga dusta. Apabila seseorang menyampaikan setiap benta yang didengarnya, 
maka dia akan dianggap berbohong jika memang sumber berita yang dia 
peroleh ternyata tidak jujur. Definisi para ulama tentang bohong telah kami 
sebutkan terdahulu, yakni menginformasikan sesuatu yang berbeda dengan 
realitas di lapangan. Sesuatu yang dianggap sebagai tindakan bohong tidak 
harus disyaratkan dilakukan secara sengaja. Hanya saja kalau dikerjakan secara 
sengaja akan mengakibatkan pelakunya mendapatkan dosa. Walaahu a’lam. 

'y. (A t) sibuth-Thahir Slhmad bin SI mr bin M bdillah bin lA.mrbin 
Sarh, dia berkata, (kk) Ibnu Wah b, dia berkala, Malik telah berkata 
kepadaku, 


jAt l-bi of, 'i J J J>rj 4ji Dipl 
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‘‘Ketahuilah bahwa seseorangyang memberitahukan setiap berita yang 
dia dengar tidak akan selamat. Dia juga selamanya tidak dapat menjadi 
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seorangpemimpin ketika senantiasa menyiarkan setiap beri tayang telah 
dia dapatkan. ” 

<*> (Kt) Muhammad bin Al Mutsanna, dia berkata, (k t) 
Abdurrahman, (1) dia berkata , (kt) Sujyan, (2) dari Abu Ishaq, (3) 
dari.AbulAhwash, (4) dari Abdullah, (5) dia berkata, 




b* o 
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“Seseorang sudah cukup disebut sebagai tukang dusta apabila dia 
menyampaikan setiap kabaryang telah dia dengarkan. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Beliau adalah ‘Abdurrahman bin Mahdi Al Imam Al Masyhur 
atau Abdurrahman bin Sa’id Al Bashri. 


(2) Yang dimaksud di sini adalah Sufyan Ats-Tsauri Al Imam Al 
Masyhur Abu Abdillah Al Kufi. 

(3) Yang dimaksud adalah Abu Ishaq As-Sabi’i. Nama aslinya adalah 
‘Amr bin Abdillah Al Hamdani Al Kufi, salah seorang generasi tabi’in yang 
cukup terhormat. Menurut Ahmad bin Abdillah Al Ajli, Abu Ishaq telah 
meriwayatkan hadits dari tiga puluh dua orang shahabat Nabi shallallabu ‘alaibi 
im sallam. Sedangkan menurut Ali bin Al Madini, Abu Ishaq telah meriwayatkan 
hadits dan tujuh puluh atau delapan puluh orang perawi yang tidak pernah 
dijadikan nara sumber oleh orang lain. Sebutan As-Sabi’i disandarkan pada 
nama kakeknya yang bernama As-Sabi’ bin Sha’b bin Mu’awiyah. 

(4) Nama asli Abui Ahwash adalah Auf bin Malik Al Jasyimi Al 
Kufi. Beliau adalah salah seorang generasi tabi’in yang cukup terkenal. Ayah 
beliau adalah salah seorang shahabat Rasulullah. 


(5) Yang dimaksud di sini adalah Abdullah bin Mas’ud Ash-Shahaabi 
As-Sayyid Al Jaliil Abu Abdirrahman Al Kufi. 


(Kt) Muhammad bin Al Mutsanna, dia berkata, aku telah 
mendengar ‘Abdurrahman bin Mahdi, dia berkata, 


py* ^ A y- Aj UUI y- J\ Oyj V 


“Seseorang tidak akan bisa menjadi imam yang dijadikan sebagai 
panutan sampai dia benar-benar mampu menahan sebagian berita yang 
telah dia dengarkan. ” 
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Keterangan Hadits: 

U jK Cj'jSJ 'ja'j ££\ 'V Maksud kalimat ini bahwa jika se¬ 
seorang mengucapkan setiap berita yang telah dia dengar, maka secara 
otomatis kesalahannya dalam bidang riwayat semakin banyak. Kalau 
seseorang sudah dianggap memiliki banyak kesalahan dalam bidang riwayat, 
maka tentu saja dirinya tidak akan dijadikan sebagai rujukan dan riwayatnya 
pun akan ditinggalkan. 

{ # / (I<t) Yahya bin Yahya, (kk) ‘Umarbin !Ali bin Muqaddam, dari 
Sujyan bin Husain. dia berkata, aku ditanya oleh Iyas bin Mu ’amyah, 
dia berkata, 


LLi > ? f Jd- IjjL \j\i oT>'( 'c-ilT Jd 'iii't J\ 
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•uli ^i ipliliJl j 21bj Ali Jjil L* ^Ip b^1 <JlJli d~L*At jli 
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“Sesungguhnya merumitku, kamu sangat gemar terhadap ilmu y\l 
Qur'an. Oleh karena itu bacakanlah kepadaku sebuah surat saja. 
Kemudian tafsirkan/ah surat itu sehingga aku bisa mengetahui sampai 
dimana pengetahuanmu. ” Sujyan bin Husain berkata, ‘lAku pun 
memenuhi permintaannya. 'Namun dia kembali berkata kepadaku, 
“Hafalkanlah apayang akan aku katakan kepada dirimu: Berhati- 
hatilah kamu untuk mengatakan sesuatu yang buruk. Karena setiap 
orangyang mengatakan hal buruk, maka dirinya akan menjadi terhina. 
Bahkan perkataannya akan dianggap sebagai dusta. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama beliau adalah ‘Abdullah bin Wahb bin Muslim Abu 
Muhammad Al Qurasyi Al Fihri. Kabilah Al Fihri Al Bashri. Beliau adalah 
seorang imam yang kesempurnaan hafalan dan kehormatannya telah 
disepakati para ulama. 

(2) Beliau adalah Yunus bin Yazid Abu Yazid Al Qurasyi Al Umawi 
Al Aili. Mengenai kata Yunus, disebutkan ada enam versi cara baca: Yunus, 
Yunis, Yunas, Yu‘nus, Yu‘nis dan Yu‘nas. Begitu juga dengan kata Yusuf, 
kata tersebut memiliki enam cara baca: Yusuf, Yufis, Yusaf, Yu‘suf, Yu‘sif 
dan Yu‘saf. Sebagian besar cara baca ini disebutkan oleh Ibnus-Sakit. 
Sedangkan sisanya disebutkan oleh Abui Baqa‘. 


/crranaan jjengmfcrrmasikan [jetiap {derita yang [didengar 
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(3) Beliau adalah generasi tabi’in yang berhasil menjadi seorang imam 
yang sangat masyhur. Nama aslinya adalah Muhammad bin Muslim bin 
‘Ubaidillah bin ‘Abdillah bin Syihab bin ‘Abdillah bin Al Harts bin Zahrah 
bin Kilab bin Murrah bin Ka’ab bin Lu'ai Abu Bakar Al Qurasvi Az-Zuhri 
Al Madani. Beliau tinggal di daerah Syam dan sempat bertemu dengan 
kurang lebih dua puluh orang shahabat. Beliau termasuk generasi tabi’in 
yang banyak sekali meriwayatkan hadits dan juga banyak dijadikan nara 
sumber oleh para perawi. Beliau adalah orang yang memiliki semangat tinggi 
untuk mencari ilmu, menghafal, menyempurnakan riwayatnya dan sangat 
sabar menahan derita. Bukan hanya itu, beliau juga sangat rajin mengerjakan 
ibadah, wara’, dermawan dan mudah sekali mengeluarkan harta dunianya. 
Masih banyak lagi perbuatan baik yang dimiliki oleh beliau. 

(4) Beliau adalah salah seorang ulama al fuqakaa‘us-sab’ah (ahli fikih 
yang tujuh jumlahnya) dan juga seorang imam besar. 


Keterangan Hadits: 

—o * ° ° <•> i 0 - « i ' f 

(*4v euiii a» il j Makna kalimat ini adalah sangat mencintai dan 
senantiasa menekuni ilmu tersebut. 


Menurut Ibnu Faris dan ulama ahli bahasa lainnya, yang dimaksud 
dengan kata kalaf adalah /zA#’(artinya: begitu mencintai sesuatu). Sedangkan 
menurut Abui Qasim Az-Zamakhsyari, yang dimaksud dengan kata kalaf 
adalah mencintai sesuatu dengan disertai perasaan hati yang senantiasa 
terpaku kepadanya. 

iilAJtj U y Menurut ulama ahli bahasa, kata syana’ah memiliki 
makna qabiih (artinya: jelek). Menurut analisis bahasa Arab, apabila 
disebutkan ungkapan syanu’asy-syai‘u maka artinya sesuatu yang buruk. 
Apabila disebutkan ungkapan syani’tu bisy-syai‘ maka artinya aku mengingkari 
sesuatu. Dan jika disebutkan kalimat syani’tu ‘alar-rajuli maka artinya aku 
menyebutkan keburukan orang itu. 

Dengan demikian makna hadits di atas adalah larangan untuk 
menyampaikan sesuatu yang mungkar yang bisa menyebabkan pembicaranya 
dicela dan dianggap sebagai orang yang buruk. Karena dengan demikian 
riwayatnya akan dianggap dusta, diragukan, bahkan derajat dirinya menjadi 
merosot. Walaahu a’lam. 


(At) M butb-Thahir dan Harmalah bin Yahya, keduanya berkata, 
(kk) Ibnu Wahb, (1) dia berkata, (ak) Yunus, (2) dari Ibnu Syihab, 
(3) dari ‘Ubaidillah bin Al bdillah bin ‘U t bah (4) bahwa Al bdullah 
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bin Mas ’ud lelah berkala, 


* a a o ' ' * q ). * * * f. ' * 's' + A s o& r 
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“Jangan/ah kamu sekali-kali mengajak bicara sebuah kaum dengan 
sebuah pembahasan yang tidak bisa ditangkap oleh kemampuan akal 
mereka. Kalau sampai demikian, maka akan terjadi jitnah pada 
sebagian dari mereka. ” 


[gvangan Menginformasikan jjetiap fjerita yang [ jidengav 
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Larangan Meriwayatkan Hadits 
dari Perawi Dha’if dan Berhati- 
hati dalam Meriwayatkannya 


<D(At) 


6J: (At) Muhammad bin Abdillah bin Numair dan Zuhairbin Ha r b, 
keduanya berkata, (kt) Abdullah bin Yayid, dia berkata, (at) Ibnu 
AbiAyyub, dia berkata, (a t) Abu H ani', dari Abu Utsman Muslim 
bin Yasar, dari Abu Hurairah, dari Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam bahwa beliau bersabda, 


a S \ o . *—■ o W S' o £ o . ^ o /s * S •* . d 2 f T . S" 

Uli pS jbl i j L» ^bi 1 y>-\ ^ 


r*Wj 


“Pada umat yang hidup di yaman akhir akan ada beberapa orangyang 
memberitahukan berita kepada kalian, dimana berita itu sebelumnya 
belum pernah didengar baik oleh kalian maupun oleh ayah-ayah kalian. 
Maka berhati-hatilah kalian kepada orang-orang seperti itu!" (*) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits Abu Hani' ini berasal dari Abu ‘Utsman Muslim bin Yasar, 
dari Abu Hurairah. Hanya saja aku tidak menjumpai silsilah sanad seperti 
ini di dalam Kutubus-Sittah kecuali hanya di dalam kitab Shahiih Muslim. 

' y ' L 7_ 

b J P (A t) Harm alah bin Yahya bin Abdillah bin Harmalah bin ‘hnran 
At-Tujibi, (1) dia berkata, (kt) Ibnu Wahb, dia telah berkata, (at) 
Abu Syuraih (2) bahwa dia telah mendengar Syarahil bin Yayid (3) 
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TJbaidillah Al Iskandarani Al Mishri. Beliau adalah seorang yang rajin 
beribadah dan juga memiliki keutamaan. 

(3) Kata Syarahil dalam bahasa -Arab tergolong isim ghairu mmsharif 

(4) Hadits Syarahil bin Yazid ini berasal dan Muslim bin Yasar, dan 
Abu Hurairah. Namun aku juga tidak menjumpai silsilah sanad seperti mi 
kecuali hanya di dalam kitab Shahnh Muslim. 


Keterangan Hadits: 

Yang dimaksud dengan kata dajjaaluun (artinya: para dajjal) dalam 
redaksi hadits di atas adalah bentuk plural dari kata dajjaal. Menurut Tsa’lab, 
setiap orang yang suka berbohong adalah dajjal. Namun ada juga yang 
mengartikan dajjal pada hadits itu sebagai orang vang menutupi kebenaran. 
Dalam bahasa Arab ada sebuah ungkapan dajala fulaanun yang artinya 
mawwaha wa dajalalhaq bibaathilihi (artinya: orang yang menutupi kebenaran 
dengan kebatilan). Pendapat kedua ini telah disebutkan oleh Ibnu Faris 
yang juga menukilnya dari Tsa’lab. 

(At) Abu Sa’idAlAsyajj, (1) (kt) Waki\ (kt) AlA’masy, dari 
AlMusayyab bin Kafi’, (2) dari Amir bin Abdah, (3) dia berkata, 
Abdul lab (4) telah berkata, 


y ^jai\ j a JH :> es* (j) 
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“Sesungguhnya syaithan akan menjelma dalatn rupa seorang laki-laki. 
J amtas dia akan mendatangi sebuah kaum untuk memberitahukan 
berita bohong kepada mereka, sehingga mereka pun menjadi tercerai 
berai. Lumtas ada seorang laki-laki di antara kaum yang berkata, 
“Aku telah mendengar ada seorang laki-laki memberitahukan [berita 
bohong dan fitnah]. Aku mengetahui wajah lelaki itu. Hanya saja 
aku tidak mengetahui siapa namanya. [Helaki yang dimaksud tidak 
lain adalah bentuk penjelmaan dari syaithan -petierj.]. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

Dalam rangkaian sanad hadits ini terkandung dua keistimewaan: 

Pertama, keseluruhan personel perawi dalam sanad adalah orang 
berkebangsaan Kufah. 
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Kedua, sanad hadits ini terdiri dari tiga orang tabi’in yang saling 
meriwayatkan antara yang satu dengan yang lain. Mereka itu adalah Al 
A’masy, Al Musayyib dan ‘Amin Jarang sekali ada dua keistimewaan yang 
terkumpul dalam satu rangkaian sanad seperti pada hadits ini. 

(1) Beliau adalah syaikh Imam Muslim. Nama aslinya adalah ‘Abdullah 
bin Sa’id bin Hashin Al Kindi Al Kufi. Menurut Abu Hatim, Abu Sa’id Al 
Asyajj adalah seorang imam yang sangat ahli di zamannya. 

(2) Tidak ada ulama yang berbeda pendapat tentang cara baca Al 
Musayyab. Demikianlah yang telah disebutkan oleh Al Qadhi ‘Iyadh di dalam 
kitab AlMasyaariq dan juga yang dikemukakan oleh pengarang kitab M/ Mathaali 
Berbeda dengan perbedaan cara baca Al Musayyab pada nama Sa’id bin Al 
Musayyab. Di antara ulama ada yang membacanya Al Musayyab dan sebagian 
lain membacanya Al Musayyib. Masalah perbedaan pendapat ini akan dijelaskan 
secara lebih detail pada pembahasan mendatang insva Allahu Ta’aala. 

(3) Ada dua cara baca pada nama ‘Abdah: yakni ‘Abdah dan ‘Abadah. 
Namun yang lebih shahih dan yang lebih masyhur adalah ‘Abadah. Al Qadhi 
‘Iyadh berkata, “Kami telah meriwayatkan cara baca ‘Abadah dari ‘Ah bin 
Al Madini, Yahya bin Mu’in, dan Abu Muslim Al Mustamili. Cara baca mi 
juga yang telah disebutkan oleh ‘Abdul Ghani di dalam kitabnya. Bahkan 
aku juga menjumpai cara baca ‘Abadah di dalam kitab TaariikbulHukhaan. 
Sedangkan cara baca ‘Abdah telah kami riwayatkan dari Ahmad bin Hanbal 
dan beberapa ulama yang lain. Kedua cara baca tersebut telah disebutkan 
oleh Ad-Daruquthni dan Ibnu Makula. Namun cara baca ‘Abadah tetap 
dianggap yang lebih masyhur.” Al Qadhi kembali berkata, “Banyak juga 
para perawi yang menyebutnya ‘Abad, tanpa menambahkan huruf haa' di 
akhir kata. Namun yang benar adalah dengan membubuhkan huruf haa', 
yakni ‘Abadah. Demikianlah pendapat Al Huffazh Ahmad bin Hanbal, ‘Ah 
bin Al Madini, Yahya bin Mu’in, Ad-Daruquthni, ‘Abdul Ghani bin Sa’id, 
dan masih banyak lagi yang lainnya. Walaahu a’lam. 

(4) Yang dimaksud di sini adalah shahabat ‘Abdullah bin Mas’ud Abu 
■Abdirrahman Al Kufi. 

—--M- 

fiy} (At) Muhammad bin Rafi’, (kt) M bdurra%yaq, (kk) Ma’mar, 
dari Ilmu Thawus, (1) dari ayahnya, dari IA hdullah bin ilmr bin A / 
Msh(2) dia berkata, 
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"Sesungguhnya di samudra luas itu ada beberapa syaithan yang 
dibeknggu kuat oleh Sulaiman. Syaithan-syaithan itu nyaris saja keluar 
sehi ngg a akan membacakan sebuah Qur'an kepada manusia. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Beliau adalah Abdullah Az-Zahid Ash-Shalih bin Az-Zahid Ash- 
Shalih. 

(2) Mengenai kata Al Ash, maka ada yang membacanya Al Ashi, 
yakni dengan membubuhkan huruf yaa' di akhir kata. Akan tetapi 
kebanyakan di dalam kitab hadits, fikih dan yang lainnya dengan 
menghilangkan huruf yaa', sehingga berbunyi Al Ash. Namun yang 
dianggap lebih fashih lagi shahih adalah Al Ashi, dengan membubuhkan 
huruf yaa'. Begitu juga dengan kata Al Hadi pada nama Syadad bin Al 
Hadi dan kata Al Mawaali pada nama Ibnu Abil Mawaali. Bahasa yang 
lebih fashih dan shahih adalah dengan membubuhkan huruf yaa' di akhir 
kata. Namun dalam kebanyakan kitab hadits dan bidang disiplin ilmu lainnya 
disebutkan dengan cara membuang huruf yaa', sehingga berbunyi Al Had 
dan Al Mawal. Di antara sekelumit biografi Abdullah bin Amr bin Al Ash 
yang mencengangkan adalah jarak kelahirannya dengan sang ayah hanya 
terpaut sebelas tahun saja. Ada pendapat lain yang mengatakan hanya terpaut 
dua belas tahun. 


Keterangan Hadits: 


0 Maksud kalimat ini bahwa syaithan 


tidak membaca Al Qur‘an yang menjadi kitab suci kaum muslimin. Syaithan 
mencoba mengecoh orang-orang awam dengan menyebut hal tersebut 
sebagai Qur‘an. Namun ternyata tidak semua orang awam bisa terkecoh 
dengan tipu muslihat yang hina tersebut. 


j . j 

Kata yuusyiku dalam hadits di atas (artinya: nyaris saja) 
diutarakan dalam bentuk fi’il mudhan’ (kata kerja untuk waktu sekarang 
atau waktu yang akan datang). Namun kadang kala diungkapkan juga dengan 
bentuk fi’il maadhi (kata kerja untuk waktu lampau). Lafazh itu sebenarnya 
memiliki arti sesuatu yang tidak lama lagi akan segera terjadi. Sedangkan 
pendapat beberapa ulama ahli bahasa yang mengatakan bahwa bentuk fi’il 
madhi kata yuusyiku tidak bisa diterapkan, maka merupakan sebuah pendapat 
yang tidak bisa diterima. 

l fij (slk) Muhammad bin lAbbad dan S a ’id bin ‘AmrAlAsy ’atsi, (1) 
dari Ibnu ‘ TJyainah, S a’id berkata, (kk) Sufyan, dari H isya m bin 
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Mujair, (2) dari Thawus, dia berkata. 
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‘21 da seseorang lelaki yang datang kepada Ibnu Abbas, (lelaki itu 
adalah Busyair bin Ka ’a b). Mantas lelaki itu memberitahukan sebuah 
kabar kepadanya. Maka lbnu A bbas pun berkata kepada lelaki 
tersebut, “Ulangilah kembali perkataanmu yang begini dan begitu!” 
Telaki itu pun mengulangi perkataannya, lbnu Abbas kembali berkata, 
“Ulangi lagi perkataanmu yang begini dan begitu!” M laki tersebut 
mengulangi perkataannya untuk yang ketiga kali untuk, kemudian 
berkata, ‘Aku tidak tahu, apakah kamu mengetahui [keabsahan] 
semuayang pernah aku katakan dan mengingkariperkataan ku yang 
ini;ataukah kamu mengingkari semuayangpernah aku katakan dan 
mengetahui [keabsahan] perkataan ku yang ini?” Maka Ibnu Abbas 
berkata, “Sesungguhnya kami dulu biasa meriwayatkan sebuah berita 
yang berasal dari Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. Namun 
dengan syarat kalau beliau dalam hal ini tidak didustakan. Tapi 
semenjak orang-orang banyakyang menunggangi unta yang bandel dan 
juga untayangpenurut, maka kami pun tidak lagi meriwayatkan hadits 
dari beliau [secara sembarangan]. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Sebutan Al Asy’atsi disandarkan kepada nama kakeknya. Nama 
lengkap beliau adalah Sa’id bin Amr bin Sahi bin Ishaq bin Muhammad 
bin Al Asy’ats bin Qais Al kindi Abu Amr Al Kufi. 

(2) Beliau adalah seorang perawi yang berkebangsaan Mekah. 


Keterangan Hadits: 

' , e i 't". 

JjjiJij 0 r-h!i 1 S j tlb Kalimat ini dalam jalur riwayat lain 

disebutkan dengan redaksi, “Namun ketika kalian banyak yang menunggangi 
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unta vang bandel dan juga unta yang penurut, maka sangat jauh [kebenaran 
yang ada pada diri kalian.” Ini merupakan sebuah ungkapan perumpamaan 
yang begitu apik. Makna asal dari kata ash-sha’b adalah sesuatu yang tidak 
disukai. [Dalam konteks hadits ini diartikan dengan bandel]. Sedangkan 
makna asal dari kata djaluul adalah hal bagus yang disukai. Dengan kata 
lain, maksud dari susunan kalimat hadits itu adalah, “Ketika orang-orang 
sudah mulai meniti jalan yang bisa mendatangkan [keinginan untuk 
mendapatkan] pujian dan celaan, maka kami pun tidak lagi meriwayatkan 
hadits dari beliau [secara sembarangan].” 

(At) Muhammad bin Kafi’, (kt) !Abdurratp<aq, (kk) Ma’mar, 
dari Ibnu Thaims, dari ayahnya, darilbnu M bbas, dia berkata, 


aJLp <dJl <dJl J y* j j j Oj-bdl Jidl 

✓ ✓ / s * u 

Jjr liU fa 


“Sesungguhnya kami telah biasa menghafalkan hadits. Sedangkan hadits 
yang kami hafal itu berasal dari Kasulullah shallallahu ‘alaihi wa 
sallam. Ketika kalian banyak yang menunggangi unta yang bandel 
danjuga unta yang penurut, maka sangat jauh [kebenaranyang ada 
pada dai kalian]. ” 


Keterangan Hadits: 

Maksud lafazh ini adalah kalian sangat jauh dari sikap 
istiqamah yang pada giliran berikutnya hadits kalian sangat susah untuk 
bisa dipercaya. 

Di dalam bahasa Arab, lafazh haihaata biasa diungkapkan untuk 
menggambarkan sesuatu yang tidak mungkin lagi bisa diharapkan untuk 
diraih. Kalau berbicara mengenai analisa kebahasaan, maka menurut Al 
Imam Abui Hasan Al Wahidi, lafazh haihaata sebenarnya adalah isim (kata 
benda) yang dinamakan fi’il (kata kerja). Lafazh ini biasanya dipergunakan 
dalam kontek kalimat khabar (kalimat berita), bukan dalam susunan kalimat 
perintah. Menurut beliau, lafazh haihaata tidak memiliki akar kata yang jelas. 
Sebab lafazh tersebut sepertinya terbentuk dari letupan suara yang biasa 
diungkapkan dalam kehidupan keseharian. Namun ada juga yang 
berpendapat bahwa lafazh itu tidak hanya sekedar memiliki makna sangat 
jauh. Target makna lafazh tersebut bahwa sang pembicara ingin 
mengutarakan keyakinannya tentang sesuatu yang letaknya sangat jauh 
sehingga sangat sukar dicapai. ]adi tidak hanya sekedar untuk 
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memberitahukan bahwa sesuatu yang dimaksud terletak sangat jauh. 

Menurut Al Wahidi, lafazh haihaata me mili ki tiga macam arti: 

a) Berarti ba’uda , yakni kata kerja yang berarti jauh, sebagaimana yang 
kami sebutkan pertama kali. Pendapat ini dikemukakan oleh Abu ‘Ali Al 
Farisi dan para ulama ahli ilmu nahwu yang lain. 

b) Berarti ba’iid, yakni kata sifat yang juga memiliki arti jauh. Pendapat 
ini yang telah dikemukakan oleh Al Farra'. 

c) Berati bu’du, yakni dalam bentu mashdar yang juga memiliki arti 
jauh. Pendapat ini yang dikemukakan oleh Az-Zujaj dan Al Anbari. 

Juga masih menurut Al Wahidi, lafazh haihaata memiliki tiga belas 
cara baca, yakni: haihaata, hiihaata, huihaata, haihaatan, hiihaatan, huihaatan, 
aihaata, iihaata, uihaata, aihaatan, iihaatan, uihaatan, dan yang terakhir adalah 
iihaa. Ulama lain ada yang menambahkan cara baca yang keempat belas, 
yakni ai'aata. Namun dari sekian banyak cara baca, yang dianggap paling 
fashih dan paling banyak dipergunakan adalah haihaata. Masih seputar analisa 
bahasa, menurut Az-Zuhti huruf taa‘ dalam lafazh tersebut bukanlah taa' 
asli. Oleh karena itulah para ulama berbeda pendapat tentang bagaimana 
bunyi akhir ketika lafazh itu diwaqafkan. Menurut Abu ‘Amr dan Al Kisaa‘i 
dibaca waqaf dengan huruf haa\ yakni haihaah. Al Farra' berpendapat bahwa 
lafazh tersebut dibaca waqaf dengan huruf taa‘, yakni haihaat. Masalah 
pembahasan lafazh haihaata bisa dijumpai secara lebih detail di dalam kitab 
Tahd^iibulAsmaa' Wal-hughaat. Walaahu a’lam. 

A_# r / (At) /Ibu/lyyub Sulaiman bin %Jbaidillahy\I Ghaliani, (kt) M bu 
lAmir, yakni s\l !Aqadi, (1) (kt) Raba h, (2) dari Qais bin Sa’ad, 
dari Mujahid, dia berkata. 
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“73 usyair bin Al Adam bertandang kepada Ibnu Abbas. Busyair 
menyebutkan riwayat hadits sambil berkata, “Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam telah bersabda...Rasulullah shallallahu ‘alaihi \va 
sallam telah bersabda. ” [Mendengar hal tersebut] lbnu Abbas tidak 
memasang telinga untuk mendengarkan hadits tersebut dan juga tidak 
memperdulikannya. Maka Busyair pun berkata, “Wahai lbnu Abbas, 
menurut pengamatanku, mengapa kamu tidak memperdulikan 
hadits ku? Bukankah aku memberitahukan kepadamu sebuah hadits 
yang berasal dari Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam, sedangkan 
kamu belum pernah mendengar hadits tersebut?” lbnu A bbas menjawab, 
“Dulu, jika ada seseorang yang mengatakan: Dari Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam, maka mata kami akan segera 
terbelalak me??rperhatikannya dan telinga langsung kami pasang untuk 
menyimak perkataannya. JSiamun ketika orang-orang sudah banyak 
yang menunggangi untayang bandel dan juga untayangpenurut, maka 
kami pun tidak menerima hadits dari sembarangan orang kecuali yang 
kami kenal saja. ” 


:rangan Sanad dan Perawi: 


(1) Sebutan Al ‘Aqadi diambil dari nama sebuah kabilah yang terkenal 
di Bajilah, yakni kabilah Al ‘Aqad. Namun ada yang mengatakan bahwa 
kabilah itu berasal dan Qais, dimana orang-orangnya berasal dan Al Uzd. 
Abusy-Syaikh Al Imam Al Hafizh menyebutkan keterangan yang berasal 
dari Harun bin Sulaiman bahwa alasan orang-orang menyebutnya dengan 
kabilah Al ‘Aqad karena penduduknya adalah orang-orang yang kurang 
ajar. Itulah sebabnya mereka dijuluki dengan sebutan 'aqad. Nama asli Abu 
‘Amir adalah ‘Abdul Malik bin ‘Amr bin Qais Al Bashri. Ada pendapat yang 
mengatakan bahwa beliau adalah hamba sahaya yang telah dimerdekakan 
dari orang-orang kabilah ‘Aqad. 


(2) Beliau adalah Rabah bin Abi Ma’ruf. Pada pembahasan terdahulu 
telah kami terangkan bahwa dalam kitab Ash-Shahiihain, jika ada nama 
dengan susunan huruf seperti ini, maka cara bacanya adalah Rabah. Kecuali 
pada nama Ziyad bin Rayyah Abu Qais yang meriwayatkan hadits dalam 
pembahasan tanda-tanda datangnya hari kiamat yang berasal dari Abu 
Hurairah. Huruf kedua nama tersebut menggunakan huruf yaa‘, yakni 
Rayah, bukan dengan huruf baa ‘yang berbunyi Rabah. Namun Al Bukhari 
membacanya dengan dua cara tersebut. 
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Keterangan Hadits: 

jib' 'i Maksud kalimat ini adalah tidak menyimak- 

nya dengan baik. Itulah mengapa organ telinga dalam bahasa Arab 
dinamakan udgun. 

ly \£ UI Yang dimaksud kalimat ini adalah sebuah kurun waktu ketika 
belum muncul berbagai usaha untuk mendustakan hadits Rasulullah 
shallallahu \alaihi wa sallam. 


(Kt) Dawud bin Amr Adh-Dhabyu, (kt) Nafi’ bin TJmar, (1) 
dariIbnu Abi Mulaikah, (2) dia berkata, 

£+a\S jjj Jlii Js- { y^4j iTliS" LJ£j jf ifllh ^ J,\ J)\ cDfi 
sJ "* 3 f-Czdj. Jli aIp ii j'dfil bl 

Jljs JjSy jl V] ^Js- Id^j L» 4dJlj Jjjlj 4J j fllil 


‘/'l ku telah menulis surat kepada Ibnu A bbas untuk meminta beliau 
menuliskan hadits untukku. Ternyata beliau sengaja menyembunyikan 
beberapa haldariku. Talu Ibnu ‘Abbas berkata, “(Ibnu AbiMulaikah 
memang) seorang anak yang kelak bisa memberikan nasehat. Oleh 
karena itu aku memilihkan secara selektif beberapa permasalahan 
untuknya dan menyembunyikan beberapa permasalahan yang lain. ” 
Namun ternyata Ibnu Abi Mulaikah meminta beliau untuk 
menuliskan beberapa keterangan tentang keputusanyang ditetapkan 
okh Ali [bin Abi Thalib]. Akhirnya Ibnu Abbas menuliskan beberapa 
keterangan untuknya dan kembali meninggalkan beberapa hal yang 
lain. Pantas Ibnu Abbas berkata, “Demi Allah, A r tidak 
memutuskan perkara dengan keputusan ini. Sebabjika sampai beliau 
melaksanakannya, berarti sama saja beliau telah melakukan 
ke sesatan. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Beliau adalah Nafi’ bin 'Umar Al Qurasyi Al Jamhi Al Makki. 

(2) Nama asli Ibnu Abi Mulaikah adalah ‘Abdullah bin ‘Ubaidillah 
bin Abi Mulaikah. Sedangkan nama asli Abu Mulaikah sendiri adalah Zuhair 
bin ‘Abdillah bin Jad’an bin ‘Ar bin Ka’ab bin Sa’ad bin Taim bin Murrah 
At-Taimi Al Makki. Beliau telah diangkat menjadi hakim dan sebagai tukang 
adzan oleh Ibnuz-Zubair radhiyallaahu ‘anhu. 
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Keterangan Hadits: 


j y 


aJ jli- 1 ' tf twjU aJj JUi kA" j' dlld l/'^' jri' Jl ^4^ 
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lP 3 j_^ 0' ^ '•% cP 14 ^ Di dalam redaksi hadits di atas terdapat 

lafazh yang berbunyi yukhfi ‘anni (ardnya: menyembunyikan beberapa hal 
dariku) dan lafazh ukhfii ‘anhu (artinya: menyembunyikan beberapa 
permasalahan lain darinya). Lafazh ini masih diperselisihkan oleh para ulama. 
Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala telah berkata, “Lafazh tersebut bisa 
dibaca dengan dua cara. Pertama dibaca dengan huruf khaa \ yakni yukhfii 
\anni dan ukhfii ‘anhu. Sedangkan cara yang kedua dibaca dengan huruf 
haa yakn iyukfii ‘anni dan uhjii ‘anhu. Kedua cara baca ini telah diriwayatkan 
dari beberapa orang syaikhku, kecuali syaikh Abu Muhammad Al Khasyni. 
Karena beliau hanya membacanya dengan mengunakan huruf khaa\ 
Sedangkan Abu Bahr berkata kepada kami bahwa yang benar adalah dibaca 
dengan huruf khaa\ Beliau mendapatkan informasi ini dari syaikhnya yang 
bernama Abui Walid Al Kinani.” 

Al Qadhi ‘Iyadh kembali berkata, “Bagaimanapun juga, pendapat 
mayoritas ulama yang dianggap lebih benar. Akan tetapi jika menggunakan 
huruf haa', yakni yuhfii atau ubfii, maka artinya adalah mengurangi. Sebab 
lafazh tersebut berasal dari ihfaa'usy-syawaarib yang berarti mencukur 
(mengurangi) rambut kumis. Sehingga maksud kalimat dalam matan hadits 
di atas adalah, “Hendaklah kamu menahan beberapa perkataanmu dariku 
dan janganlah terlalu banyak bicara!” Demikianlah yang telah diungkapkan 
oleh Al Qadhi ‘Iyaadh rahimahullaahu ta ’aala. 

Menurut penyusun kitab Mathaali’ulAnwaar, pendapat Al Qadhi itu 
masih perlu didiskusikan kembali. Sebab menurut beliau, lafazh yuhfii atau 
uhj'ii berarti perlakuan yang sangat baik dan upaya untuk senantiasa 
memberikan nasehat. Pengertian ini dinukil dari firman Allah, “Innahu 
Kaana Bii Hafiyyaa (artinya: sesungguhnya Dia sangat baik kepadaku).” 
Qs. Maryam (19):47. 

Asy-Syaikh Al Imam Abu ‘Amr bin Ash-Shalah rahimahullaahu ta’aala 
berkata, “Yang dimaksud dengan kalimat, “Beliau menyembunyi beberapa 
hal dariku,” dalam matan hadits di atas adalah sengaja tidak menuliskannya 
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untukku karena menyangkut dengan perkataan orang-orang Syi’ah dan 
kelompok ahli fitnah. Sebab kalau sampai berita-berita yang semacam itu 
ditulis, niscaya akan menimbulkan kondisi yang meresahkan. Di samping 
memang keterangan seperti itu menurut Ibnu ‘Abbas tidak selayaknya 
diterangkan kepada Ibnu Abi Mulaikah melalui tulisan. Kalau memang 
harus diberitahukan, maka selayaknya diterangkan langsung secara 
berhadapan melalui lisan, supaya tidak terjadi kesalahfahaman.” 

f o Ij. t' x t t _ ..... 

^ ^ Dari ungkapan kalimat Ibnu 'Abbas ini bisa di- 

ketahui kalau permintaan Ibnu Abi Mulaikah sebenarnya telah dikabulkan. 
[Terbukti Ibnu ‘Abbas tetap menuliskan beberapa perkara untuknya, 
sekalipun ada beberapa keterangan yang harus disembunyikan]. 


Asy-Syaikh Abu ‘Amr kemudian menyebutkan pendapat yang 
dikemukakan oleh Al Qadhi ‘Iyadh tentang lafazh yukhfii ‘anni dan ukhfii 
‘anhu. Beliau menganggap riwayat yang disebutkan oleh Al Qadhi sulit bisa 
diterima. Beliau lebih memilih membaca dengan huruf khaa' sebagai cara 
baca yang shahih dan juga seperti yang terdapat dalam kitab-kitab rujukan 
di negeri ini. Wallaahu a’Iam. 

cP 5 d' T jT Tf. U dllj Maksud kalimat ini bahwa tidak ada 
orang yang menerapkan putusan itu kecuali hanya orang yang sesat. 
Sedangkan alasan ‘Ali tidak memutuskan hal tersebut, karena beliau tahu 
kalau hal tersebut sesat. Wallaahu a’Iam. 


C?S(Kt) 


Mmr/in-Nayzd, (kt) Sujyan bin TJyainah, dari Hisyam bin 


Mujair, dari Thawus, dia telah berkata. 


jJs Yj aIp *ip frCai V ^ 

s ' ' * ' ' + ' 
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‘Mda sebuah tulisan yang menceritakan tentang keputusan MU 
radhiyallaahu ‘anhu dibawa ke hadapan Ibnu Mbbas. 'Ternyata beliau 
menghapus semua tuUsan itu hecuaU hanya seukuran jengkalnya. Pada 
waktu itu Sujyan bin Myainah sambil mempertontonkan ukuran 
jengkal miliknya. ” 


Keterangan Hadits: 

olKA Maksud kalimat ini bahwa yang 
dibiarkan tidak dihapus hanya seukuran sejengkal. Yang jelas, bentuk cacatan 
mengenai beberapa keputusan Ali bin Abi Thalib radhiyallaahu ‘anhu yang 
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ditunjukkan kepada Ibnu ‘Abbas tergolong cukup panjang. [Karena begitu 
banyaknya unsur yang dimusnahkan sehingga yang tersisa hanya seukuran 
jengkal beliau saja. Semua itu tidak lain disebabkan oleh adanya unsur 
kebohongan yang disusupkan oleh orang-orang Syi’ah dan ahli fitnah]. 


(K t) H asan bin Ali Al Huhvani. (1) (kt) Yapya bin A. dam, (kt) 
ibnu Idris, (2) dari Al A ’masy, (3) dan Abu Ishaq, (4) dia berkata, 


^ JU iiii jJJ di 

!jaldl 'tS\ iiil 


“Ketika kabar tentang beberapa keputusan ‘Ali radhiyallaahu ‘anhu 
diperdengarkan sepeninggal beliau, maka ada salah seorang lelaki dari 
kalangan shahabat behauyang berkata sebagai berikut, “Semoga Allah 
memerangi mereka yang telah merusak setiap pengetahuan tentang hal 
tersebut. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) 'Semua personel perawi dalam rangkaian sanad ini adalah berasal 
dari Kufah, kecuali hanya Al Hulwani yang bukan berasal dari Kufah. 

(2) Beliau adalah Abdullah bin Idris bin Yazid Al Umawi Al Kufi 
Abu Muhammad. Para ulama telah bersepakat bahwa beliau adalah seorang 
imam, bermartabat, sempurna periwayatannya, wara’ dan ahli ibadah. Kami 
telah meriwayatkan sebuah kabar darinya bahwa ketika sedang mengalami 
sakaratul maut, dia sempat berkata kepada putrinya, “janganlah dirimu 
menangis! Karena sesungguhnya aku telah mengkhatamkan Al Qur'an di 
rumah ini sebanyak empat ribu kali.” Ahmad bin Hanbal berkata, “Ibnu 
Idris adalah orang yang biasa menenun kain untuk dirinya sendiri.” 

(3) Nama beliau adalah Sulaiman bin Mahran Abu Muhammad. Beliau 
adalah salah seorang dari generasi tabi’in. 

(4) Nama beliau adalah Amr bin Abdillah As-Sabi’i, salah seorang 
dari generasi tabi’in. Keterangan lengkap mengenai Abu Ishaq dan Al 
A’masy telah disebutkan pada pembahasan terdahulu. 

Keterangan Hadits: 

t S ® 6 i J?.. O f l'. ^ 

ps- A <uj i Yang dimaksud kalimat ini adalah kaum 

Rahdhah dan Syi’ah yang telah menyusupkan beberapa kebohongan yang 
diatasnamakan kepada sabahat Ali radhiyallaahu ‘anhu. Mereka sengaja 
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kepada putranya, “Wahai putraku, janganlah pernah kamu melakukan 
kemaksiatan kepada Allah di dalam kamar ini. Karena sesungguhnya aku 
telah mengkhatamkan Al Qur'an di dalam kamar itu sebanyak dua belas 
ribu kali khataman.” Kami pun telah meriwayatkan sebuah kabar yang 
menyebutkan bahwa Abu Bakar pernah berkata kepada putrinya yang 
sedang menangis, tepatnya ketika dia sedang sakaratul maut. Berikut ini 
perkataan beliau, “Wahai putriku, janganlah kamu teteskan air matamu! 
Apakah kamu khawatir kalau Allah Ta’aala nanti akan mengadzab diriku? 
Sebenarnya aku telah mengkhatamkan Al Qur'an sebanyak empat belas 
ribu kali.” 

Mengenai keterangan tentang beberapa orang perawi dalam 
pembahasan ini, maka hendaknya mereka yang telah menelaah uraian ini 
tidak begitu saja mengingkari kabar tersebut. Sebab para perawi yang telah 
disebutkan adalah orang-orang yang diharapkan bisa mendatangkan 
limpahan rahmat dari Allah ketika namanya disebut-sebut. Jika seseorang 
terus saja mengingkari kabar berita tentang orang-orang baik ini, maka dia 
dikhawatirkan tidak akan mendapatkan keberuntungan. Hanya kepada Allah 
kita memohon taufik agar senantiasa memberikan kekuatan kepada kita 
untuk taat kepada-Nya. Tentu saja hal itu bisa terwujud melalui keutamaan 
dan anugerah-Nya. 


Keterangan Hadits: 

i<d)l djf. CCj-LJI ilp iljl LS h- W-Coj jli 

Lafazh min dalam kalimat ini bisa memiliki dua fungsi: sebagai min libayaanil 
jins dan sebagai min %aa idah. 


J-Caj Di dalam matan hadits tersebut juga terdapat lafazh lam 
jakun yashduq. Lafazh itu menurut Al Mughirah -yaitu Ibnu Muqsim Adh- 
Dhabyu Abu Hisyam- bisa dibaca dengan dua cara, yakni: lamyakunyashduq 
(artinya: tidak benar) dan bisa juga dibaca lam jakun yushaddaq (artinya: tidak 
bisa dipercaya). 


Alhasil, intisari yang dapat diambil dari topik pembahasan bab ini 
adalah anjuran untuk tidak menerima secara langsung sebuah riwayat yang 
dibawa oleh seseorang yang statusnya belum begitu dikenal. Bahkan berita 
yang dibawa oleh orang seperti ini harus diteliti secara lebih selektif dan 
hati-hati. 
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Sanad Merupakan Bagian dari Agama, 
Riwayat Hanya Dinukil dari Perawi 
Tsiqah, Kewenangan untuk Menjarh 
Perawi dan Tidak Termasuk Ghibah, 
bahkan Dianjurkan dalam Syari’at 


(Kt) H asa n bin Mr-Rabi’, (kt) Hammad bin Zaid, dari Zlyyub 
dan Hisyam, dari Muhammad. (1) (Kt) Fudhail, (2) dari Hisyam, 
dia berkata, (kt) Makhlad bin H usai n, dari Hisyam, (2) dari 
Muhammad bin Sirin, dia berkata, 


jjii-lJ ‘JJ P 1 yy ji-Ljl lii j) 


“Sesungguhnya ilmu ini [maksudnya ilmu riwayat] adalah agama. Oleh 
karena itu perhatikanlah dari siapa kalian mengambil ajaran agama 
kalian. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Yang dimaksud Muhammad di sini adalah Ibnu Sinn. 

(2) Nama lengkap beliau adalah Fudhail bin ‘Iyadh Abu ‘Ali Az-Zahid 
As-Sayyid Al Jalil radhiyallaahu ‘anhu. 


(3) Nama beliau adalah Hisyam bin Hassan Al Qurdusi. 

(Kt) Hb u jajar Muhammad bin Ash-S habbah, (kt) Isma’il bin 
Zakariya, dari Mslrim MlHhwal, dari Ibnu Sirin, dia berkata, 
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“Dulu orang-orang tidak pernah bertanya tentang masalah sanad. 
Namun setelah terjadi fitnah [usaha pemalsuan hadits], maka orang- 
orang pun selalu berkata , “Sebutkanlah para perawi kalian kepada 
kami!”Maka hadits orang-orangyang ahli dalam bidang sunah akan 
diambil. Sedangkan hadits orang-orangjang ahli bid’ah tidak akan 
diambil. ” 


Keterangan Hadits: 

f kd°ji Y* gjJ' J*' J*\ Masalah yang terdapat kalimat im 

telah kami jelaskan pada bagian pendahuluan. Bahkan kami juga telah 
menyebutkan beberapa madzhab ulama dalam masalah mi. 

(Kt) Ishaq bin Ibrahim A.I Hanphali. (1) (kk) ‘Isa, dia tidak 
lain adalah Ibnu Yunus, (Kt) MlYluga ’i, (2) dari Sulaiman bin Musa, 
dia berkata, aku telah berjumpa dengan Thawus. Maka aku pun 
berkata kepadanya, 


<u p Uli* (JSJL^-Cs o\S~ u) Jl» c—S'j S'ji 


“Sifulan telah memberitahukan sebuah hadits kepada diriku. ” Thawus 
pun berkata, ‘jika rekanmu itu adalah orangyang tsiqah, dhabith 
lagi pengetahuannya bisa dipercaya, maka terimalah riwayat hadits 
darinya. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Beliau adalah Al Imam Ibnu Rahawaih yang sudah cukup masyhur 
dan termasuk ulama yang hafizh di masanya. 

(2) Nama lengkap beliau adalah Abu ‘Amr ‘Abdurrahman bin ‘Amr 
bin Yuhmad Asy-Syami Ad-Damasyqi, seorang imam dari kalangan 
penduduk Syam. Dahulu beliau tinggal di Damaskus, tepatnya di luar pintu 
Al Faradis. Kemudian beliau pindah ke Bairut sampai akhirnya meninggal 
dunia di sana. Kualitas keimaman dan ketinggian martabatnya telah diakui 
oleh masyarakat. Banyak sekali ulama generasi salaf yang menyebutkan 
bahwa beliau adalah seorang imam yang wara’, ahli ibadah, teguh dalam 
menegakkan kebenaran, banyak memiliki riwayat hadits, alim dalam bidang 
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fikih, dan diakui keilmuannya oleh para ulama semasanya. 

Kami telah meriwayatkan dan beberapa ulama bahwa Al Auza’i telah 
memberikan fatwa mengenai tujuh puluh ribu permasalahan. Beliau telah 
meriwayatkan hadits dan beberapa generasi tabi’in senior. Sedangkan para 
tokoh besar yang telah meriwayatkan hadits dari beliau di antaranya adalah 
Qatadah, Az-Zuhri, Yahya bin Abi Katsir. Mereka yang namanya baru saja 
disebutkan kesemuanya adalah para tokoh dari generasi tabi’in. Padahal 
Imam Al Auza’i sendiri bukanlah tokoh dari kalangan tabi’in. Sistem 
periwayatan seperti ini tergolong dalam kategori riwaayatul akaabir ‘anil 
ashaagbir (artinya: riwayat oleh generasi senior dari generasi yunior). 

Para ulama berselisih pendapat mengenai kata au^aa ’yang dinisbatkan 
kepada beliau. Ada yang mengatakan bahwa kata au-^aa ’adalah nama suku 
dari kabilah Himyar. Ada yang berpendapat bahwa au^aa ’ adalah nama 
sebuah desa yang terletak dekat dengan pintu Al Faradis yang masih berada 
dalam kawasan Damaskus. Versi lain menyebutkan bahwa kata au%aa ‘adalah 
sebutan untuk beberapa kelompok kabilah yang berkumpul menjadi satu. 
Menurut Abu Zur’ah Ad~Damasyqi, nama Imam Al Auza’i pertama kalinya 
adalah Abdul Aziz. Namun kemudian beliau mengganti namanya dengan 
Abdurrahman. Memang pada suatu ketika beliau pernah tinggal di daerah 
Auzaa’. Sehingga beliau lebih dikenal dengan sebutan Al Auza’i. Berbeda 
lagi dengan Muhammad bin Sa’ad yang berpendapat bahwa kata auyaa ’ 
adalah nama sebuah suku dan kabilah Hamdan. Wallaahu a’lam. 


Keterangan Hadits: 

j AV Lafazh kait a bisa juga dibaca kaiti. Kedua cara baca ini 
telah dinukil oleh Al Jauhari di dalam kitab Shihaahnya dari Abu ‘Ubaidah. 

g ^ «* ° 

u!* OlV di Yang dimaksud dengan kata maliyyan dalam kalimat ini 
adalah seorang perawi yang tsiqah, dhabith, sempurna periwayatannya, 
keyakinan agama dan pengetahuannya kokoh, serta bisa dipercaya. Ukuran 
dapat dipercaya dalam hal ini seperti kalau melakukan transaksi keuangan 
dengannya. 


yj (Kt) ‘A bdullah bin >1 bdirrahman S\ d-Darimi, (*) (kk) Marwan, 
yakniIbnuMuhammadA.d-Damasyqi, (kt) Saidbin Slbduldlyy 
dari Sulaiman bin Musa, dia telah berkata, 
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“Aku berkata kepada Thawus, “Sesungguhnya si fulan telah 
memberitaku aku tentang riwayat ini dan itu. ”Maka Thamts berkata, 
“Jika rekanmu itu adalah seorangyang tsiqah, dhabit serta dapat 
dipercaya keyakinan agamanya, maka ambillah riwayat darinya!” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Ad-Darimi yang dimaksud di sini adalah pemilik kitab Musnad 
yang sudah cukup masyhur. Nama kuniyah beliau adalah Abu Muhammad 
As-Samarqandi. Sedangkan sebutan Ad-Darimi disandarkan kepada Darim 
bin Malik bin Hanzhalah bin Zaid Munah bin Tamim. Abu Muhammad 
Ad-Darimi merupakan salah seorang ulama ahli hadits yang sangat unggul. 
Jarang sekali ada ulama yang mampu menyaingi keutamaan dan kekuatan 
daya hafalnya. Raja‘ bin Marja pernah berkata, “Aku tidak mengetahui ada 
seorang pun yang lebih alim dalam ilmu hadits Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam melebihi Ad-Darimi.” Abu Hatim berkata, “Ad-Darimi adalah 
seorang imam pada zamannya.” Abu Hamid bin Asy-Syarqi berkata, “Negeri 
Khurasan telah melahirkan lima orang imam dalam bidang hadits. Mereka 
itu adalah Muhammad bin Yahya, Muhammad bin Isma’il, Abdullah bin 
Abdirrahman Ad-Darimi, Muslim bin Al Hajjaj dan Ibrahim bin Abi 
Thalib.” Muhammad bin Abdillah telah berkata, “Kami telah dikalahkan 
oleh Ad-Darimi dalam hal kekuatan hafalan dan sifat wara’.” Imam Ad- 
Darimi sendiri dilahirkan pada tahun 181 H. dan meninggal dunia pada 
tahun 255 H. Semoga Allah melimpahkan rahmat kepada beliau. 

(Kt) Nashrbin Ali AlJakdbami, (1) (kt) Al Ashmu’i, (2) dari 
Ibnu Abiy-Zinad, (3) dari ayahnya, dia berkata, 
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“A ku telah menjumpai seratus orangperawi di Madinah. Kesemuanya 
adalah orang-orangyang dapat dipercaya. Namun hadits yang dinukil 
dari mereka, selalu dikatakan, “Dia bukan termasuk ahli hadits. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Al Imam Al Hafizh Abu Sa’ad Abdul Karim bin Muhammad bin 
Manshur As-Sam’ani berkata di dalam KitaabulAnsaab sebagai berikut, “Al 
Jahdhami dinisbatkan kepada Jahdhamah, sebuah daerah yang terletak di 
Bashrah. Nashr bin Ali Al Jahdhami sebenarnya seorang qadhi Bashrah 
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dan juga termasuk dalam jajaran ulama yang sangat alim. Khalifah Musta’in 
Billah pernah mengutus seorang delegasi kepadanya agar beliau mau 
diangkat sebagai qadhi. Namun beliau dipanggil oleh Amir Bashrah. Sang 
Amir berkata kepada beliau, “Beristikharalah kamu terlebih dahulu kepada 
Allah Ta’aala!” Maka Al Jahdhami pulang ke rumah pada tengah hari. Dia 
mengerjakan shalat dua raka’at dan setelah itu berdoa, “Ya Allah, jika aku 
memang memiliki kebaikan di sisi-Mu, maka cabutlah nyawaku menghadap 
Dzat-Mu.” Maka Al jahdhami pun akhirnya tidur. Setelah itu orang-orang 
membangunkan beliau, namun ternyata beliau telah meninggal dunia. Hal 
itu terjadi pada bulan Rabi’ul Akhir tahun 250 H. 

(2) Al Ashmu’i adalah seorang imam yang sudah cukup masyhur dan 
termasuk ulama ahli bahasa. Nama lengkap beliau adalah ‘Abdul Malik bin 
Quraib bin ‘Abdul Malik bin Ashmu’i Al Bashri Abu Sa’id. Dari nama 
lengkap itu dapat diketahui bahwa kata Al Ashmu’i dinisbatkan kepada 
nama kakeknya. Al Ashmu’i adalah salah seorang perawi tsiqah dan 
sempurna periwayatannya. Beliau menguasai ilmu bahasa, ilmu nahwu, dan 
hafal berbagai riwayat hadits. Asy-Syafi’i rabimahullaahu ta'aala pernah 
berkata, “Aku tidak pernah melihat seorang pun yang bahasanya lebih benar 
(fashih) melebihi Al Ashmu’i.” Bahkan Asy-Syafi’i juga berkata, “Tidak 
ada seorang pun dari bangsa Arab yang tata bahasanya lebih baik daripada 
Al Ashmu’i.” Kami sendiri telah meriwayatkan informasi yang berasal dari 
Al Ashmu’i, dia berkata, “Aku telah menghafal enam belas ribu syair yang 
berbahr (lirik syair) rajaz.” 

(3) Nama Abuz-Zinad adalah ‘Abdullah bin Dzakwan. Sedangkan 
nama kuniyah beliau adalah Abu ‘Abdirrahman. Abuz-Zinad sendiri 
merupakan nama julukan yang kabarnya tidak terlalu beliau sukai. Hanya 
saja memang beliau lebih terkenal dengan nama julukan tersebut. Beliau 
seorang Qurasyi Madani. Ats-Tsaun menjuluki Abuz-Zinad sebagai Amirul 
Mukminin dalam bidang hadits. Sedangkan Al Bukhan berpendapat sebagai 
berikut, “Sanad Abu Hurairah yang paling shahih adalah yang berasal dan 
jalur Abuz-Zinad, dari Al A’raj, dari Abu Hurairah.” Mush’ab juga berkata, 
“Abuz-Zinad adalah seorang ulama ahli fikih di kawasan Madinah.” 

Sedangkan Nama Ibnu Abiz-Zinad adalah ‘Abdurrahman. Ayahnya 
—yakni Abuz-Zinad— memiliki tiga orang anak laki-laki yang kesemuanya 
telah meriwayatkan hadits darinya. Mereka itu adalah ‘Abdurrahman, Qasim 
dan Abui Qasim. 

# i (Kt) Muhammad bin Abi ‘Umur Al Makk/, (kt) Sujyan. 

[Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan] (A k) A bu Bakar bin 
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Khallad s\l Bahili, dia berkata, aku telah mendengar Sujyan bin 
‘Ujainah, dari Mis’ar, (*) dia berkata, aku telah mendengar S a’ad 
bin Ibrahim, dia berkata, 

ouSi vi 44 4^ iii aLi JjLj y 4^4 v 


‘Tidak ada yang meriwayatkan hadits dari Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam kecuali para perawiyang tsiqah. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Beliau adalah Ibnu Khadam Al Hilali Al Amiri Al Kufi Abu 
Salamah. Kemuliaan, kesempurnaan hafalan serta riwayat hadits Mis’ar telah 
diakui oleh para ulama ahli hadits. 


Keterangan Hadits: 

olilit Vj 4» & J ^ 4 J* 'l Maksud ungkapan Sa’ad 
bm Ibrahim di atas bahwa hadits Rasulullah tidak bisa diterima kecuali 
hanya dari para perawi yang tsiqah saja. 

(A k) Muhammad bin Mbdillah bin Quh%ad% (1) dari penduduk 
Marwu, (2) dia berkata, aku telah mendengar lAbdan bin IJtsman, 

(3) dia berkata, aku telah mendengar l/l bdullah bin A.IMubarak (4) 
berkata, 
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‘Rangkaian sanad merupakan bagian dari agama. Kalau bukan karena 
masih adanya rangkaian sanad, pasti orang-orangyang semena-mena 
telah mengatakan apapunyang mereka mau. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Di dalam rangkaian sanad hadits di atas ada salah satu keistimewaan 
yang jarang bisa dijumpai. Sebab mulai dari syaikh kami Abu Ishaq bin 
Ibrahim bin ‘Umar bin Mudhar sampai dengan akhir mata rantai sanad, 
kesemua personel perawinya adalah orang-orang dari Khurasan. Pada 
pembahasan terdahulu juga telah kami sebutkan bahwa rangkaian sanad 
dari syaikh kami sampai kepada Imam Muslim terdiri dari para syaikh dari 
Khurasan yang sekaligus juga dari Naisabur. Para ulama Khurasan yang 
kami maksud ddak lain adalah Muhammad, Abdan, dan Ibnul Mubarak, 
jarang sekali bisa terdapat rangkaian sanad seperti ini. 


186 Terjemah Syarak Shahiih Muslim 



(1) Cara baca yang paling benar dan masyhur adalah Quhzadz. Namun 
penulis kitab Mathaalt'ulAnwar meriwayatkan dan beberapa orang ulama 
bahwa cara baca nama tersebut adalah Quhuzzad. Quhuzzad sendiri 
merupakan kata 'ajam (bahasa non-Arab). Ibnu Makula berkata, 
“Muhammad bin ‘Abdillah bin Quhzadz meninggal dunia pada hari rabu 
tanggal 10 Muharram 262 H. Dan sini bisa diketahui bahwa Imam Muslim 
rahimahullaahu ta’aala sebenarnya meninggal dunia lebih dahulu sekitar lima 
bulan setengah dibandingkan dengan syaikhnya. Keterangan im seperti 
yang telah kami sampaikan di awal kitab pada bagian sejarah wafatnya Imam 
Muslim rahimahullaahu ta ’aala. 

(2) Marwu dalam bahasa Arab tergolong isim ghairu munsharij. Dia 
adalah nama sebuah kota besar di Khurasan. Kota-kota besar di Khurasan 
sebenarnya ada empat: Naisabur, Marwu, Balkan dan Hirah. Wallaahu a’lam. 

(3) ‘Abdan sebenarnya adalah nama julukan. Sedangkan nama beliau 
yang sebenarnya adalah Abdullah bin ‘Utsman bin Jabalah Al ‘A t aki Abu 
Abdirrahman Al Marwazi. Al Bukhari berkata di dalam kitab tarikhnya 
sebagai berikut, “Abdan telah meninggal dunia pada tahun 222 H.” 

(4) Ibnul Mubarak adalah seorang sayyid yang sangat mulia dan memiliki 
berbagai macam kebaikan. Nama lengkap beliau adalah Abu Abdirrahman 
Abdullah bin Al Mubarak bin Wadhih Al Hanzhali. Beliau telah meriwayatkan 
hadits dari beberapa orang syaikh generasi tabi’in. Sedangkan orang-orang 
yang meriwayatkan kabar dan beliau adalah beberapa tokoh ulama, para imam 
di masanya dan juga beberapa syaikh beliau sendiri. Di antara mereka adalah 
Sufyan Ats-Tsauri, Fudhail bin ‘Iyadh dan masih banyak beberapa tokoh 
besar lainnya. Para ulama telah bersepakat tentang kemuliaan, kealiman, 
ketinggian martabat dan keimaman Ibnul Mubarak. 

Kami telah meriwayatkan dari Al Hasan bin ‘Isa, dia berkata, 
“Beberapa orang murid Ibnul Mubarak di antaranya adalah Al Fadhl bin 
Musa, Makhlad bin Husain dan Muhammad bin An-Nadhr pernah 
berkumpul seraya berkata, “Marilah kita menginventarisir beberapa kebaikan 
vang dimiliki oleh Ibnul Mubarak.” Ternyata setelah diidentifikasi, Ibnul 
Mubarak adalah seorang yang ilmu pengetahuannya sangat dalam, ahli dalam 
bidang fikih, sastra, ilmu nahwu, ilmu lughah, bersikap zuhud, ahli dalam 
bidang syair, fashih tutur bahasanya, wara’, ahli shalat malam, ahli ibadah, 
tajam kekuatan rasionya, tidak banyak bicara tentang hal-hal yang tiada 
berguna dan jarang sekali dipertentangkan di antara rekannya. Al Abbas 
bin Mush’ab telah berkata, “Ibnul Mubarak sangat ahli dalam bidang hadits, 
fikih, Bahasa Arab, dan sejarah. Beliau juga seorang pemberani, pelaku 
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bisnis, dan dermawan.” Muhammad bin Sa’ad berkata, “Ibnul Mubarak 
telah menulis beberapa kitab dari berbagai cabang ilmu pengetahuan. 
Bahkan biografi beliau rasanya sudah cukup masyhur.” 

^j^Muhammadbin lAbdillab berkata, (at) M/ ‘Abbas bin AbiRizmah, 
dia berkata, aku telah mendengar IA bdullah [bin AlMubarak] berkata, 
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“[Pedoman untuk menerima hadits] antara kami dan sebuah kaum 
adalah qawaa'im (artinya: beberapa kaki penyanggah), yang dimaksud 
dengan qawaa'im di sini tidak lain adalah mata rantai sanad. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Di dalam sebagian sumber disebutkan bahwa berita tersebut berasal 
dari Al ‘Abbas bin Rizmah. Sedangkan dalam versi yang lain disebutkan berasal 
dari Al ‘Abbas bin Abi Rizmah. Kedua jalur riwayat itu sebenarnya sama- 
sama masih dipermasalahkan. Karena Al Bukhari di dalam kitab tarikhnya, 
begitu juga dengan beberapa kitab rijaalulhadiits, tidak menyebutkan ada perawi 
yang bernama Al ‘Abbas bin Rizmah maupun Al ‘Abbas bin Abi Rizmah. 
Akan tetapi perawi yang teridentifikasi bernama ‘Abdul ‘Aziz bin Abi Rizmah 
Abu Muhammad Al Marwazi. Telah dikabarkan bahwa Abdul Aziz bin Abi 
Rizmah ini pernah meriwayatkan hadits dari Abdullah bin Al Mubarak. Beliau 
meninggal dunia pada tahun 206 H. Sedangkan nama Abu Rizmah yang 
sebenarnya adalah Ghazwan. Walaahu a’lam. 

Keterangan Hadits: 

Maksud perkataan Ibnul Mubarak di atas adalah, “Jika ada sebuah 
berita yang disampaikan dengan sanad berkualitas shahih, maka kami bisa 
menerimanya. Jika tidak disampaikan dengan sanad yang shahih, maka kami 
pun meninggalkannya.” Dengan demikian riwayat hadits diibaratkan dengan 
hewan yang tidak bisa berdiri kecuali dengan sanad. Sebab binatang tidak 
akan bisa berdiri kecuali dengan kakinya. 

Muhammad berkata, aku telah mendengar /1 bu Ishaq Ibrahim bin 
isaAth-Thalaqani, dia berkata, aku telah berkata kepada A bdullah 
bin Al Mubarak, 
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“Wahai .Abu ‘Abdirrahman, [aku telah mendengar] haditsyang 
berbunyi, “Sesungguhnya di antara bentuk kebaikan yang dikerjakan 
setelah melakukan kebaikan yang lain adalah kamu berniat 
mengerjakan shalat untuk kedua orang tuamu ketika kamu 
mengerjakan kewajiban shalatmu danjuga berniat mengerjakan puasa 
untuk keduanya ketika kamu mengerjakan ibadah puasamu. ” 
Si bdullah bin Al Mubarak berkata, ‘Wahai Abu Jshaq, kamu 
mendengar hadits seperti itu dari siapa?” Aku berkata, “Aku 
mendengar hadits ini dari Syihab bin Khirasy. ’ ’ IbnulMubarak berkata, 
“Dia adalah peram yang tsiqah. [laintas Syihab bin Khirasy] 
mendengarnya dari siapa?” Aku menjawab, ‘Dari Al Hai/ai bin 
Dinar. ” I bnul Mubarak berkata, ‘Dia adalah seorang perawi yang 
tsiqah. [Lwmtas Al Hgjjaj bin Dinar] mendengarnya dari siapa?” Aku 
menjawab, “[Dia menyebutkan bahwa] Rasulullah shaUallahu ‘alaihi 
wa sallam telah menyabdakannya. ”IbnulMubarak berkata, ‘Wahai 
Abu lshaq, sesungguhnya antara Al Hajiaj bin Dinar dan Nabi 
shallallahu ‘alaihi wa sallam masih mafaawiz (artinya:padang 
saharayangjauh dari keramaian dan sulit dihetemukan air). Di daerah 
itu leher hewan tunggangan bisa putus. Akan tetapi sedekah terhadap 
kedua orang tua memang bukan sesuatu yang diperselisihkan 
kebenarannya. ” 


Keterangan Hadits: 

Intisari yang bisa ditarik dari percakapan antara Ibnul Mubarak dan 
Abu Ishaq di atas bahwasanya sebuah hadits tidak bisa diterima kecuali jika 
diriwayatkan dengan sanad yang shahih. 

Sedangkan yang dimaksud dengan kata mafaawis dalam redaksi di atas, 
maka terdapat beberapa versi pendapat ulama. Ada yang mengardkannya 
sebagai sebuah tanah gersang yang sangat jauh dan keramaian dan sulit 
dijumpai adanya sumber air sehingga sangat rawan membuat orang binasa 
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jika tinggal di sana. Daerah yang gersang seperti itu disebut-sebut dengan 
istilah mafaawi\ Arti asal kata mafaawi^ sebenarnya sesuatu yang mendatangkan 
keselamatan. Dinamakan dengan istilah ini sebagai bentuk optimisme supaya 
orang yang melalui padang itu bisa melintasinya dengan selamat. Hal ini 
sebagaimana juga dengan orang yang terkena sengatan hewan disebut dengan 
istilah saliim yang memiliki arti orang yang sehat. Ada juga pendapat yang 
mengatakan bahwa dinamakan mafaawi^ karena orang yang berhasil melaluinya 
berarti telah selamat. Pendapat yang lam menyebutkan, dinamakan mafaawi ^ 
karena daerah tersebut membuat orang binasa. Sebab dalam ungkapan Bahasa 
Arab fawwa^ar-rajulu artinya adalah seseorang telah binasa. 

Namun yang jelas, ungkapan mafaawi £ dalam redaksi percakapan di 
atas merupakan sebuah bentuk perumpamaan yang sangat cantik. Karena 
Al Hajjaj bin Dinar sebenarnya perawi yang berasal dari generasi tabi’ut- 
tabi’in. Sehingga paling tidak ada seorang tabi’in dan seorang shahabat 
yang menghubungkan dirinya dengan Nabi shallallahu ‘alaihiwa sallam. Oleh 
karena itu disebutkan bahwa sanad berita tersebut mengandung mafaawi ^ 
(sebuah jarak jauh yang menyebabkan adanya mata rantai yang terpotong). 

Sekalipun hadits Rasulullah yang disebutkan di atas tidak bisa 
dipergunakan sebagai hujjah, akan tetapi makna yang tersirat di dalamnya 
tidak berarti ditolak begitu saja. Sebab kandungan makna yang 
mengisyaratkan anjuran untuk bersedekah kepada kedua orang tua termasuk 
dalam ajaran Islam. Karena pahala sedekah bisa sampai dan juga bermanfaat 
bagi sang mayit. Hal ini tidak lagi diperselisihkan oleh kaum muslimin. 

Sedangkan keterangan dan beberapa ulama ahli kalam yang dicentakan 
oleh Qadhi Abui Hasan Al Mawardi Al Bashri Al Faqih Asy-Syafi’i di dalam 
kitabnya yang berjudul AIHaawi yang menyebutkan bahwa mayit tidak bisa 
lagi menerima pahala setelah dia meninggal dunia, maka hal itu merupakan 
madzhab yang bathil dan benar-benar salah. Sebab pendapat seperti ini 
bertentangan dengan nash dalam Al Qur‘an, sunah, maupun ijma’ umat. Oleh 
karena itulah pendapat seperti ini tidak perlu terlalu digubris. 

Mengenai ibadah shalat dan puasa, maka menurut madzhab Asy- 
Syafi’i dan mayoritas ulama, pahala kedua jenis ibadah tersebut tidak bisa 
sampai kepada sang mayit terkecuali jika puasa yang diniatkan untuk sang 
mayit itu adalah puasa wajib. Maksudnya puasa yang dikerjakan oleh ahli 
warisnya untuk mengqadha‘ (membayar) hutang yang pernah ditinggalkan 
oleh sang mayit ketika dia hidup. Atau orang yang mengerjakan ibadah 
puasa qadha‘ tersebut adalah orang lain (bukan dari kalangan kerabat) namun 
dengan seizin ahli waris sang mayit. 
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Asy-Syafi’i sebenarnya memiliki dua pendapat dalam menanggapi 
masalah ini. Pendapat pertama seperti yang telah disebutkan di atas. Dan 
pendapat satunya lagi vang lebih masyhur bahwa ibadah seperti itu tidak 
sah. Pembahasan lebih detail akan kami sampaikan pada Kilaabush-Shiyaam 
insyaa Allah. Sedangkan pahala bacaan Al Qur‘an yang disampaikan kepada 
sang mayit, maka menurut Asy-Syafi’i tidak bisa sampai kepada mayit. 
Berbeda dengan pendapat ulama yang menganut madzhabnya. Mereka 
berpendapat bahwa pahala bacaan Al Qur‘an bisa sampai kepada mayit. 

Sekelompok ulama ada yang berpendapat bahwa pahala segala bentuk 
ibadah bisa sampai kepada sang mayit, baik itu ibadah dalam bentuk shalat, 
puasa, bacaan ayat suci Al Qur‘an maupun yang lainnya. Di dalam kitab 
Shahiihul Bukhan pada baabu man maata wa ‘alaihi nadgar disebutkan bahwa 
shahabat Ibnu ‘Umar radhiyallaahu ‘anhu telah memerintahkan seseorang untuk 
mengqadha‘ shalat wajib ibunya yang telah meninggal dunia. Pengarang kitab 
AlHaawi juga menyebutkan berita dari ‘Atha' bin Abi Rabah dan Ishaq bin 
Rahawaih bahwa keduanya membolehkan ibadah shalat yang pahalanya 
diniatkan kepada mayit. Asy-Syaikh Abu Sa’ad ‘Abdullah bin Muhammad 
bin Hibatullah bin Abi ‘Ishrun —salah seorang ulama generasi belakangan 
dari kalangan madzhab kami— di dalam kitabnya juga memutuskan untuk 
memilih pendapat ini. Al Imam Abu Muhammad Al Baghawi di dalam 
kitabnya yang berjudul At-Tahdgiib berkata bahwa setiap ibadah shalat bisa 
digantikan dengan satu mud makanan. Namun pendapat ini sangatlah lemah. 


Sedangkan dalil yang dipergunakan untuk menopang pendapat yang 
menyebutkan bahwa pahala berbagai jenis ibadah bisa sampai kepada sang 
mayit adalah qiyas terhadap nash yang menyatakan bahwa doa, sedekah, dan 
ibadah haji bisa sampai kepada mayit. Adapun dalil tidak sampainya pahala 
ibadah kepada sang mayit yang dipergunakan oleh Asy-Syafi’i dan beberapa 
orang ulama yang sepakat dengannya adalah firman Allah Subhaanahu wa 
Ta’aala, “Dan bahwasanya seorang manusia tiada memperoleh selain apa yang 
telah diusahakannya.” Qs. An-Najm (53):39. Dan sabda Rasulullah shallalhhu 
'alaihi wa sallam, “Jika anak cucu Adam telah meninggal dunia, maka amal 
perbuatannya akan terputus kecuali dan tiga hal: shadaqah janyah, ilmu yang 
bermanfaat dan anak shalih yang selalu mendoakannya.” Para ulama madzhab 
Syafi’i memperselisihkan status pahala dua raka’at thawaf dalam rangkaian 
ibadah haji. Apakah pahala ibadah tersebut dimiliki oleh orang yang disewa 
ataukah dimiliki oleh orang yang menyewanya. Wallaahu a’lam. 


yy Muhammad berkata , aku telah mendengar Ali bin Syaqiq berkata , 
aku telah mendengar Abdullah bin Al Mubarak berkata di hadapan 


bea&rtadkberupakan Qagian dcrri/\gama, 
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orang banyak, 
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“Tinggalkanlah haditsyang diriwayatkan oleh ‘Amr bin Tsabit. Karena 
sesu ngg uhnya dia telah mencaci maki generasi salaf. ” 

(At) Abu Bakar bin An-Nadhr bin Abin-Nadhr, dia berkata, 
(at) Abun-Nadhr Hasyim bin AlQasim, (1) (kt) Abu Aqil murid 
dari Buhayyah, (2) dia berkata, 
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AIA// telah duduk di samping AlQasim bin ‘Ubaidillah dan Yahya 
bin Sa’id. Maka Yahya berkata kepada Al f)asim, “Wahai Abu 
Muhammad, sesungguhnya seseorang menjadi buruk jika dia seperti 
dirimu. Dosa besar kalau kamu ditanya perkara agama lantas kamu 
tidak memiliki pengetahuan danjalan keluar tentangnya. Al Qasim 
berkata, ‘ Mengapa bisa begitu?” Yahya berkata, “Sesungguhnya kamu 
adalah putra dari dua imam besar, yakni putra Abu Bakar dan 
‘Umar. ”AlQasim berkata, “Bagi orangyang mengenal Allah, akan 
lebih buruk lagi kalau aku sampai menjawab tanpa didasarkan pada 
ilmu atau aku mengambil keterangan dari pe rawi yang tidak. tsiqah. ” 
Akhirnya Yahyapun terdiam saja dan tidak memberikan komentar 
lagi. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Abun-Nadhr sebenarnya adalah kakek dari Abu Bakar. Namun dia 
seringnya disebut Abu Bakar bin Abin-Nadhr. Nama Abun-Nadhr sendiri 
adalah Hasvim bin Al Qasim dan nama julukannya adalah Qaishar. Sedangkan 
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Abu Bakar yang merupakan cucu dari Abun-Nadhr, maka dia tidak memiliki 
nama kumyah. Sebab namanya sendiri adalah Abu Bakar. Akan tetapi menurut 
Abdullah bin Ahmad Ad-Dauqi, nama Abu Bakar yang sebenarnya adalah 
Ahmad. Begitu juga menurut Al Hati z h Abui Qasim bin ‘Asakir. 

(2) Buhayyah sebenarnya seorang wanita yang telah meriwayatkan 
hadits dari ‘Aisyah Ummul Mukminin radbiyallaahu ‘anhaa. Sedangkan nama 
asli Abu Aqil yang meriwayatkan dan Buhayyah adalah Yahya bin Al 
Mutawakkil A d'n D h ari r Al Madani —ada yang mengatakan Al Kufi—. 
Abu Aqil dianggap perawi dha’if oleh Yahva bin Mu’in, Ali bin Al Madini, 
Amr bin Ali, ‘Utsman bin Sa’id Ad-Darimi, Ibnu Ammar dan An-Nasaa'i. 
Keterangan ini telah disebutkan oleh Al Khathib Al Baghdadi di dalam 
kitab Taarikhu Baghdaad. 

Lalu jika ada yang berkomentar, “Bagaimana Muslim sampai menukil 
berita dari perawi yang statusnya belum jelas?” Untuk menanggapi 
pertanyaan seperti ini ada dua versi jawaban sebagai berikut: 

a) Jarh (kritik perawi) untuk diri Abu Aqil belum disebutkan secara 
rinci. Padahal jarh terhadap seorang perawi hanya bisa diterima jika 
disebutkan secara rinci. 


b) Riwayat ini disebutkan Muslim bukan sebagai riwayat pokok. Akan 
tetapi riwayat itu beliau sebutkan hanya sebatas sebagai syaahid. 

(At) Bisyr bin Al Hakam Al Abdi, dia berkata, aku telah 
mendengar Sujyan bin ‘Uyainah, dia berkata, orang-orang memberi 
kabar kepadaku tentang sebuah informasiyang berasal dari Abu Acgil 
murid Buhayyah bahwa Ibnu ‘Ubaidillah bin ‘Abdillah bin ‘Umar 
telah ditanya tentang sesuatu yang tidak dia ketahui. Maka Yahya bin 
Sa’id berkata, 
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“Demi Allah, sesungguhnya aku berdosa besar kalau sampai seperti 
dirimu. Bukankah dirimu adalah putra dua orang imam besar,yakni 
‘Umar dan Ibnu ‘Umar?Mengapa kamu tidak bisa menjawab sebuah 
pertanyaan yang diajukan kepada dirimu ? ’ ’ Dia pun menjawab, ‘ ‘Demi 
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Allah,yang lebih besar dosanya di sisi Allah dan menurut orang-orang 
yang mengenal A llah adalah jika aku menjawabnya tidak berdasarkan 
ilmu atau aku memberitahukan berita yang tidak berasal dariperatvi 
tsiqah. ” Kedua orangyang saling bercakap-cakap itu telah disaksikan 
oleh Abu Aqil Yahya bin AlMutawakkil. 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

Kalau dalam rangkaian sanad disebutkan bahwa Sufyan bin ‘Uyainah 
berkata, “Orang-orang memberi kabar kepadaku tentang sebuah informasi,” 
maka ada orang yang mengomentari redaksi riwayat ini sebagai berikut, 
“Bukankah narasumber informasi itu dari orang-orang yang identitasnya 
tidak jelas? [Dimana Sufyan hanya menyebutkan ‘orang-orang’ sebagai 
narasumbernya].” Untuk menanggapai pernyataan seperti ini, maka berikut 
ini adalah jawabannya, “Berkali-kali telah disebutkan bahwa hadits seperti 
ini hanya disebutkan sebagai mutaaba’ah dan istisyhaad. Hadits yang 
disebutkan hanya sebagai mutaaba’ah dan istisyhaad kalau berdiri sendiri 
memang tidak bisa dijadikan sebagai hujjah. Namun dalam kasus ini, yang 
dijadikan pegangan adalah hadits yang disebutkan sebelumnya. Jadi bukan 
hadits ini yang dijadikan hujjah. Penjelasan lm telah dijelaskan panjang lebar 
pada pasal-pasal terdahulu. Wallaahu a’lam. 


Keterangan Hadits: 

Kalau dalam riwayat sebelumnya disebutkan bahwa Al Qasim adalah 
putra dari dua imam besar: Abu Bakar dan ‘Umar, sedangkan pada riwayat 
yang kali ini disebutkan bahwa Ibnu ‘Ubaidillah adalah putra dua imam 
besar: ‘Umar dan Ibnu ‘Umar, maka kedua versi riwayat ini sama sekali 
tidak bertentangan. Sebab Al Qasim itu tidak lain adalah Ibnu ‘Ubaidillah 
bin ‘Abdillah bin ‘Umar bin Al Khaththab radhiyallaahu \anhu. Sedangkan 
ibu Al Qasim tidak lain adalah ibu ‘Abdillah binti Al Qastm bin Muhammad 
bin Abi Bakar Ash-Shiddiq radhiyallaahu 'anhu. Dengan demikian Abu Bakar 
masih termasuk buyutnya dari jalur ibu, ‘Umar adalah buyutnya dari jalur 
ayah dan Ibnu ‘Umar sendiri adalah kakeknya dari jalur ayah. Mudah- 
mudahan Allah Ta’aala meridhai mereka semua. 

i jd - (Kt) ‘Amr bin Ali Abu Hafsh. dia berkata, aku telah mendengar 
Yahya bin Sa’id, dia berkata, 
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“A ku telab menanyakan status seorang lelaki yang tidak kuat 
[periwayatannya] dalam badits kepada Ats-'i'sauri, Syu’bab, Malik dan 
Ibnu ‘Uyainah. Ternyata orangyang aku maksud datang sendiri kepadaku 
untuk menanyakan status dirinya. Maka para ulama yang telab aku 
tanya tadi berkata, “Beritakukan kepadanya [secara terus terang] bahwa 
dia bukan orangyang kuat [periwayatannya] dalam bidang badits. ” 

"■M- 

# } (Kt) ‘Ubaidillah bin Sa’id, dia berkata , aku telah berkata kepada 
An-Nadhr, dia berkata, 
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“Ibnu ‘Aun (*) telah ditanya mengenai sebuah badits yang diriwayatkan 
oleh Syah r. Sedangkan Syahr kebetulan pada waktu itu sedang berdiri 
di pintu. Maka Ibnu Aun pun menjawab, ‘Sesungguhnya Syahr telah 
ditinggalkan periwayatannya] oleh orang-orang. Sesungguhnya Syahr 
telah ditinggalkan periwayatannya] oleh orang-orang. ” 


Muslim rahimahullaahu ta’aala telah berkata, “Status Syahr 
banyak diperbincangkan oleh orang-orang.” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Beliau adalah seorang imam yang kemuliaan dan sikap wara’nya 
telah diakui. Nama lengkap beliau adalah ‘Abdullah bin ‘Aun bin Arbithan 
Abu Aun Al Bahsri. Beliau juga dijuluki sebagai sayyidul qurra ' (artinya: 
Tuannya para ulama Al Qur'an). Biografi yang mencatat tentang kepribadian 
beliau tergolong sangat banyak. 


Keterangan Hadits: 

<_jUt uSwi Maksud lafazh ini adalah pintu bagian bawah 
yang biasa diinjak. Cara baca lafazh ini yang benar adalah uskujjah. 

«f '[ Cara baca Lafazh ini adalah nayakuubu, yang artinya orang- 
orang telah mencela dan men/hrAnya. Sepertinya kalimat ini diambil dan 
ungkapan tha’anunhu bin-naiyak yang artinya orang-orang telah menusuknya 
dengan tombak pendek. Redaksi seperti inilah yang telah dinukil dari riwayat 
yang shahih lagi masyhur. Demikian pula yang telah disebutkan oleh Al 
Harawi, seorang ulama ahli sastra dan bahasa di dalam kitabnya. 

Sedangkan Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala telah menceritakan 
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dari beberapa perawi Muslim bahwa lafazh tersebut dibaca Liraku uh a. 
Namun cara baca seperti ini dianggap dha’if oleh beliau, sebab yang shahih 
adalah cara baca na^akuuhu. Menurut beliau cara baca versi ini lebih sesuai 
dengan konteks kalimat tersebut. Ulama selain Al Qadhi berkata, “Riwayat 
yang menyebutkan dengan redaksi tarakuuhu telah melakukan sebuah 
kesalahan. Sebenarnya keterangan Imam Muslim sendiri yang telah 
menyanggah kesalahan tersebut. Selain itu, dengan menggunakan redaksi 
na^akuuhu, bisa menunjukkan bahwa Syahr bukanlah perawi yang matmuk. 
Terbukti ada beberapa orang ulama besar dari generasi salaf yang 
menganggapnya sebagai perawi tsiqah. Di antara mereka yang 
menganggapnya sebagai perawi tsiqah adalah Ahmad bin Hanbal, Yahya 
bin Mu’in dan masih banyak lagi yang lainnya. 


Ahmad bin Hanbal pernah berkata, “Begitu bagus riwayat hadits yang 
dinukil Syahr.” Ahmad bin ‘Abdillah Al ‘Ajli berkata, “Syahr adalah seorang 
generasi tabi’in yang tsiqah.” Ibnu Khaitsamah berkata dari Yahya bin Mu’in, 
“Syahr adalah seorang perawi yang tsiqah.” Ibnu Khaitsamah tidak 
menyebutkan riwayat lain kecuali hanya keterangan tersebut. Abu Zur’ah 
berkata, “Dia adalah perawi yang riwayatnya tidak mengapa untuk dinukil.” 
At-Turmudzi berkata, “Al Bukhari telah mengatakan bahwa Syahr adalah 
perawi yang riwayat haditsnya tergolong kuat, sekalipun dia telah 
dipermasalahkan oleh Ibnu ‘Aun.” Ya’qub bin Syaibah berkata, “Syahr 
adalah seorang perawi yang tsiqah.” Shalih bin Muhammad berkata, 
“Riwayat Syahr telah dinukil oleh orang-orang dari penduduk Kufah, 
Bashrah dan Syam. Tidak ada seorang pun yang menganggapnya sebagai 
pembohong. Selain itu beliau juga seorang laki-laki yang rajin mengerjakan 
ibadah. Hanya saja memang hadits-hadits yang beliau riwayatkan tidak 
lumrah diriwayatkan oleh kebanyakan perawi.” Demikianlah beberapa pujian 
yang diberikan oleh para ulama kepada Syahr. 


Sedangkan dasar para ulama yang menjarh Syahr (menganggapnya 
sebagai perawi yang cacat) adalah karena beliau dianggap telah mengambil 
sebuah peta dan Baitul Maal. Bahkan menurut Abu Hatim bin Hayyah, 
Syahr telah mencuri sesuatu milik rekannya ketika dia menunaikan ibadah 
haji. Namun tuduhan seperti yang disebutkan tidak dianggap sah oleh para 
ulama yang teliti. Wallaahu a’lam. 


(At) Hajjaj bin A.sj-Sya’ir, (1) (kt) Syababah, (2) dia berkata, 
Syu'bah berkata, 
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" 1 ku telah bertemu dengan Syahr. Idaman aku tidak begitu menanggapi 
riwayatnya. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

'l) Beliau adalah Hajjaj bin Yusuf bin Hajjaj Ats-Tsaqafi Abu 
Muhammad Al Baghdadi. Ayah Hajjaj adalah seorang penyair yang tidak 
lain adalah rekan Abu Nuwas. Hajjaj bin Asy-Sya’ir sempat hidup sezaman 
dengan Al Hajjaj bin Yusuf bin Al Hakam Ats-Tsaqafi Abu Muhammad, 
sang penguasa lalim yang masyhur dengan kezhaliman dan banyaknya darah 
manusia yang dia tumpahkan. Memang nama penguasa lalim dan juga nama 
avah perawi ini sama persis. Bahkan nama kuniyah dan nama nisbah antara 
keduanya juga sama. Yang membedakan keduanya adalah nama kakek, 
keadilan dan budi pekertinya. 

(2) Nama lengkap beliau adalah Syababah bin Sawwar Abu Amr Al 
Fazari Al Madayini. Namun ada juga yang mengatakan bahwa nama beliau 
Marwan. Sedangkan Syababah adalah nama julukannya. 

(A t) Muhammad bin Abdikah bin Quhyady~ dari penduduk 
Marwu, dia berkata, (ak) lAli bin A.I Husaih bin Waqid, dia berkata, 
lAbdullah bin A.IMubarak berkata, aku berkata kepada Sufyan A.ts- 
Tsauri, 
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“Sesungguhnya Al bbad bin Katsir adalah perawi yang telah kamu 
ketahui keadaannya. Jika dia menyebutkan sebuah riwayat, maka dia 
pun akan menyebabkan munculnya permasalahan yang besar. 
Bagaimana pendapatmu jika aku mengatakan kepada orang-orang agar 
mereka tidak mengambil riwayat darinya P ’ ’ Sufyan menjawab, “Benar. ” 
lAbdullah pun kembali berkata, jika aku sedang berada di sebuah 
majlis lantas disebutkan nama lAbbad, maka aku memuji kualitas 
agamanya. Namun setelah itu aku juga berkata kepada orang-orang, 
janganlah kalian menukil riwayat darinya. ” 


Keterangan Hadits: 

>' s J. *y*y'y<>, &y * 

dti- ijyo j* SLp jl Yang dimaksud kalimat ini adalah perawi 
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yang telah kamu ketahui kedha’ifannya. 


# . ' Muhammad berkata, (a t) A bdullah bin ‘Utsman, dia berkata, 
ayahku berkata, Abdullah bin Al Mubarak telah berkata, 


} t • o . ✓ i O * . +y .y t „ , „ 'O .. -* O'' «'O 


‘Akupernah menjumpai Syu 'bah. Ternyata beliau berkata, “berhati- 
hatilah kalian untuk menukil riwayat dari Abbad bin Katsir. ” 


y j (A t) Al Tadhl bin Sahi, dia berkata, aku telah bertanya kepada 
Mu ’alla Ar-Kayi, dari Muhammad bin S a ’idyang telah dijadikan 
sumber riwayat oleh Abbad. Tuntas Muhammad bin Sa’id memberitaku 
aku tentang sebuah beri tayang berasal dari Isa bin Yunus, dia berkata, 
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“Dulu aku pernah berada di pintu rumah Abbad bersama-sama dengan 
Sujyan. Ketika Abbad keluar rumah, maka aku bertanya kepada 
Sujyan tentang status Abbad. Ternyata Sujyan memberitaku aku bahwa 
Abbad adalah pembohong. ” 

(A t) Muhammad bin Alu Attab, dia berkata, (at) Ajjan, dari 
Muhammad bin Yahya bin S a’id Al Qaththan, dari ayahnya, dia 
berkata, 
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‘Kami tidak pernah melihat orang-orang shalijyang lebih berbohong 
kecuali dalam masalah hadits. ” 


f) Ibnu Abi Attab berkata, aku telah bertemu dengan Muhammad 
bin Yahya bin S a ’id AlQaththan sehingga aku menanyakan masalah 
tersebut kepada beliau. Maka beliau menyebutkan [informasiyang 
berasa[ dari ayahnya, 
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‘Kamu tidak akan pernah melihat orang-orang shalihyang lebih 


198 



: v,/ ,j);o keaiali dalam masalah hadits. ” 

Muslim rahim ah uli a ah u ta’aala berkata, “Telah terjadi 
Kebohongan pada lisan orang-orang yang shalih. Namun mereka tidak 
sengaja untuk melakukan kebohongan tersebut.” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Kata Al Qaththan dalam rangkaian sanad di atas dibaca rnajmur karena 
menjadi sifat dari kata Yahya. Bukan dibaca manshuub karena menjadi sifat 
Muhammad. Wallaahu a’lam. 


Keterangan Hadits: 

j ^ Lafazh nara dalam riwayat lain disebutkan dengan redaksi 
Maksud ungkapan di atas adalah mungkin saja lisan orang-orang shalih 
mengutarakan kebohongan melalui hadits yang dia sampaikan. Namun 
kebohongan itu tidak sengaja mereka lakukan. [Hal itu karena mereka kurang 
memperhatikan atau kurang menguasai disiplin ilmu hadits]. Oleh karena 
:mlah terkadang ada riwayat mereka yang mengandung unsur kesalahan, 
namun tetap saja mereka riwayatkan karena tidak mengetahuinya. Mereka 
telah meriwayatkan sebuah kabar bohong, namun mereka tidak tahu kalau 
hal itu adalah sebuah kebohongan. Pada pembahasan terdahulu telah kami 
sebutkan bahwa menurut para ulama, yang dimaksud dengan kebohongan 
adalah menginformasikan sesuatu yang bertentangan dengan realita, baik 
secara sengaja maupun secara lalai. 

f y (At) AlFadhl bin Sahi, dia berkata, (kt) Yatgid bin Harun, dia 
berkata, (ak) Khalifah bin Musa, dia berkata, 
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“Aku telah berkunjung kepada Ghalib bin ‘Ubaidillah. Lantas dia 
mendikte diriku sebagai berikut, ‘Siku telah diberitahu oleh Makbul. ” 
Namun tiba-tiba dia ingin kencing sehingga harus berdiri. Alku pun 
melihat kertas yang dibuat untuk mendikte diriku. Ternyata di lembaran 
itu tercantum tulisan, “Aku diberitahu oleh Aban, dari Anas dan 
diberitahu oleh Aban (*) dari sifulan. ”Maka seketika itu juga aku 
berdiri untuk meninggalkan dirinya. ” 
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Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Kata Aban dalam bahasa Arab bisa dianggap sebagai isim munsharif 
dan isimghairu munsharif. Kelompok yang mengatakan kata itu sebagai isim 
ghairu munsharif, maka mengganggap huruf hamgah dalam bentuk jVil 
madhin ya adalah hamgah gaa‘idah. Sedangkan yang mengatakan kata tersebut 
sebagai isim munsharif, maka menganggap huruf hamgah pada bentuk fi’il 
madhmyz. sebagai hamgah asli. Dengan kata lain, kata Aban merupakan 
manifestasi dari shighatfa’aal. Namun pendapat yang menganggapnya sebagai 
isim munsharif adalah yang lebih shahih. Pendapat ini juga yang telah dipilih 
oleh Al Imam Muhammad bin Ja’far dalam kitabnya yang berjudul Jaami’ul- 
Dughah dan Al Imam Abu Muhammad bin As-Sayyid Al Bathlayusi. 


Keterangan Hadits: 


' o p *y 

J fi\ o-K-U Maksud dari kalimat ini adalah sangat ingin dan tidak 
bisa lagi menahan buang air kecil. 


* ✓ 

A»'Makna kata ini sudah cukup masyhur. Abuja’far An-Nuhhas 
berkata di dalam kitabnya yang berjudul Shitiaa ’atulKitaab, “Arti kata kurmasah 
adalah tulisan yang sudah dikumpulkan dan lembaran kertas yang telah 
dibendel. Kata ini terbentuk dari ungkapan rasama mukarrisymg artinya angin 
telah menyebabkan debu menjadi menggumpal.” Al Khalil berkata, “Kata 
kurraasah diambil dari ungkapan akraasulghanam yang artinya kencing kambing 
di suatu tempat yang akhirnya menjadi gumpalan.” Aqdhal Qudhaah Al 
Mawardi berkata, “Makna asal kursiy adalah ilmu. Dari sinilah terbentuk kata 
shahiifah yang dipergunakan untuk istilah sebuah ilmu yang tertulis di dalamnya. 
Dan selanjutnya muncullah istilah kurraasah Wallaahu a’lam. 


Dia telah berkata, aku mendengar Al H asan bin ‘Ah A! Huhvani 
berkata, 
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“D/ dalam kitab (catatan hadits) ‘Affan, aku telah menjumpai hadits 
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riwayat I i isya m AbuiMiqdam [sama dengan] haditsyang terdapat 
dalam riwayat ‘Umarbin IA bdul ‘A yip H'isyam [dalam naskah kitab 
itu] berkata, ‘Aku telah diberitahu [sebuah hadits] oleh seorang laki- 
laki yang bernama Yahya bin fulan, dari Muhammad bin Ka’ab. ” 
Maka aku (riil H asan bin ‘Ali Al Hulwani) berkata kepada Affan, 
“Sesu ngg uhnya orang-orang mengatakan kalau Hisyam telah mendengar 
hadits tersebut dari Muhammad bin Ka ’a b. [Namun mengapa dalam 
naskah ini dia mengaku kalau berita itu dia dengar dari Yaljya, dari 
Muhammad. Ualu mana yang benar?]. ” Maka ‘Affan menyahut, 

“Sesungguhnya Hisyam mendapatkan ujian melalui hadits ini. A malnya 
dia memang mengatakan kalau telah menerima hadits itu dari Yaljya, 
dari Muhammad. Namun setelah itu dia mengaku kalau hadits tersebut 
dia riwayatkan langsung dari Muhammad. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Frasa hadiitsa ‘Umar (artinya: hadits riwayat ‘Umar) bisa dibaca raja ’ 
maupun nashab. Dibaca raja 'dengan cara mentaqdiir (membubuhkan) lafazh 
>:uwa sehingga berbunyi huma hadiitsu ‘Umar. Dan dibaca nashab karena 
menjadi badai dari lafazh hadiitsa Hisyam atau dengan mtntaqdiir lafazh a’nii 
sehingga berbunyi a’nii hadiitsa ‘Umar. Dan yang dimaksud Hisyam —orang 
vang riwayatnya disebutkan dalam kirab ‘Affan— adalah Hisyam bin Ziyad 
Al Umawi Al Bashri. Dia dianggap dha’if oleh para imam hadits. 

Dalam ungkapan kalimat di atas sebenarnya ada sebuah kaedah 
m-nting yang akan kami ungkapkan. Berikut ini akan kami sampaikan kaedah 
v. mg dimaksud: 

Dalam kalimat di atas, kita ketahui bahwa ‘Affan rabimahullaahu ta’aala 
telah berkata, “Sesungguhnya Hisyam mendapatkan ujian melalui hadits ini.” 
\ laksud ungkapan ini bahwa para ulama menganggap Hisyam sebagai perawi 
dha’if melalui riwayat hadits ini. Kasusnya adalah semula Hisvam mengaku 
kalau hadits tersebut dia terima dari Yahya, dari Muhammad. Namun akhir 
dia meralat kalau hadits tersebut dia dengar langsung dari Muhammad. 

Sebenarnya dalam contoh kasus seperti ini, Hisyam tidak bisa secara 
otomatis diklaim sebagai perawi yang dha’if. Sebab dalam hal ini Hisyam 
tidak secara terang-terangan melakukan tindak kebohongan. Pada dasarnya 
Hisvam memang telah mendengar berita itu dari Muhammad. Akan tetapi 
mungkin karena lupa, maka beliau mengatakan bahwa berita itu dia 
riwavatkan dari Yahya terlebih dahulu, baru kemudian dari Muhammad. 
Akan tetapi akhirnya beliau kembali ingat bahwa berita itu dia dengar 
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langsung dari Muhammad. Dan terbukti jalur riwayat yang terakhir inilah 
yang lebih banyak diriwayatkan oleh para perawi. Namun menurut para 
ulama yang ahli dalam bidang hadits dan mereka yang menguasai tentang 
pengetahuan jalur sanad, riwayat Hisyam di atas tidak langsung dia 
dengarkan dan Muhammad. Mengenai jarh untuk perawi seperti dalam 
kasus ini, akan kami jelaskan pada pembahasan yang akan datang secara 
lebih detail insyaa Allah. Wallaahu a’lam. 

kje (At) Muhammad bin A bdillah bin Quh^ad^j (1) dia berkata, 
aku telah mendengar M bdullah bin ‘Ulsman bin Jabalah (2) berkata, 
aku berkata kepada ‘A bdullah bin AU Mubarak, 
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'Siapakah lelaki yang kamujadikan narasumber untuk riwayat hadits 
.‘Abdullah bin Amryang berbunyi, “Hari raya Idul Fithri adalah 
yaumul jawaa'iz ( sebuah hari yang diperbolehkan untuk 
mengkonsumsi makanan dan minuman sebagai hadiah bagi kaum 
muslimin setelah sebelumnya dilarang di waktu siang karena 
menunaikan ibadah puasa)?” Ibnul Mubarak menjawab, “[Yang aku 
jadikan sebagai sumber riwayat hadits ini adalah] Sulaiman bin Al 
Hajjaj. Perhatikanlah riwayat darinyayang telah kamu terima. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Tentang identitas Quhzadz secara lengkap, telah kami sebutkan 
pada pembahasan terdahulu. 

(2) ‘Abdullah bin ‘Utsman memiliki nama julukan ‘Abdan, 
sebagaimana yang telah kami paparkan terdahulu. 

Keterangan Hadits: 

Redaksi lengkap dari hadits Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam yang 
disebutkan di atas adalah sebagai berikut, “Jika pada han raya ‘Idul Fithri, 
maka para malaikat akan berdiri di tengah jalan sembari menyeru, “Wahai 
sekalian kaum muslimin, berangkatlah kalian pagi-pagi menuju Tuhan Yang 
Maha Penyayang, Yang Memerintahkan kepada kebaikan dan Memberikan 
ganjaran besar untuk perbuatan baik tersebut. Dia telah memerintahkan 
kalian semua, sehingga kalian pun menunaikan ibadah puasa dan telah 
menaati Tuhan kalian. Oleh karena itu terimalah ganjaran untuk kalian! 
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Apabila kalian telah menunaikan ibadah shalat ‘id, maka akan ada seorang 
penyeru vang memanggil dan langit, “Kembalilah kalian semua ke rumah 
kalian dalam keadaan mendapatkan petunjuk. Karena sesungguhnva semua 
dosa-dosa kalian telah diampuni, liari itu vang dinamakan dengan hari 
jawaa'i Hadits ini telah kami riwayatkan dari kitab . \/ Mustacjsba dalam 
pembahasan I ‘adhaa'ilul Masjidil Acjsha karva Al Hafizh Abu Muhammad 
bin ‘Asakir Ad-Damasyqi rahimahullaalni la'aahi. Sedangkan kata jawaa'i ^ 
sendiri merupakan bentuk plural dari kata jaa'iyab vang artinya adalah 
pemberian atau hadiah. 


f o ' t \ - . x , , , , m * » 

<u * y U Demikianlah redaksi vang telah kami terima, 

vakni dengan memfathah huruf taa‘ sehingga berbunvi wadha’la. Namun 
bisa juga dibaca dengan mendhammah huruf tersebut. Maksud kalimat itu 
tidak lain adalah pujian bagi Sulaiman bin Al Hajjaj. 


ijty Ibnu Quh^ade^ berkata, aku telah mendengar Wah b bin /am’ah 
(1) menyebutkan berita yang berasal dari Su(yau bin M bdul Malik, 
dia berkata , >1 bdul la h bin Al'Mubarak, berkata, 


Cj'j 
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“Aku lelah melihat Ranh bin Ghulhaif, (2) shaahibud-dam qadrid- 
dtrham. Aku pun duduk satu majlis dengannya. Aku mulai merasa 
malu kepada para shahabatku. Sebab mereka semua melihat diriku 
duduk bersama-sama dengan orangyang riwayat haditsnya tidak begitu 
disukai. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Selain dibaca Zam’ah, namun kata ini bisa juga dibaca Zama’ah. 

(2) Sedangkan cara baca yang benar untuk kata Ghuthaif adalah 
dengan mendhammah huruf gbain dan memfathah huruf lbaa‘. 

Keterangan Hadits: 

jJi f jJi Yang dimaksud dengan lafazh ini bahwa Rauh 

bin (ihuthaif adalah seorang perawi yang terkenal telah meriwayatkan hadits 
tentang dam qadrad-dirbam (artinya: darah yang banyaknya seukuran logam 
dirham). Hadits ini telah diriwayatkan dari Az-Zuhri, dari Abu Salamah, 
dari Abu Hurairah. Hadits tersebut juga telah dirnvavatkan secara marfu’ 
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sebagai berikut, “Ibadah shalat harus diulang karena adanya darah sebanyak 
logam dirham.” Hadits ini telah disebutkan oleh Al Bukhari di dalam kitab 
tarikhnya. Namun hadits ini adalah hadits bathil yang tidak ada asal usulnya 
jika dirunut dari para ulama ahli hadits. Wallaahu a’lam. 

Lafazh ini dengan menggunakan dua huruf yaa. Namun 
boleh juga membuang salah satu dari kedua huruf tersebut. Penjelasan 
lebih detail tentang masalah ini insya Allah akan kami sampai pada 
keterangan tentang hakekat hayaa ‘ (rasa malu) pada Pembahasan Iman. 

%yj- (At) Ibnu Quh^adt(j dia berkata, aku telah mendengar W^ahb 
mengatakan sebuah berita yang berasal dari Sujyan, dari Ibnul 
Mubarak, dia berkata, 


'j'Jj jif dUl; jiiii &: 


‘Hadits-hadits Rasulullah itu diungkapkan melalui lisan yang jujur. 
Hanya saja kemudian hadits tersebut ada yang diriwayatkan dari o rang 
yang menghadap (perawi tsiqah) dan orang yang berpaling (peram 
dha’if).” 


Keterangan Hadits: 

jjj jii ‘jdt- aib hSb j Yang dimaksud dengan kalimat mi adalah 
para perawi yang tsicjah dan para perawi yang dha’if. 

(Kt) Qutaibah bin Sa’id, (kt) Jarir, dari Mughirah, dari Asy- 
Sya’bi, (1) dia berkata, 


iTilsr jiTj 



“Aku telah diberitahu tentang sebuah riwayat oleh Al Harits Al A ’war 
(2) Al Hamdani. Sedangkan dia adalah seorang tukang bohong. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama lengkap beliau adalah Amir bin Syarahbil. Ada juga yang 
mengatakan ‘Amir bin Syarahbil. Namun pendapat pertama yang masyhur. 
Kata Asy-Sya’bi disandarkan pada kata Sya’b, sebuah suku dari kabilah 
flamdan. Beliau lahir pada tahun keenam masa kekhilafahan ‘Umar bin Al 
Khaththab radhiyallaahu ‘anhu. Asy-Sya’bi merupakan seorang imam 
terhormat yang menguasai ilmu tafsir, hadits, fikih, maghaayi (pengetahuan 
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tentang peperangan Arab), dan ahli ibadah. Al Hasan berkata, “Demi Allah, 
Asy-Sya’bi adalah orang yang banyak ilmunya, sangat lapang dada dan sangat 
mengakar semangat keislamannya.” 


(2) Nama lengkap beliau adalah Al Harits bin ‘Abdillah. Ada juga 
yang mengatakan bahwa namanya adalah Al Harits bin ‘Ubaid Abu Zuhair 
Al Kufi. Dia adalah seorang perawi yang kedha’ifannya telah disepakati 
oleh para ulama. 


(Kt) /1 bu ‘Slmir ‘Slbdullah bin Barrad SllSlsy’ari, (1) (Kt) Slbu 
U sama h, (2) dari Mufadhdhal, (3) dari Mughirah, (4) dia berkata, 



“Siku telab mendengar Slsy-Sya’bi berkata, ‘21 ku telah diberitahu 
sebuah hadits olehsllHarits Sll Sl’war. ”HantasSlsy-Sya’bi bersaksi 
kalauSll Harits SllSl ’war termasuk salah satu dari tukang bohong. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Keseluruhan personel perawi dalam rangkaian sanad hadits ini adalah 
orang-orang berkebangsaan Kufah. 

(1) silsilah gans keturunan beliau secara lengkap adalah sebagai benkui 
‘Abdullah bin Barrad bin Yusuf bin Abi Burdah bin Abi Musa Al Asy’ar: 
Al Kufi. 

(2) Nama lengkap beliau adalah Hammad bin Usamah bin Yazid A 
Qurasyi Al Hafizh. Beliau adalah seorang perawi yang dhabith, sempurm 
periwayatannya dan ahli ibadah. 

(3) Beliau adalah Mufadhdhal bin Muhalhal Abu ‘Abdirrahman As- 
Sa’di Al Kufi Al Hafizh. Seorang perawi yang dhabith, sempurm 
periwayatannya dan ahli dalam menjalankan ibadah. 

(4) Beliau adalah Mughirah bin Muqsim Abu Hisyam Adh-Dhaby 
Al Kufi. Telah disebutkan pada pembahasan terdahulu bahwa Al Mughirah 
bisa juga dibaca dengan Al Mighirah. 

i (Kt) Qutaibah bin Sa’id, (kt) jarir, dari Mughirah, dari Ibrahim, 

dia berkata, ‘Sllqamah telah berkata, 


‘‘Aku telah membaca (mendalami) Al Qur'an selama dua tahun. 
Lantas A l Harits berkata, ‘Alfdur'an itu adalah mudah. Sedangkan 
wahyu adalah lebih mudah lagi. ” 


(At) Hajiajbin Asy-Sya ’ir, (kt) Ahmadbin Yunus, (kt) /.a‘idah, 
dari AlA’masy, dari Ibrahim bahwa Al Harits telah berkata, 
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‘Aku telah mejnpelajari AlQur'an selama tiga tahun dan mempelajari 
tentang wahyu selama dua tahun. ” [Versi lain menyebutkan bahwaj 
dia berkata, “Aku metnpelajari wahyu selama tiga tahun danAlQur'an 
selama dua tahun. ” 


Keterangan Hadits: 

Dalam hal ini Imam Muslim sebenarnya telah mengingkari Al Harits 
dan juga telah men/iz/^nya dengan cara menyebutkan riwayat-riwayat yang 
membuktikan bahwa madzhab yang dianut olehnya adalah buruk. Bahkan 
Al Harits juga diketahui memiliki kecenderungan suka berbohong dan 
menganut faham Syi’ah. 

Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, “Menurutku, kalimat 
ini [yang menyebutkan bahwa dia mempelajari Al Qur'an selama tiga tahun] 
adalah ungkapan Al Harits yang paling ringan, karena masih mengandung 
sedikit unsur kebenaran.” 

Menurut Al Khaththabi, yang dimaksud wahyu dalam kalimat Al 
Harits di atas adalah pengetahuan tentang tulisan atau khath Al Qur‘an. 
Dalam bahasa Arab biasa diungkapkan kalimat auhaa wa wahhay&ng artinya 
menulis. Berdasarkan keterangan ini, maka ungkapan Al Harits di atas tidak 
menyebabkannya durhaka atau mendapatkan laknat. Namun dia 
mendapatkan ancaman tersebut dan perkataannya yang lain. 

Al Qadhi berkata, “Namun madzhab yang dianut oleh Al Harits 
sangatlah buruk. Yakni madzhab Syi’ah ekstrim yang menganggap 
Rasulullah telah berwasiat kepada ‘Ali radhiyallaahu ‘anhu, menganggap 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam telah membisikkan wahyu kepada ‘Ali 
dan masih banyak lagi keyakinan-keyakinan sesat lainnya.” Wallaahu a’lam. 
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(At) Hajjaj <&/ berkata, (at) Ahmadbin Yunus, (kt) Kaidah, dari 
Manshur dan AlMughirab, dari Ibrahim, dia menyebutkan bahwa 
Al H ari t s adalah perawiyang statusnya diragukan. 


(Kt) Qutaibah bin Sa’id, (kt) Jarir, dari Hamgah Ag-Zayyat, 
dia berkata, 


J L» JjJI <J JUi Uji j-* 5 ^ 
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“Alurrah Al Hamdani telah mendengar sesuatu dari Al Harits. Maka 
Murrah pun berkata kepada Al Harits. “Duduklah kamu dipintu!” 
Murrah masuk ke dalam rumah untuk mengambil pedangnya. Al 
Harits merasakan sebuah firasat kurang enak mengenai perlakuan 
yang akan dia terima dari Alurrah. Oleh karena itulah dia pergi 
menyingkir. ” 

Keterangan Hadits: 

jJdl, Demikianlah redaksi yang kami temukan dalam 

kitab-kitab rujukan. Kata ahassa dalam kalimat itu juga dibaca dengan hassa. 
Namun cara baca yang lebih fashih dan lebih masyhur adalah ahassa. Cara 
baca inilah yang terdapat dalam Al Qu‘anul ‘Aziz. Al jauhari dan beberapa 
ulama lain berkata, “Kata ahassa dan hassa mem ilik i makna yang sama, yakni 
mengetahui dan meyakini. Sedangkan menurut ulama ahli fikih dan ahli 
ushul, kata hassa [yang memiliki arti meyakini atau mengetahui] termasuk 
jarang dipakai. Sebab kata hassa lebih sering diartikan membunuh. 

(Kt) ‘Ubaidah bin Sa’id, (kt) Abdurrahman bin Mahdi, (kt) 
Hammad bin Kaid, dari Ibnu Aun, dia berkata, Ibrahim telal) berkata 
kepada kita, 


jblJ S' f \ XS- bij 

•' !' / /• * * * * 

“Berhati-hatilah kalian terhadap Al Mughirab bin S a ’id (1) danjuga 
terhadap Abu Abdirrahim. (2) Karena kedua orang itu sama-sama 
tukang bohong. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Menurut An-Nasaa'i di dalam Kitaabudh-Dbu’afaa 1 , Al Mughirah 
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bin Sa’id adalah dajjal berkebangsaan Kufah. Dia telah dibakar pada zaman 
An-Nakha’i karena telah mengaku sebagai seorang nabi. 

(2) Nama asli Abu ‘Abdurrahim ada yang mengatakan Svaqiq Adh- 
Dhabyi Al Kufi sang tukang cerita. Namun ada juga pendapat lain yang 
menyebutkan bahwa namanya adalah Salamah bin ‘Abdirrahman An-Nakha’i. 
Kedua orang itu memiliki nama kuniyah Abu ‘Abdirrahim. Bahkan keduanya 
sama-sama perawi yang dha’if. Keterangan lebih detail tentang keduanya akan 
kami sampaikan pada pembahasan yang akan datang insyaa Allah. 

(Kt) Abu Kamil AlJahdari,(1) (kt) / lammad bin 'Aaid, dia 
berkata, (kt) Ashim, dia berkata, 
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“Kami pernah mendatangi Abu ‘Abdirrahman As-Sulami (2) 
sedangkan kami pada waktu itu adalah para bocah yang telah mencapai 
usia akil baligh. Kantas Abu ‘Abdirrahman berkata kepada kami, 
‘janganlah kalian duduk bersama dengan para tukang cerita, terkecuali 
AbuiAhwash. berhati-hatilah kalian semua terhadap S yaqiq. Syaqiq 
ini adalah orangyang berfaham KJjawarij. Namun tidak mengapa kalau 
kalian duduk bersama dengan Abu Wa'il. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama Abu Kamil adalah Fudhail bin Husain bin Thalhah Al 
Bashri. Abu Sa’id As-Sam’ani berkata, “Kata Al Jahdari disandarkan pada 
seorang laki-laki yang bernama Jahdar.” 

(2) Nama beliau adalah ‘Abdullah bin Habib bin Rubayyi’ah Al Kufi 
At-Tabi’i Al jalil. 


Keterangan Hadits: 

* O 

’kds- Kata ini merupakan bentuk plural dari kata ghulaam. Istilah 
ini hanya dipergunakan untuk anak sejak lahir sampai dengan usia akil baligh. 

Maksud kata ini adalah anak yang berusia muda. Sedangkan 
menurut Al Qadhi ‘Iyadh, makna kata tersebut adalah anak-anak yang 
mencapai usia baligh. Dalam bahasa Arab biasa disebutkan ungkapan 
ghulaamun yaafi’ lva yafa’ wa yafa’ah, artinya seorang anak vang remaja dan 
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mencapai usia akil baligh atau menjelang usia baligh. Sedangkan menurut 
Ats-Tsatiabi, maksud kata itu adalah anak yang mendekati atau telah 
mencapai masa baligh. Menurutnya, dalam bahasa Arab biasa diungkapkan 
yaafi’ wa qad aifa’. Namun kata aija' jarang sekali digunakan. Abu ‘Ubaid 
berkata, “Ungkapan aifa’alghulaam artinya adalah anak yang sudah mendekati 
masa mimpi indah namun belum mengalaminya. Demikian akhir keterangan 
yang dinukil oleh Al Qadhi ‘Iyadh. Berangkat dari beberapa keterangan di 
atas, sepertinya kata yaafi 'diambil dari katajw/^’yang artinya sebuah dataran 
yang terangkat dari permukaan bumi. Al jauhari berkata, “[Dalam bahasa 
Arab biasa disebutkan ungkapan] ghilmaan aija ’ wayaja ’ah.” 

i ,a 

Cara baca kata ini dengan mendhammah huruf qaaf 
sehingga berbunyi qushshaash. Kata ini merupakan bentuk plural dari kata 
qaashsh, artinya orang yang biasa membacakan cerita kepada orang-orang. 
Para ulama ahli bahasa mengatakan bahwa makna qishshah adalah suatu 
perkara dan kabar berita. Jika diungkapkan kalimat iqtashashtulhadiitsa, maka 
artinya aku telah meriwayatkan hadits seperti apa adanya. Kata lain dari 
qishsbah adalah qashash. Sedangkan kalau dibaca qiskash, maka bentuk seperti 
mi merupakan jama’ dari kata qishshah. 

Yang dimaksud dengan Syaqiq dalam kalimat ini adalah 
orang yang dilarang untuk dijadikan teman duduk. Menurut M Qadhi ‘Iyadh, 
dia tidak lain adalah Syaqiq Adh-Dhabyi Al Kufi sang tukang cerita. Dia 
memiliki nama kuniyah Abu ‘Abdirrahim dan dianggap sebagai perawi dha’if 
oleh An-Nasaa'i. Menurut sebagian ulama, Syaqiq yang dimaksud di sini 
tidak lain adalah Abu ‘Abdirrahim yang sebelumnya juga pernah 
diperingatkan oleh Ibrahim untuk tidak dijadikan teman duduk. Namun 
sebagian ulama ada yang mengatakan bahwa ‘Abdurrahim yang dimaksud 
oleh Ibrahim untuk tidak dijadikan teman duduk bersama sebenarnya adalah 
Salamah bin ‘Abdirrahman An-Nakha’i. Keterangan ini telah disebutkan 
di dalam kitab Abu Hatim Ar-Razi yang berasal dari Ibnul Madini. 

Jj'j i/A o-Aj Nama ini bukan termasuk daftar nama yang dilarang 
untuk dijadikan teman duduk. Sebab Abu Wa‘il Al Asadi tergolong generasi 
tabi’in senior. 


“j- (Kt) /Ibu Ghassan (*) Muhammad bin M m r /\ r- R ayi, dia 
berkata, aku telah mendengar Jarir berkata. 
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‘A ku pernah bertemu dengan Jabir bin Yayd A l Ju’ji. Namun aku 
tidak menulis riwayat yang berasal darinya. Sebab dia meyakini faham 
raj’ah. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Kata Ghassan yang sering didengar dalam kitab-kitab ulama ahli 
hadits berbentuk isim ghairu munsharif. Ibnu Faris dalam kitab Al Mujmal 
dan ulama lain dari kalangan ahli bahasa telah membahas kata ini dalam 
kata entri ghasana dan ghasasa. Dari sini bisa diketahui bahwa kata ini juga 
bisa dianggap sebagai isim munsharif. Barangsiapa menganggap huruf nuun 
pada kata itu sebagai huruf asli, maka dia bisa menganggapnya sebagai isim 
munsharif Sedangkan bagi yang menganggap huruf nuunryz. sebagai nuun 
gaaidah, maka akan menganggapnya sebagai isim ghairu munsharif. Abu 
Ghassan juga memiliki nama julukan Zunaij. 

Keterangan Hadits: 

*ti * • * ^ i ^ 

o*fy. Cara baca kata tersebut adalah dengan memfathah 
huruf raa\ sehingga berbunyi raj’ah. Bahkan menurut Al Azhari dan 
beberapa ulama yang lain, kata itu hanya bisa dibaca dengan memfathah 
huruf raa ‘nya. Sedangkan kalau ungkapan raj’atulmar'atilmuthallaqah (artinya: 
merujuk wanita yang telah ditalak), maka bisa dibaca dengan dua versi: 
raj’ah dan rij’ah. 

Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta ’aala mengatakan bahwa faham raj’ah 
ini juga diyakini oleh Jabir Al Kusr. Sedangkan yang dimaksud dengan 
faham raj’ah adalah faham yang dianut oleh orang-orang Rafidhah dimana 
mereka yakin bahwa ‘Ali karamallaahu wajhahu berada di langit. Kita semua 
tidak akan keluar kecuali bersama dengan anak keturunan ‘Ali. Hal itu ketika 
ada suara penyeru dari langit —yakni suara ‘Ali sendiri—, “Keluarlah kalian 
semua bersama-sama dengan anak keturunanku!” Faham ini termasuk 
kebodohan yang diciptakan oleh orang-orang syi’ah Rafidhah. 

(Kt) Al Hasan AlHulwam, (kt) Yahya bin Adam, (kt) Mis’ar, 
dia berkata, 


* Z s' y / 
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‘Jabir bin Yagid telah meriwayatkan hadits kepada kami [dan kami 
pun mau menerima riwayatnya] sebelum beliau terbukti mengikuti faham 
raj’ah. ” 


210 



/ fa (At) Salamah bin Syabib, (kt) AlHumaidi. (*) (kt) Sujyatt 
[bin ‘Uyainab], dia berkata, 


4 ^ g J' b* CdU \b» jfr&i j' _gl>- jjP jjk»-?«J j ^ 

S fi s ' 

j'-k'Y Jf* '-'J ^ jAi c/ 2 ^ ^_/J (_g* 


“Dahulu orang-orang meriwayatkan hadits dari Jabir sebelum dia 
menampakkan faham sesatnya. Ketika telah menunjukkan secara 
terang-terangan faham sesat yang dia anut, maka orang-orang 
menganggap riwayat haditsnya cacat. "Bahkan sebagian mereka adayang 
meninggalkan riwayatnya sama sekali. ” I ain t as Sufyan ditanya, 
‘Memangjaham apa yang dipertontonkan oleh Jabir?” Sufyan pun 
menjawab, ‘Keimanan tentang raj’ah. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Nama lengkap Al Humaidi adalah ‘Abdullah bin Az-Zubair bin 
‘Isa bin ‘Abdillah bin Az-Zubair bin ‘Ubaidillah bin Humaid Abu Bakar Al 
Qurasyi Al Asadi Al Makki. 

(Kt) H asan Al Hulwani. (kt) Abu Yahya A l Himmani. (1) (kt) 
fjabidhah dan saudaranya bahwa keduanya telah mendengar informasi 
dari AlJarrah bin Malih, (2) dia berkata, aku telah mendengarJabir 
[bin Yapid] sangpenganut jaham raj’ah] berkata, 

^ J* A** Js 'J* cj> Liif j yCf ijfs- 

4ir 


“Aku memiliki tujuh puluh ribu hadits yang berasal dari Abu Ja’far 
yang kesemuanya berasal dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama lengkap Abu Yahya Al Himmani adalah ‘Abdul Hamid bin 
‘Abdirrahman Al Kufi. Sedangkan kata Al Himmani disandarkan kepada 
Himman, sebuah suku dari kabilah Hamdan. 

(2) Al Jarrah bin Malih ini sebenarnya orang tua dari Waki’. Dia adalah 
seorang perawi yang dha’if menurut penilaian ulama ahli hadits. Oleh karena 
itu riwayatnya di sini berfungsi sebagai mutaaba ’ah. 
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Keterangan Hadits: 

y*^ ^ iY .Jul Oy~» {j -up Yang dimaksud dengan Abu Ja’far 
dalam riwayat di atas adalah Muhammad bin ‘Ali bin Al Husain bin ‘Ali bin 
AbiThalib radhiyallaahu ‘anhum. Abu Ja’far lebih terkenal dengan sebutan Al 
Baqir (artinya: sang pembelah). Dijuluki seperti itu karena beliau telah berhasil 
membelah ilmu pengetahuan dan memahaminya sampai ke asal usulnya. 

tijO (At) Haiiaj bin Asy-Sya ’ir, (kt) Ahmad bin Yunus, dia berkata, 
aku telah mendengar 7, uh air berkata, 


f zSx>- C» Cj-b- i_jdl t^-LP jl J yu 1 Jl3 
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“Jabir [bin Ya^idj telah berkata —[Atau dengan redaksi] aku telah 
mendengar Jabir berkata —, “Sesungguhnya aku memiliki lima puluh 
ribu haditsyang tidak pernah aku sebutkkan. ” Z.uhair kembali berkata, 
“Pada suatu hari Jabir meriwayatkan sebuah hadits sembari berkata, 
“Hadits ini termasuk lima puluh ribuyangpernah aku sebutkan. ” 

' J #j: (Ak) Ibrahim bin Khalid Al Yasykuri, dia berkata, aku telah 
mendengar Abui Walid (1) berkata, aku telah mendengar Sallam bin 
Abi Muthi’ (2) berkata, aku mendengar Jabir AlJu’ji berkata, 


±/, 4 ^ & Jk *Jl\ 'j* Lili 0 ^alp 

“Aku memiliki lima puluh ribu hadits yang berasal dari Nabi 
shallallahu ‘alaihi wa sallam. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama lengkap Abui Walid sebenarnya adalah Hisyam bin ‘Abdul 
Malik Ath-Thayalisi. 

(2) Nama asli Abu Muthi’ yang sebenarnya adalah Sa’ad. 

iy#/ (At) Salamah bin Syabib, (kt) Al Humaidi, (kt) Sujyan, dia berkata, 

£ J- c> :f ^ >3 > # s ^ 
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“Mku telah mendengar seorang laki-laki bertanya kepada Jabir mengenai 
firman Milah ‘Azza wa Jalla, “Sebab itu aku tidak akan meninggalkan 
negeri Mesir, sampai ayahku mengifinkan kepadaku (untuk kembali), 
atau Milah memberi keputusan terhadapku. Dan Dia adalah Hakim 
yang sebaik-baiknya”. Qs. Yuusuf (12):80. Ternyata jabir menjamah, 
‘Tidak ada nash yang menerangkan tentang tafsiran ayat ini. ” 
Mendengar perkataan jabir seperti itu, Sufyan pun berkata, ‘Dia telah 
berbohong. ”Kami berkata kepada Sufyan, “Kalau begitu apa sebenarnya 
yang dimaksud ayat mi?” Sufyan berkata, “Sesungguhnya orang-orang 
Rafidhah telah mengatakan kalau sesungguhnya ‘Mli berada, di langit. 
Maka kita semua tidak akan keluar bersama dengan anak keturunan 
MH sampai ada penyeru dari arah langit —-yang tidak lain adalah 
suara MH sendiri —, ‘Keluarlah kalian bersama dengan sifulan!” 
Setelah Sufyan membongkar keyakinan orang Rafidhah terhadap ayat 
itu, maka jabir pun berkata, ‘Memang seperti itulah tafsiran ayat ini. 
Bohong kalau ayat itu berbicara tentang para saudara Nabi Yusuf 
‘alaihissalaam. ” 


Keterangan Hadits: 

% t a ' ' 4 f, * * * ' , J 

Ui j| Jy; Oj Menurut Al Ashmu’i dan 
beberapa ulama yang lain, sekelompok orang yang menganut faham Syi’ah 
dinamakan Rafidhah (artinya: orang yang menolak) karena mereka telah 
menolak Zaid bin ‘Ali sampai akhirnya mereka pun meninggalkannya. 

iff ] (At) Salamah, (kt) Ml Humaidi, (kt) Sufyan , dia berkala. 


f . y . y '•[t' " ° 0 y y y J M .y J o y 
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‘Mku mendengar Jabir telah meriwayatkan sekitar Hga puluh ribu hadits. 
[lain tas Jabir berkata], ‘Tidak halal bagiku untuk menyebutkan satu 
bagian darinya. Sesungguhnya aku juga memiliki riwayat hadits yang 
ini dan itu. ” 


> 0 y 0 y 2 
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Keterangan Sanad dan Perawi: 

Abu ‘Ali Al Ghassani Al Jiyani berkata, “Dalam riwayat Ibnu Mahan, 
nama Salamah bin Syabib tidak tercantum antara Muslim dan Al Humaidi. 
Yang benar adalah riwayat milik Al Juluudi yang menyebutkan nama 
tersebut. Sebab Muslim tidak pernah bertemu langsung dengan Al Humaidi. 

Abu ‘Abdillah Al Hadzdza' —salah seorang perawi dalam kitab 
Muslim— berkata, “Aku pernah bertanya kepada ‘Abdul Ghani bin Sa’id, 
apakah Muslim pernah meriwayatkan langsung dari Al Humaidi?” Beliau 
menjawab, “Aku tidak pernah melihatnya kecuali hanya di sanad hadits ini. 
Namun hal itu rasanya sangat sulit bisa diterima. Mungkin sudah ada seorang 
perawi yang hilang sebelum Al Humaidi.” Al Qadhi ‘Iyadh dan ‘Abdul Ghani 
berkata, “Ibnu Mahan menyebutkan seperti itu karena dia hanya mendapatkan 
sebuah naskah dari Muslim. Dan naskah Al Juluudi memang tidak masuk ke 
Mesir. Sebelum hadits ini. Muslim sendiri telah menyebutkan, “Kami diberi 
tahu oleh Salamah.” Memang demikianlah yang benar.” Wallaahu a’lam. 

££} Muslim rahimahullaahu ta’aala berkata, aku telah mendengar 
Abu Ghassan Muhammad bin Amr Ar-R/ry berkata, aku bertanya 
kepada Jarir bin ‘Abdul Mami d. 


0 y # yy ...y yy 7 


‘Pipakah kamu pernah bertemu dengan Al Harits bin Hashirah (*)?” 
Dia menjawab, “Pernah. Dia adalah seorang syaikhyang benar-benar 
memilih untuk diam dalam waktu yang lama. Namun di sisi lain dia 
malah mempraktekkan halyang sangat besar [bahayanya]. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Beliau adalah M Harits bin Hashirah Al Azdi Al Kufi. Menurut 
Al Bukhari, dia telah meriwayatkan hadits dari Zaid bin Wahb. 

(At) Ahmad bin Ibrahim Ad-Dauracji, (1) dia berkata, (at) 

M bdu rrahman bin Mahdi, dari Mammad bin Zaid, dia berkata, 


y> Jlii jA 'js ij Jla s Ujj j 'jf i 
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‘Pada suatu hari Ayyub menceritakan tentang seorang laki-laki. 
Menurutnya ucapan lisan lelaki itu tidak bisa dipegang. Pantas dia 
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berkata bahwa lelaki itu sering lebih kalau menyebutkan jumlah 
bilangan sesuatu. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 


(1) Para ulama berbeda pendapat mengenai makna kata Ad-dauraqi 
yang menjadi julukan bagi Ahmad bin Ibrahim. Ada yang mengatakan bahwa 
ayahnya adalah seorang yang ahli menjalankan ibadah. Sedangkan pada 
zaman itu, seseorang yang rajin menjalankan ibadah dijuluki dengan istilah 
dauraqi. Pendapat ini telah diriwayatkan dari Ahmad Ad-Dauraqi. Dan 
pendapat ini juga yang paling masyhur. Namun ada juga yang mengatakan 
bahwa istilah tersebut disandarkan pada songkok panjang yang disebut ad- 
dauraqiyyah. Bahkan ada juga yang mengatakan kalau nama julukan itu 
disandarkan pada Dauraq, sebuah nama negeri di Persi. 


(At) ilajjaj bin Asy-Sya ’ir, (kt) Sulaiman bin Hark (kt) Hammad 
bin Zaid, dia berkata, 


L* 'j* 'jS"z p IjU- ^1 jj Jl5 
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‘Ayyub telah berkata, “Sesungguhnya aku memiliki seorang tetangga. ” 
l ain tas dia menyebutkan beberapa keutamaan tetangganya tersebut. 
Setelah itu dia kembali berkata, “Namun seandainya dia bersaksi di 
hadapanku sampai sebanyak dua kali, aku tetap tidak bisa menerima 
persaksiannya tersebut. ” 


(At) Sluhammad bin Kafi’ dan Hai/ai bin Asy-Sya’ir, keduanya 
berkata, (kt) A bdurrayyay, dia berkata, Si a ’mar berkata, 


Jlii o'jS'i j.j>j JLP J si lJo-1 y\ C-jlj 
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“N ku tidak pernah melihat Ayyub menggunjingkan seorangpun kecuali 
‘A bdul Karim. Dia itu tidak lain adalah Abu Umayyah. Dalam hal 
iniAyyub berkata , “Semoga Allah memberikan rahmat kepada Abdul 
Karim, dia adalah seorangperawiyang tidak tsiqah. Dia telah bertanya 
kepadaku tentang hadits riwayat ‘Ikrimah. Ternyata setelah itu dia 
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malah berkata kepada orang lain, “A. ku telah mendengar ‘ 'lkrimah. ” 


Keterangan Hadits: 

jsj\ p Ojjj f JU t jA 'P'ij OlllSl |*i Jlii Ujj A *-j i_j>jjI 


Yang dimaksud dengan Ayyub di sini adalah Ayyub As-Sakhtiyam. Identitas 
din beliau secara lengkap telah disebutkan pada awal pembahasan kitab ini. 
Sedangkan ungkapan yang beliau ucapkan di atas merupakan bentuk 
sindiran atas kebohongan ‘Abdul Karim. Komentar Ayyub tentang ‘Abdul 
Karim sebagai berikut, “Dia adalah perawi yang tidak tsiqah. Dia pernah 
bertanya kepadaku tentang hadits riwayat ‘lkrimah. Namun dia malah 
berkata [kepada orang lain], “Aku telah mendengar ‘lkrimah.” Tentu saja 
pengakuannya seperti ini jelas-jelas dusta.” Namun vonis sebagai perawi 
tidak tsiqah dengan alasan seperti ini terkadang masih sulit diterima dan 
masih diperselisihkan. Karena bisa saja dimungkinkan dia memang telah 
mendengar dari ‘lkrimah, lalu dia lupa akan hal itu. Dan setelah beberapa 
saat kemudian dia baru ingat. Namun yang jelas, status tidak tsiqah pada 
diri ‘Abdul Karim disebabkan dari beberapa cacat yang lain. Penjelasan 
masalah seperti ini telah kami paparkan pada pembahasan terdahulu. Di 
antara orang yang mengatakan kedha’ifan ‘Abdul Karim adalah Sufyan bin 
‘Uyainah, Abdurrahman bin Mahdi, Yahya bin Sa’id Al Qaththan, Ahmad 
bin Hanbal, dan Ibnu ‘Adi. Sebenarnya ‘Abdul Karim termasuk jajaran 
ulama ahli fikih kawasan Bashrah. Wallaahu a’lam. 


Cj^r (At) AlFadhl bin Sahi, dia berkata, (kt) Affan bin Muslim, (kt) 
Hammam, dia berkata, Abu DawudAlA’ma (*) datang berkunjung 
kepada kami. Lantas dia berkata, (kt) AlBarradia berkata, 


oir nfi 141, b. Odr jui iiil ifjr 3 i jJ'J 'j jJj 

C J S 9 ' * , ' 


“Kami telah diberi informasi tentang sebuah riwayat oleh Zaid bin 
Arqam. Maka kami memberitahukan kabar ini kepada Qatadah. 
Ternyata Qa tadah berkata, “Dia telah berbohong. Sebenarnya Zaid 
binArqam tidak mendengarkan riwayat tersebut dari mereka. Bahkan 
dia juga sempat menjadi pengemis untuk meminta-minta kepada 
masyarakat pada yaman tersebarnya wabah thaa’un al jaarif (artinya: 
wabah tha’unyang mematikan). ” 
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Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Nama lengkap Abu Dawud Al A’ma adalah Nafi’ bin Al Harits, 
sang tuna netra dan sebagai tukang cerita. Para ulama telah bersepakat 
untuk menyatakannya sebagai perawi dha’if. Amr bin ‘Ali berkata bahwa 
dia adalah perawi matruuk. Yahya bin Mu’in dan Abu Zur’ah berkata, “Dia 
perawi yang tidak perlu dipertimbangkan.” Abu Hatim menganggapnya 
sebagai perawi yang suka meriwayatkan hadits munkar. Bahkan kebanyakan 
ulama hadits memvonisnya sebagai perawi dha’if. 

Keterangan Hadits: 

f-tj u Yang dimaksud dengan kalimat ini bahwa Zaid bin 
Arqam tidak mendengar dari Al Barra', Zaid, dan perawi lain yang diaku 
telah dia jadikan sebagai narasumber. Dalam sebuah riwayat dalam kitab 
ini juga disebutkan bahwa dia pernah mengaku telah melihat delapan belas 
orang shahabat yang pernah ikut perang Badar. 

.jiiSdj Arti kalimat ini bahwa dia meminta-minta sedekah 
kepada orang dengan telapak tangannya. Namun dalam sebuah riwayat 
disebutkan dengan redaksi yatathajfafu. Lafazh ini juga memiliki arti yang 
sama dengan lafazh jatakaffafu. Ibnu Abi Hatim di dalam kitabnya-M /Jarh 
wat-Ta diil dan beberapa orang ulama lainnya telah menyebutkan dengan 
redaksi yatanaththaju. Mungkin lafazh ini diambil dan ungkapan Arab yang 
berbunyi maa tanaththafa bihi, artinya sesuatu yang menyebabkan kotor. 

DjbJ! oy-lb Dinamakan wabah thaa’un aljaanf karena telah menelan 
korban dalam jumlah yang sangat banyak. Sebenarnya tha’un adalah sebuah 
jenis penyakit bisul yang disertai dengan bengkak-bengkak yang terasa sangat 
sakit. Warna kulit di sekitar bisul itu berubah menjadi hitam, merah atau 
pun biru seperti memar. Bukan hanya itu, sang penderita biasanya juga 
mengalami muntah-muntah dan jantungnya berdebar kencang. 

Mengenai tahun terjadinya wabah thaa’un aljaarij, maka masih 
diperselisihkan oleh para ulama. Di antaranya Al Imam Al Hafizh Abu 
‘Umar bin ‘Abdil Barr telah menyebutkan di awal kitab At-Tamhiid bahwa 
Ayyub As-Sakhtiyani telah meninggal dunia pada tahun 132 H. karena 
terkena wabah thaa’un aljaarij. Ibnu Qutaibah di dalam kitab AlMa’aanj 
telah menukil informasi dan Al Ashmu’i bahwa wabah thaa’un al jaarij terjadi 
pada zaman Ibnuz-Zubair, tepatnya pada tahun 67 H. Begitu juga dengan 
Abui Hasan ‘Ah bin Muhammad bin Abi Saif Al Madayini di dalam kitab 
At-Ta’aaj menyebutkan bahwa wabah thaa’un aljaarif menjalar pada zaman 
Ibnuz-Zubair radhiyallaahu ‘anhu, tepatnya pada bulan Syawwal tahun 67 H. 


217 



Al Kalabadzi di dalam kitabnya yang membahas tentang Rijaalul Bukhaari 
menyebutkan bahwa Ayyub As-Sakhtiyani lahir pada tahun 66 H, yakni 
setahun sebelum wabah thaa’un aljaarif melanda. Al Qadhi ‘Iyadh juga 
berkata, “Wabah thaa’un al jaarif melanda masyarakat pada tahun 119 H.” 
Al Hafizh Abdul Ghani Al Maqdisi menyebutkan biografi Abdullah bin 
Muththarif dari Yahya Al Qaththan sebagai berikut, “Muththanf meninggal 
dunia setelah terjadinya wabah thaa’un aljaarif. Wabah itu sendiri terjadi 
pada tahun 87 H.” Di dalam biografi Yunus bin ‘Ubaid disebutkan bahwa 
dia sempat berjumpa dengan Anas bin Malik. Dia lahir setelah terjadinya 
wabah thaa’un aljaarif dan meninggal dunia pada tahun 137 H. 

Dari berbagai versi pendapat yang telah disebutkan di atas dapat 
ditarik sebuah kesimpulan bahwa setiap wabah thaa’un selalu dijuluki al 
jaarif (artinya: yang membinasakan). Dan wabah itu pun telah menimpa 
masyarakat beberapa kali. 

Ibnu Qutaibah menyebutkan di dalam kitab AlMa ’aarif bahwa wabah 
thaa’un pertama di zaman Islam adalah thaa’uun ‘amwaas, yang terjadi di 
kawasan Syam pada masa kekhilafahan ‘Umar bin Al Khaththab radhiyallaahu 
\anhu. Di antara orang yang menjadi korban wabah penyakit ini pada waktu 
itu adalah Abu ‘Ubaidah bin Al Jarrah, Mu’adz bin Jabal beserta kedua 
orang istri dan satu orang putranya. Kemudian wabah thaa’un aljaarif yang 
terjadi pada masa Ibnuz-Zubair. Setelah itu wabah thaa’un al fatayaaat. 
Dinamakan seperti itu karena wabah thaa’un ini lebih dahulu menyerang 
para perawan dan pelayan perempuan yang tinggal di Bashrah, Wasith, 
Syam dan Kufah. Wabah thaa’un ini dinamakan juga dengan thaa’un alasyraaf 
Karena wabah ini banyak merenggut jiwa para pembesar. Sedangkan Al 
Hajjaj pada waktu itu bermukim di daerah Wasith pada masa kepemimpinan 
Abdul Malik bin Marwan. Berikutnya adalah wabah thaa’un 'Adi binArthah 
yang terjadi pada tahun 100 H. Setelah itu secara berturut-turut terjadi 
wadah thaa’un Ghuraab pada tahun 127 H, wabah thaa’un Muslim binQutaibah 
pada bulan Sya’ban dan Ramadhan tahun 131 H. yang baru hilang pada 
bulan Syawwal. Wabah thaa’un inilah yang sempat merenggut jiwa Ayyub 
As-Sakhtiyani. Namun wabah thaa’un sama sekali tidak pernah terjadi di 
kawasan Mekah dan Madinah. Demikianlah yang diinformasikan oleh Ibnu 
Qutaibah. 

Abui Hasan Al Madayini berkata, “Wabah thaa’un yang terbesar dan 
yang sangat terkenal pada masa Islam ada lima: 

a. Thaaun Syirawaih yang terjadi pada zaman Rasulullah shallallahu 'alaihi 

wa sallam, tepatnya pada tahun 6 H. 
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b. Thaa’un Amwaas pada zaman ‘Umat bin al Khaththab radhiyallaahu 
‘anhu yang telah melanda negeri Syam dan menewaskan sekitar dua 
puluh lima ribu jiwa. 

c. Thaa’un aljaarij pada zaman Ibnuz-Zubair yang merebak pada bulan 
Syawwal tahun 69 H. dan merenggut tujuh puluh ribu jiwa hanya 
dalam waktu tiga hari. Di antara nama korban yang teridentifikasi 
adalah Anas bin Malik. Dalam wabah thaa’un inilah ada sekitar delapan 
puluh tiga ribu anak meninggal dunia. Oleh karena itulah wabah 
tha’uun ini juga disebut dengan thaa’un tsalaatsah wa sab’uuna ibnan 
(artinya: wabah thaa’un tujuh puluh tiga ribu anak). Pada wabah ini 
pula empat puluh anak ‘Abdurrahman bin Abi Bakrah telah meninggal 
dunia. 

d. Thaa’un alfatayaat yang terjadi pada bulan Syawwal tahun 87 H. 

e. Thaa’un yang terjadi pada bulan Rajab tahun 131 H. Wabah ini 
mencapai puncaknya pada bulan Ramadhan. Pada waktu itu setiap 
harinya dievakuasi korban jiwa sebanyak seribu orang. Wabah ini mulai 
sedikit reda pada bulan Syawwal. 

Selain itu, di daerah Kufah juga pernah terjangkit wabah thaa’un yang 
merenggut nyawa Al Mughirah bin Syu’bah. Wabah tersebut terjadi pada 
tahun 50 H.” Demikianlah keterangan yang telah disampaikan oleh Al 
Madayini. 

Wabah thaa’un Amwaas sebenarnya telah terjadi pada tahun 18 H 
Abu Zur’ah Ad-Damasyqi mengatakan bahwa wabah thaa’un Amwas terjadi 
pada tahun 17 atau 18 H. Sedangkan kata Amwaas sendiri sebenarnya nama 
sebuah desa yang terletak di antara Ramalah dan Baitul Maqdis. Wabah mi 
disebut dengan thaa’un Amwas karena mulai terjangkitnya dari desa tersebut. 
Akan tetapi ada juga yang mengatakan dinamakan demikian karena desa 
‘Amwas itulah yang paling parah terjangkit wabah penyakit tersebut. 
Pendapat ini telah disampaikan oleh Al Hafizh ‘Abdul Ghani di dalam 
biografi Abu ‘Ubaidah bin Al Jarrah radhiyallaahu ‘anhu. 

J ika memang demikian pendapat para ulama mengenai wabah thaa ’u n 
al jaarij, berarti bisa disimpulkan Qatadah lahir pada tahun 61 H. dan 
meninggal dunia pada tahun 117 H. Namun ada juga yang mengatakan 
bahwa beliau meninggal dunia pada tahun 118 H. Tentu saja pendapat ini 
menyanggah keterangan yang disampaikan oleh Al Qadhi ‘Iyadh 
rahimahullaahu ta’aala bahwa thaa’un aljaarij terjadi pada tahun 67 H. Sebab 
pada waktu itu Qatadah masih berusia enam tahun. Walaahu a’lam. 


jjanad Mempakan fjagian Jarri/Jgama,. 
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(A t) kiasan bin ‘A li H I llulwani. dia berkata (k t) Yagid bin 
Harun, (kk) Hammam, dia berkata, 
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‘Hbu Dawud A IH ’ma datang berkunjung kepada Qatadah. Ketika 
Qatadah berdiri untuk menyambutnya, maka orang-orangpun berkata, 
‘!Sesungguhnya orang ini (Hbu Dawud HlH ’ma) mengira telah bertemu 
dengan delapan belas shahabat yang hadir pada perang Badar. ” Maka 
Qa tadah pun berkata, “Orang ini dulu pernah menjadipengemis sebelum 
terjadi wabah thaa’un al jaarif. [Pada waktu ituj dia sama sekali 
tidak memperhatikan dan juga tidak membicarakan masalah hadits. 
Demi Milah, Hl H asan saja tidak pernah memberitahu kepada kami 
kalau dia pernah bertatap muka dengan seorang shahabat yangpernah 
turut perang Badar. Bahkan Sa’id bin Hl Musayyib (1) juga tidak 
pernah memberitahu kami bahwa dia telah pernah bertatap muka 
dengan seorang shahabat yang pernah turutperang Badar. Kami hanya 
mendengarkan keterangan seperti itu dari Sa’ad bin Malik. (2)” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Al Musayyib adalah nama orang tua Sa’id. Beliau adalah seorang 
shahabat Rasulullah yang masyhur. Cara baca Al Musayyib yang masyhur 
adalah dengan memfathah huruf yaa ‘ sehingga berbunyi Al Musayyab. 
Pengarang kitab Mathaali’ulAnwaar menceritakan keterangan yang berasal 
dari ‘Ali bin Al Madini bahwa orang-orang ‘Iraq biasa membacanya dengan 
Al Musayyab. Sedangkan penduduk Madinah melafazhkannya dengan Al 
Musayyib. Disebutkan juga bahwa Sa’id tidak begitu suka jika nama ayahnya 
dilafazhkan dengan Al Musayyab. Sa’id termasuk imam besar dari generasi 
tabi’in. Beliau menguasai ilmu hadits, fikih, pandai menakwilkan mimpi, 
bersikap wara’, zuhud dan masih banyak sisi baik lain yang beliau miliki. 
Sa’id bin Al Musayyib sebenarnya berkebangsaan Madinah. Nama 
kuniyahnya adalah Abu Muhammad. Wallaahu a’lam. 

(2) Sa’ad bin Malik yang dimaksud di sini tidak lain adalah Sa’ad bin 
Abi Waqqash. Sedangkan nama asli Abu Waqqash adalah Malik bin Wahib. 
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Keterangan Hadits: 

lii ja ^ 'J Maksud kalimat ini bahwa Abu Dawud semula 

•'j* ' ' 

tidak memperhatikan masalah hadits. 
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dJJli -uti Maksud kalimat di atas tidak lain untuk menyanggah perkataan 
Abu Dawud Al A’ma yang mengaku telah bertemu dengan delapan belas 
orang shahabat yang pernah ikut perang Badar. Qatadah berkata, “Al Hasan 
Al Bashri dan Sa’id bin Al Musayyib, para tokoh yang usianya lebih tua dan 
lebih dalam pengetahuan haditsnya dibandingkan dengan Abu Dawud Al 
A’ma, mengaku tidak pernah bertemu dengan seorang pun shahabat yang 
pernah terlibat dalam perang Badar. Lantas bagaimana mungkin Abu Dawud 
Al A’ma mengaku telah bertatap muka dengan delapan belas orang shahabat 
yang pernah terjun langsung dalam perang tersebut? Tentu saja hal ini 
merupakan sebuah kebohongan yang sangat nyata.” 


[j (Kt) ‘Utsman bin slbi Syaibah, (kt) Jarir, dari Karya bah 
(1)[menyebutkan] bahwa /{bn Ja’far /\l Hasyimi sil Madani (2) 
adalah orangyang biasa memalsukan perkataan-perkataan penuh 
hikanah sebagai hadits. Padahalperkataan-perkataan hikmah itu bukan 
termasuk hadits Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. Dia sengaja 
berbohong dengan meriwayatkannya sebagai hadits yang berasal dari 
Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama lengkapnya adalah Raqabah bin Masqalah bin Abdillah Al 
‘Abdi Al Kufi Abu ‘Abdillah. Beliau adalah orang yang sangat terhormat 
dan berwibawa. Semoga Allah melimpahkan rahmat kepada beliau. 

(2) Nama lengkap Abu Ja’far adalah ‘Abdullah bin Miswar A Madaa'ini. 
Dia termasuk perawi dha’if dan tukang pembuat hadits palsu sebagaimana 
yang disebutkan pada pembahasan awal kitab. Sedangkan menurut A Bukhari 
di dalam kitab tarikhnya, nama lengkap Abu Ja’far adalah ‘Abdullah bin Miswar 
bin ‘Aun bin Ja’far bin Abi Thalib Abu Ja’far A Qurasyi A Hasyimi. Mengenai 
sebutan A Madaa'ini —yang dimiliki Abu Ja’far—, maka di dalam beberapa 
kitab rujukan disebutkan dengan redaksi Al Madani dan di sebagian lain 
dengan redaksi Al Madayini. Namun dalam hal ini yang tepat adalah Al 
Mada'ini. Di awal pembahasan kitab ini pun juga disebutkan dengan redaksi 
Al Mada'ini. Sedangkan redaksi Al Madayini dan Al Madani sebenarnya 
disandarkan kepada Madinatun-Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. 
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Di dalam Kitaabul Ansaab, Abui Fadhl Muhammad bin Thahir Al 
Maqdisi Al Imam Al Hafizh telah meriwayatkan dan Al Imam Abu ‘Abdillah 
Al Bukhari, dia berkata “Kata Al Madayini dengan membubuhkan huruf 
yaa ' artinya adalah orang yang tinggal di Madinah dan tidak meninggalkan 
kota tersebut. Sedangkan kata Al Madani dipergunakan untuk orang yang 
pernah tinggal di Madinah namun sempat pindah dari kota itu.” 

(Kt) /11 I lasan /11 Hulwani. dia berkata, (kt) A lu’aim bin 
blammad. dia berkata, /ibu lshaq (1) Ibrahim bin Muhammad bin 
Sujyan berkata, (kt) Muhammad bin Yahya, dia berkata, (kt) Nu ’aim 
bin Hammad. (kt) /ibu Dawud /Ith-Thayalisi, (2) dari Syu ’b ah, 
dari Yunus bin ‘LJbaid, dia berkata, 


YLt- yj j jlff* 


“Dulu Mm r bin ‘Ubaid suka melakukan kebohongan dalam hadits. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Demikianlah perkataan Abu Ishaq yang disebutkan dalam 
beberapa kitab rujukan yang akurat. Abu Ishaq sebenarnya rekan Muslim 
dan sekaligus telah meriwayatkan kitab Ash-Shahiih dari beliau, dengan 
demikian dalam hadits ini derajat Abu Ishaq sama dengan Muslim, bahkan 
derajat sanadnya lebih ‘aali (tinggi) satu perawi daripada Muslim. 

(2) Nama Abu Dawud Ath-Thayalisi adalah Sulaiman bin Abi Dawud. 
Penjelasan detail tentang diri beliau telah disebutkan pada pembahasan 
terdahulu. 




hjO (At) Mmrbin Ali/Ibu Hafsh. dia berkata, aku telah mendengar 
Mu ’adg bin Alu ’ad‘,> berkata, aku telah berkata kepada Auf bin 
/ibiJamilah, (1) 

J15 X-} & iit Jof °CY- l&i. JUP J k 

' ' ' * ' 

y >\'j i&Jj /JS a1)\j 'J& Jli & Wiji ££ J 

S S s 

^51 Ujyo 


“Sesungguhnya ‘Amr bin Ubaid (2) telah memberitaku kami sebuah 
berita yang berasal dari /11 Hasan bahwa Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam bersabda, “Barangsiapa mengacungkan pedang 
kepada kami [untuk tujuan memusuhi], maka dia bukan termasuk 
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dalam golongan kami. ” Mendengar hal tersebtit ‘Auf binAbi Jamilah 
berkata, “Demi Allah, Amr [bin ‘Ubaid] telah berbohong [kalau 
hadits itu telah dia terima dari Al H asan]. Sesungguhnya dia berniat 
untuk menjadikan ungkapan ini dalam dajtar perkataan buruk 
miliknya. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Keterangan lebih lengkap tentang beliau dapat dilihat pada 
pembahasan terdahulu. 

(2) ‘Amr bin ‘Ubaid yang disebut-sebut sebagai pembohong dalam 
riwayat di atas memang seorang yang menganut faham Qadariyyah 
Mu’tazilah yang dahulunya merupakan rekan dari Al Hasan Al Bashri. 

Keterangan Hadits: 

^ lllii- Jli- j* Redaksi hadits Rasulullah yang disebutkan 

di atas memiliki kualitas sanad yang shahih dari berbagai jalur periwayatan. 
Hadits ini pun juga akan disebutkan oleh Imam Muslim rahimahallaahu ta’aala 
pada kitab Shahihnya. 

Sedangkan yang dimaksud dengan frasa, “Dia bukan termasuk dalam 
golongan kami,” dalam redaksi hadits di atas menurut para ulama berarti, 
“Bukan termasuk orang-orang yang mendapatkan hidayah kami, tidak 
termasuk orang-orang yang mengikuti ilmu kami, perbuatan kami dan cara 
hidup kami yang bagus.” Hal ini tidak jauh berbeda dengan perkataan orang 
tua jika dia tidak ridha terhadap perbuatan anaknya, “Kamu bukan lagi 
termasuk bagian keluargaku.” Demikianlah cara mengartikan frasa seperti 
itu di dalam redaksi hadits-hadits Rasulullah yang lainnya. Misalnya saja 
dalam hadits, “Barangsiapa melakukan penipuan, maka dia bukan termasuk 
dalam golongan kami.” 

Tujuan Imam Muslim rahimahullaahu ta'aala menyebutkan hadits 
tersebut pada pembahasan ini tidak lain karena ingin menunjukkan kalau 
‘Amr bin ‘Ubai sebenarnya seorang perawi yang terkena jarh (black list). 
Alasan ‘Amr bin ‘Ubaid dikenai jarh karena dia telah berbohong dengan 
mengatakan hadits di atas dia riwayatkan dari Al Hasan. Namun usahanya 
itu gagal karena ‘Auf bin Abi Jamilah adalah salah seorang murid senior Al 
Hasan dan sangat faham perihal hadits. Itulah mengapa dengan tegas ‘Auf 
berkata, “Amr bin ‘Ubaid berbohong kalau mengatakan hadits tersebut 
dia sandarkan kepada Al Hasan. Karena Al Hasan tidak pernah 
meriwayatkan hadits tersebut.” 
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df» o' ilji Latar belakang‘Ainr bin‘Ubaid mengemuka¬ 

kan redaksi hadits itu adalah sebagaimana yang telah disebutkan di akhir 
statemen ‘Auf bin Abi Jamilah, yakni untuk memperalat hadits itu sebagai 
senjata memperkuat faham Mu’tazilah yang dia anut. Karena sesungguhnya 
faham Mu’tazilah meyakini kalau perbuatan maksiat yang dikerjakan oleh 
seseorang bisa mengakibatkan pelakunya keluar dan keimanan dan juga 
menyebabkannya tinggal kekal di dalam neraka. Memang orang-orang 
mu’tazilah tidak sampai menganggap orang yang bermaksiat sebagai orang 
kafir. Akan tetapi mereka menganggapnya sebagai seorang fasik yang akan 
tinggal di dalam neraka dengan kekal abadi. Pada pembahasan yang akan 
datang, yakni pada pembahasan Kitaabul Imaan, insyaa Allah akan disampai 
beberapa sanggahan untuk keyakinan yang dianut oleh kaum Mu’tazilah 
dengan disertai dalil-dalil yang bersifat qath ’i. 

Cj^r (Kt) Ubaidullah bin U m ar yilfbawann, (kt) Hammad bin 
Zatd, dia berkata, 
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“Dulu ada seorang laki-laki yang senantiasa bersama dengan Siyyub 
dan meriwayatkan hadits darinya. Namun setelah itu Siyyub tidak 
pernah lagi melihat orang tersebut. Orang-orang akhirnya berkata, 
“Wahai A bu Bakar, sesungguhnya dia sekarang senantiasa bersama 
dengan ‘.Amr bin ‘Ubaid. ” Pada suatu hari ketika aku bersama dengan 
Siyyub pergi pagi-pagi sekali ke pasar. Secara tiba-tiba lelaki itu 
menjumpai Siyyub. Siyyub pun mengucapkan salam kepadanya dan 
bertanya tentang keadaannya. Siyyub juga berkata kepada lelaki tersebut 
sebagai berikut, ‘Siku mendapatkan informasi bahwa dirimu sekarang 
senantiasa bersama lelaki itu [maksudnya adalah ‘Amr bin Ubaid]. ” 
Uelaki itu menjawab, “Benar wahaisibu Bakar. Sesungguhnya dia 
telah memberitaku kami tentang hal-halyang masih terdengar asing. ” 
Siyyub berkata kepada lelaki itu, “Sesungguhnya kami menitiggalkan 
hal-halyang terdengar asing tersebut. ” 
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Keterangan Hadits: 

-A 2r* 'j A j' f Maksudnya, Ayyub takut terhadap hal- 
hal asing yang disampaikan oleh ‘Amr bm ‘Ubaid. Alasan Ayyub takut 
terhadap kabar berita dari ‘Amr bin ‘Ubaid karena disinyalir dia telah 
melakukan kebohongan. Sehingga kalau diikuti, maka orang yang mengikuti 
juga akan ikut-ikutan mendustakan Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
ketika yang disampaikan adalah hadits. Namun kalau yang disampaikan 
adalah pendapat dan pendirian sebuah madzhab, maka orang yang mengikuti 
ajaran itu akan terjerumus ke dalam praktek bid’ah sehingga berlawanan 
dengan pendapat mayoritas umat. 

<->y A Disebutkan seperti ini karena perawi ragu apakah dengan 
menggunakan nafirru atau najraqu. 

(At) Hajiaj bin Asy-Sya ’ir. (kt) Sulaiman bin Harb. (kt) 1bnu 
Zaid, yakni Hammad. dia berkata, telah dikatakan kepada Ayyub, 

JULs JupJl (V* b' V Jli AJl /P (S j j Mk iji 
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“Sesungguhnya Amr bin ‘Ubaid telah meriwayatkan [sebuah informasi] 
dari Al H asan, dia berkata, “Orang yang mabuk karena minum 
nabidz (minuman sejenis perasan anggur) tidak dikenai hukuman 
jilid (dera). ”Mendengar laporan seperti itu Ayyub langsung berkata, 
“‘Amr bin klbaid telah berbohong. Sebab aku sendiri telah mendengar 
Al Hasan berkata, ‘Orangyang mabuk karena meneguk nabidz 
harus dikenai hukuman jilid. ” 

"'M-, 

f j (A t) Hajiaj. (kt) Sulaiman bin Harb. dia berkata, aku telah 
mendengar Sallam A. bu Muthi ’ berkata, 
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‘Ayyub mendapatkan informasi bahwa aku datang menjumpai ‘Amr. 
Maka pada suatu hari Ayyub datang menjumpai aku sembari berkata, 
“Bagaimana mungkin kamu mempercayai hadits yang disampaikan 
oleh seorang laki-lakiyang kualitas agamanya tidak kamu percaya?” 
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(At) Salamah bin Syabib, (kt) AlHumaidi . (kt) Sujyan, dia 
berkata, aku telah mendengar Abu Musa berkata, 
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“Amr bin ‘Uhaid telah meriwayatkan hadits kepada kami sebelum 
dia menganut faham buruk tersebut. ” 


Keterangan Hadits: 

J** ^ ji ^ Maksud kalimat ini adalah sebelum ‘Amr 
bin ‘Ubaid menjadi ahli bid’ah dan sebelum menganut faham Qadariyyah 

(At) TJbaidullah binMu’ade^AlAnbari, (kt) ayahku, dia berkata, 
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telah menulis surat kepada Syu ’bah untuk menanyakan masalah 
Abu Syaibah, qadhi di daerah Wasith. Ternyata dia membalas suratku 
sebagai berikut, “janganlah kamu menulis riwayat hadits sedikit pun 
darinya. Dan setelah itu sobeklah suratku ini!” 
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Keterangan Hadits: 

ih «i. Lid v o J ^ iit-f Ji Ikr 

Abu Syaibah inilah yang menjadi kakek dari anak keturunan Abu Syaibah. 
Di antara keturunannya adalah Abu Bakar, ‘Utsman dan Al Qasim. Ketiga 
nama yang baru saja disebut adalah anak dari Muhammad bin Ibrahim bin 
Abi Syaibah. Sedangkan Abu Syaibah sendiri sebenarnya seorang perawi 
yang dha’if. Penjelasan tentang biografi singkat mereka telah kami sebutkan 
pada pembahasan terdahulu. 


Sedang kata Wasith menurut orang-orang Arab tergolong isimghairu 
munsharif. Kota tersebut termasuk yang dibangun oleh Al Hajjaj bin Yusuf. 

Perintah Syu’bah untuk merobek kertas surat yang dikirim 
kepada Mu’adz Al Anbari supaya Abu Syaibah tidak lagi bisa membaca 
tulisan yang tertera di atas kertas tersebut. Di samping itu agar supaya surat 
itu tidak menyakiti hati Abu Syaibah sehingga bisa menimbulkan madharat. 
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(I< t) Al Hulwani, dia berkata, aku telah mendengar Ajfan, dia 
berkata, 
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“Aku memberitahu Hammad bin Salamah mengenai Shalih Al Muri 
yang mengaku telah mendengarkan hadits dari Tsabit. Ternyata 
Hammad berkata, “Dia telah berbohong. ” Setelah itu aku juga 
memberitahukan kepada Hammad bahwa Shalih Al Muri telah 
meriwayatkan hadits dari Tsabit. Ternyata Hammad juga berkata, 
‘Dia telah berbohong. ” 

Keterangan Hadits: 

TiT Dalam pembahasan terdahulu sebenarnya telah kami 
sebutkan sebuah riwayat dari Muslim, “Kami tidak pernah melihat orang- 
orang shalih yang lebih berbohong kecuali dalam masalah hadits.” 
Sebenarnya maksud dari kalimat tersebut bahwa kebohongan itu tidak 
terlontar secara sengaja dari lisan orang-orang yang shalih. Itu semua 
diakibatkan karena orang-orang yang shalih (pelaku zuhud dan ahli ibadah) 
tidak terlalu menguasai disiplin ilmu hadits. Oleh karena itulah mereka 
menyebutkan setiap riwayat hadits yang pernah mereka dengar. Padahal 
dari sekian banyak riwayat hadits yang mereka terima, ada beberapa di 
antaranya yang mengandung unsur kebohongan. Jadi ketika mereka 
menyampaikan hadits tersebut, maka mereka pun terjebak menjadi ikut 
berbohong. Sebagaimana yang telah diketahui bahwa definisi bohong adalah 
menginformasikan sesuatu yang bertentangan dengan realitas, baik 
disampaikan secara lalai maupun sengaja. 

Sebenarnya Shalih Al Muri adalah salah seorang tokoh besar ahli 
zuhud dan ahli ibadah yang sangat shalih. Nama beliau sebenarnya adalah 
Shalih bin Basyir Abu Basyir Al Bashri Al Qadhi. Sedangkan sebutan Al 
Muri muncul karena salah seorang wanita dari Bani Murrah telah 
memerdekakannya dari status hamba sahaya. Shalih Al Muri rahimahullaahu 
ta’aala adalah seorang yang memiliki suara sangat indah ketika melantunkan 
ayat suci Al Qur‘an. Bahkan sebagian orang yang mendengar tilawah Al 
Qur‘an beliau ada yang sampai meninggal dunia. Beliau adalah orang yang 
sangat takut kepada Allah Ta’aala dan sering kali mencucurkan air mata. 
Affan bin Muslim telah berkata, “Jika Shalih mulai menuturkan ceritanya, 
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maka dia berpenampilan seperti orang yang bingung. Kamu akan terheran- 
heran melihat kesedihan dan tangisannya. Dia benar-benar seperti orang 
yang ditinggal mati anaknya.” Wallaahu a’lam. 


(Kt) Mahmud bin Ghailan, (kt) Abu Dawud, dia berkata, 
Syu ’bah telah berkata kepadaku, 
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“D a tanglah kamu kepada Jarir bin Maqjm. l^antas katakanlah 
kepadanya, ‘ r Fidak halal bagimu untuk meriwayatkan dari Al Hasan 
bin ‘Gmarah. Karena sesungguhnya dia adalah seorang pembohong. ” 
Setelah itu Abu Dawud kembali berkata, “A. ku pun berkata kepada 
Syu’bah, “Mengapa bisa sampai begitu?”Syu’bah menjawab, ‘Kami 
telah menerima riwayat dari Al Makam tetitang berbagai masalah yang 
tidak aku temui asal usulnya. ” Abu Dawud bertanya, ‘Masalah 
apakah itu?” Syu’bah menjawab, “Aku pernah bertanya kepada Al 
Makam, apakah Nabi shallallahu ‘alaihi \va sallam menyalati para 
syahidperang Uhud?” Pada waktu itu Al Makam menjawab bahwa 
Nabi tidak menyalati mereka. Namun ternyata Al Masan bin ‘Umarah 
menyebutkan kalau dia telah meriwayatkan dari Al Makam. dari 
Miqsam, dari Ibnu Abbas bahwa Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam 
telah menyalatipara syahidperang Uhud dan mengebumikan mereka 
semua. Akujuga pertanya kepada Al Makam mengenai status jenazah 
anak yina. Maka Al Makam menjawab bahwa mereka tetap harus 
dishalati. Aku kembali bertanya kepada Al Makam. 'Keterangan ini 
diambil dari hadits yang diriwayatkan oleh siapa?” Al Makam 
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menjawab, “Diriwayatkan dari hadits DI H asan Si l Bashri. ” Dkan 
tetapi lapi-lapi Al H asan bin ZJ marah berkata, “Kami diberi tahu 
oleh DI I lakam tentang hadits tersebut dari Yahya bin DIJayyar, dari 
l‘Ali. ” 

Keterangan Hadits: 
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‘Jf dk J Kesimpulan yang bisa ditarik dari riwayat di atas adalah 
Al Hasan bin ‘Umarah telah melakukan kebohongan. Kehobongan itu 
tercermin dari pengakuannya bahwa hadits yang dimaksud telah 
diriwayatkan dari Yahya bin ‘Ali. Padahal yang benar diriwayatkan dari Al 
Hasan Al Bashri. Sekalipun kasus seperti ini bisa saja kedua riwayat tersebut 
sama-sama telah diriwayatkan oleh Al Hasan dan juga oleh ‘Ali, akan tetapi 
ternyata para ulama ahli hadits bisa mendeteksi kebohongan seorang perawi 
melalui beberapa indikasi kuat. Itulah sebabnya mengapa mereka 
memutuskan Al Hasan bin ‘Umarah sebagai perawi yang dha’if dan 
riwayatnya harus ditinggalkan. 

Cara baca ‘Umarah yang benar adalah dengan mendhammah huruf 
‘ain. Sedangkan Yahya bin Al Jazzar, maka yang benar dengan menggunakan 
huruf yaa ' di tengah, bukan dengan huruf raa' sehingga berbunyi Al Jarrar. 
Penyusun kitab DIMathaali’ berkata, “Di dalam kitab Ash-Shahiihain, Al 
Muwaththa' dan kitab hadits lainnya, yang bernama Al Jazzar hanyalah 
beliau seorang. Kecuali ada perawi yang bernama Khazzaz dan Kharaz.” 


(Kt) DI Hasan DI Hulwani, dia berkata, aku telah mendengar 
Yayid bin Harun, dia membicarakan tentang Z.iyad bin M.aimun 
(1) sebagai berikut, 
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‘Aku bersumpah tidak akan meriwayatkan suatu kabar pun darinya 
dan juga tidak akan menukil berita dari Khalid bin Mahdi j. (2)” 
Setelah itu Yayid bin Marun kembali berkata, “Aku telah bertemu 
dengan Ziyad bin Maimun. Aku bertanya kepadanya mengenai sebuah 
hadits. Ternyata dia memberitahu aku bahwa haditsyang dimaksud 
telah dia riwayatkan dari BakrAl Muyam. (3) Setelah beberapa lama 
kemudian aku kembali datang kepadanya untuk menanyakan hadits 
yang sama. Ternyata dia mengaku telah meriwayatkan dari Muwarria. 

(4) Pada kesempatan yang lain aku datang kepadanya untuk 
menanyakan hadits yang sama lagi. Ternyata dia memberitahu aku 
bahwa hadits tersebut dia riwayatkan dari Al H asan. ” [Al Hulwani 
berkata], “S'ebenarnyayang dianggap telah berbohong oleh Yayul bin 
Harun adalah Khalid bin Mahduj dan Ziyad bin Maimun. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Ziyad adalah seorang yang berkebangsaan Bashrah. Nama 
kuniyahnya adalah Abu ‘Ammar. Dan dia adalah seorang perawi dha’if. Di 
dalam kitab tarikhnya Al Bukhari berkata, “Para ulama ahli hadits 
meninggalkan riwayatnya.” 

(2) Dia adalah orang berkebangsaan Wasith yang telah dianggap 
sebagai perawi dha’if. An-Nasaa'i juga dengan tegas menyatakannya sebagai 
seorang perawi dha’if Nama kuniyah beliau adalah Abu Rauh. Beliau sempat 
bertemu dengan shahabat Anas bin Malik radhiyallaahu ‘anhu. 

(3) Nama lengkap Bakr Al Muzani adalah Bakr bin ‘Abdillah Al 
Muzani Abu ‘Abdillah Al Bashri. Seorang tabiin yang sangat alim dalam 
bidang fikih. 

(4) Nama lengkapnya adalah Muwarriq bin Al Musyamrij Al ‘Ijli Al 
Kufi Abui Mu’tamir. Seorang generasi tabi’in yang sangat tekun menjalankan 
ibadah. 

Keterangan Hadits: 

J>\ L-fr-w Ungkapan sumpah yang terlontar dan mulut 

Yazid bin Harun untuk tidak meriwayatkan hadits dari Khalid bin Mahduj 
dan Ziyad bin Maimun tidak lain sebagai bentuk nasehat bagi kaum 
muslimin dan sebagai warning agar mereka menjauhi kedua orang tersebut. 
Sehingga tidak akan ada seorang pun yang terkecoh dengan riwayat yang 
berasal dan keduanya. Sebab kalau sampai mereka masih saja menukil 
riwayat dari kedua perawi tersebut, maka mereka sangat rentan untuk 
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terjerumus dalam konspirasi mendustakan baginda Rasulullah sballallahu 
‘alaihi wa sallam. Bahkan kalau orang-orang terus saja meriwayatkan hadits 
dari kedua orang itu, dikhawadrkan riwayat keduanya akan dipergunakan 
sebagai hujjah di masa masa selanjutnya. 

Sedangkan vonis sebagai pembohong yang ditimpakan pada diri 
Maimun dengan alasan pada suatu waktu dia menyebutkan sebuah hadits 
diriwayatkan dari si A dan pada kesempatan yang lain untuk hadits yang 
sama dia mengatakan telah meriwayatkannya dari si B, maka kaedahnya 
tetap seperti yang telah kami jelaskan terdahulu. Pasti ada beberapa faktor 
lain yang membuktikan dia sebagai seorang pembohong. Bukan hanya 
karena satu faktor tersebut. Wallaahu alam. 


Al Hulwani berkata, “Aku telah mendengarkan sebuah riwayat dari 
‘Abdush-Shamad. Lantas aku mengkonsultasikan kepadanya tentang status 
Ziyad bin Maimun. Ternyata Abdush-Shamad menganggapnya sebagai 
seorang pembohong.” 


C 't ) (Kt) Mahmud bin Ghailan, dia berkata, aku telah berkata kepada 
sibu D awu d M t h - T hayalisi, 
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“Engkau telah banyak sekali meriwayatkan hadits dari lAbbad bin 
Manshur. Lain tas mengapa kamu tidak mau mendengar darinya hadits 
Al Aththarahj/rf#g telah diriwayatkan sln-lSSadhr bin Syumailkepada 
kita?”y\bu Dawudylth-T’h ayalisi berkata, ‘TDiamlah kamu!Mku 
dan !A bdurrahman bin Mahdi telah bertemu dengan Ziyad bin Maimun. 
Kami pun bertanya kepadanya, ‘Pipakah hadits-hadits ini kamu 
riwayatkan dan Mnas?” Ternyata dia menjawab, “Bagaimana menurut 
kalian berdua dengan seorang laki-lakiyangpernah berbuat dosa namun 
kemudian bertaubat? Bukankah /\llah akan menerima taubatnya?” 
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Kami pun menjawab, “Benar. ” Ziyad kembali berkata, “A ku tidak 
pernah mendengarnya dari A nas. .Aku mendengarnya dari lelaki mi 
sedikit saja dan kebanyakan tidak meriwayatkan darinya. Sekalipun 
orang-orang tidak tahu, maka kalian sebenarnya mengetahui bahwa 
sesungguhnya aku tidak pernah bertemu dengan Anas. ” 

Abu Dawud berkata, “Lantas kami mendapatkan informasi bahwa 
Yazid bin Maimun telah meriwayatkan hadits tersebut. Maka aku dan 
‘Abdurrahman mendatanginya. Ternyata dia pun berkata, “Aku sekarang 
bertaubat.” Dan setelah itu dia tetap saja meriwayatkan hadits. Namun kami 
telah meninggalkan periwayatannya.” 


Keterangan Hadits: 

# O S , 

ojljadl Q a dhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala telah berkata, 

“Yang dimaksud dengan hadits Al ‘Aththarah (ardnya: wanita yang suka 
memakai wangi-wangian) adalah sebuah hadits yang telah diriwayatkan oleh 
Ziyad bin Maimun, dari Anas. Hadits itu mengisahkan tentang seorang 
wanita yang suka mengenakan wangi-wangian yang tinggal di Madinah. 
Nama wanita itu adalah Al Haula'. Wanita itu pernah berkunjung menjumpai 
‘Aisyah radhiyallahu ‘anhaa untuk menceritakan permasalahannya dengan 
sang suami. Lantas disebutkan bahwa Nabi sballallahu ‘alaihi wa sallam 
menjelaskan keutamaan yang dimiliki oleh suami atas istri kepada wanita 
itu. Hadits ini disebutkan dengan redaksi yang cukup panjang dan dianggap 
sebagai hadits yang tidak shahih. Redaksi lengkapnya telah disebutkan oleh 
Ibnu Wadhah. Nama lengkap wanita yang suka mengenakan parfum itu 
adalah Al Haula' binti Tuwait. 


SPj 'Ag til» Kata ‘Abdurrahman dibaca 

' ' * ' ' — 

raja’ karena di’athafkan kepada dhamir yang terdapat pada lafazh laqiitu. 


kd' ji' p jddL Sl lliti jjk Sl o\S jl Demikianlah redaksi yang 


terdapat dalam beberapa kitab rujukan, yakni dengan lafazh fa antumaa laa 
talamaani. Namun furuf laa pada kalimat itu dianggap laa gaa'idah sehingga 
maknanya kalian berdua mengetahui. Namun bisa juga diartikan afaantumaa 
laa la lamani yang artinya apakah kalian berdua tidak mengetahui. Sedangkan 
huruf hamzah istijhaam di awal kalimat dibuang. 


gj (Kt) Hasan Al Hulwani. dia berkata, aku telah mendengar 
Syababah berkata, 
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‘Aku telah diberitahu sebuah riwayat oleh AbdulQuddus. lumtas dia 
pun berkata, “[Kami diberitahu oleh] Suwaid bin A ejalah. ” [Dalam 
sebuah riwayat], Syababahjuga telah berkata , “Aku telah mendengar 
‘AbdulQuddus berkata, “Nahaa Rasulullaahi shaUaUahu ‘alaihi 
wa sallam anyuttakhadyur-rauh 'ardhan. (Artinya: Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam telah melarang untuk membuat lubang 
di dinding supaya ada angin yang masuk.) ”—Padahal riwayat yang 
sebenarnya adalah: “Nahaa Rasulullaahi shallallahu ‘alaihi wa 
sallam an yuttakhadzur-ruuh gharadhan (artinya: Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam telah melarang untuk menjadikan 
binatangyang ada nyawanya sebagai jokus bidikan anak panah ).—- 
Maka ‘A bdulQuddus ditanya, ‘Apa maksudnya ini? ’ ’ A bdul fjuddus 
berkata, “Maksudnya adalah larangan untuk membuat lubang di 
dinding supaya ada angin yang masuk. ” 


Keterangan Hadits: 

Riwayat ini sebenarnya ingin menunjukkan bagaimana kecerobohan 
dan ketidaktelitian ‘Abdush-Shamad dalam menyampaikan riwayatnya. Di 
dalam sanad hadits juga disebutkan nama Suwaid bin ‘Aqalah. Padahal yang 
benar bukan Suwaid bin ‘Aqalah, namun Suwaid bin Ghafalah. 

Dalam matan hadits juga disebutkan dengan redaksi rauh ‘ardhan. 
Tentu saja redaksi seperd im tidak benar, karena yang tepat adalah ruuh 
gharadhan yang artinya larangan menjadikan hewan yang bernyawa untuk 
dijadikan fokus bidikan. Sedangkan masalah larangan Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam untuk menjadikan binatang bernyawa sebagai fokus bidikan 
anak panah akan dijelaskan lebih detail di dalam pembahasan Kitaabush- 

Shaid WadsyD-^abaa'ih, insyaa Allah. 

* 

»/ Menurut bahasa yang masyhur, kata ini dibaca dengan 
memfathah huruf /Gw/'sehingga berbunyi kawwah. Namun penyusun kitab 
AlMathaali’ juga menyebutkan dengan cara baca kmvwah. 

/)\ / A-A S ec i an gk an yang dimaksud dengan kata ruuh di sini 
adalah nasiim (artinya: nyawa). 


Muslim berkata, aku telah mendengar ‘Ubaidullah bin ‘Umar Al 
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Qawariri berkata, aku telah mendengar Hammad bin Zaid berkala 
kepada seorang laki-laki setelah selama beberapa hati Mahdi bin Hilal 
(1) duduk [untuk menyampaikan riwayat hadits]: 

o rf ^ o 

“Bukankah orangyang muncul dari kalangan kalian ini adalah seorang 
yang dha’if? [Yang dimaksud adalah Mahdi bin Hilal]. ”1 a: laki itu 
menjawab, ‘Benar wahai Aku Isma il. (2) “ 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Dia adalah seorang perawi yang kedha’ifannya telah disepakati oleh 
para ulama ahli hadits. An-Nasaa'i berkata bahwa Mahdi bin Hilal adalah 
orang berkebangsaan Bashrah yang matruuk (riwayatnya ditinggalkan). Dia 
telah meriwayatkan dari Dawud bin Abi Hind dan Yunus bin ‘Ubaid. 

(2) Abu ‘Isma’il adalah nama kuniyah untuk Hammad bin Zaid. 

Keterangan Hadits: 

/ • * o 

iiJuJl Lafazh ini merupakan bentuk kinaayah (metafora atau 
kiasan) dari kelemahan seorang perawi dan status dirinya yang terkena jarh. 

(Kt) H/H asan Hl Hulwani, dia berkata, aku telah mendengar 
‘Ajjan berkata, aku telah mendengar Hbu lAwanah (1) berkata, 
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“Setiap kali aku menerima beritayang [disebutkan berasal] dariHl 
Hasan, maka aku selalu membawanya kepada Mban binSibi lAyyasy. 
(2) Hantas diapun juga selalu menyebutkan kalau mendapatkan riwayat 
itu dari Hl H asan. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama lengkap beliau adalah Al Wadhdhah bin Abdillah. 

(2) Kata Aban bisa dianggap sbagai isim munsharif dan isim ghairu 
munsbanf. Sedangkan identitas lebih detail tentang Abu ‘Awanah dan Aban 
telah kami sebutkan pada pembahasan terdahulu. 
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Keterangan Hadits: 

Maksud dan ungkapan kalimat di atas bahwa setiap kali ditanya, maka 



Aban bin Abi ‘Ayyasy selalu mengaku mendapatkan riwayat dari Al Hasan. 
Tentu saja hal ini merupakan bentuk kebohongan. 


# > (Kt) Suwaid bin Sa’id, (kt) ‘Ali. bin Mushir, dia berkata, 
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‘‘Aku dan Hamzah A z-Zayyat telah mendengar dari Aban bin Abi 
‘Ayyasy sekitar seribu riwayat hadits. ” Ali bin Mushir juga berkata, 
‘Aku telah berjumpa dengan Hamzah. Dia memberi kabar kepadaku 
bahwasanya dia telah bermimpi melihat Nabi shallallahu ‘alaihi wa 
sallam. Dalam mimpinya dia memberitahukan riwayat-riwayat yang 
telah dia dengar dari Aban kepada Kasulullah. 'Pernyata beliau hanya 
mengetahui sedikit saja dari riwayat-riwayat tersebut, hanya sekitar 
lima atau enam riwayat saja. ” 

Keterangan Hadits: 


Vj Lg-L. Dj Lki jhf jjs. jo ji ^LuJl <dif- «dJl jP> l gSi\ (jlj lil 


'js—a Rjj Al Qadhi Tyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, “Bentuk 
ungkapan seperti ini, sebenarnya ingin menunjukkan bahwa Aban adalah 
seorang perawi yang dha’if. Namun ungkapan tersebut tidak berarti 
melegitimasi begitu saja kabar yang diilhami dari mimpi. Hasil mimpi tidak 
bisa membatalkan sebuah sunah atau pun mengukuhkan sesuatu yang tidak 
ditetapkan oleh sunah. Prinsip seperti ini telah menjadi ljma' para ulama.” 
Demikianlah keterangan dari Al Qadhi. 

Beberapa ulama yang lain juga telah menukil tentang kesepakatan ulama 
kalau berita mimpi tidak bisa merubah ketentuan yang ditetapkan di dalam 
ajaran syari’at. Akan tetapi bukan berarti kesepakatan ulama yang kami 
sampaikan ini bertentangan dengan sabda Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam, 
“Barangsiapa melihatku di dalam mimpi, maka sungguh dia telah melihat 
aku.” Pengertian hadits ini hanya berlaku untuk mimpi yang benar-benar 
melihat baginda Rasulullah, bukan sekedar mimpi yang menjadi bunga tidur 
atau yang mengandung unsur tipu daya syaithan. Sebab berita yang diperoleh 
melalui mimpi tidak boleh dipergunakan untuk menentukan hukum syar’i. 
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Kondisi tidur bukanlah sebuah kondisi yang layak untuk menentukan putusan 
hukum. Para ulama telah bersepakat bahwa di antara syarat diterimanya sebuah 
riwayat ataupun persaksian seseorang adalah jika dia dalam kondisi sadar, 
ddak lalai, tidak buruk daya hafalnya, dan tidak sering mengalami kesalahan 
riwayat. Sedangkan orang yang sedang tidur sama sekali tidak memenuhi satu 
persyaratan yang baru saja disebutkan. Oleh karena itu, riwayat yang mereka 
hasilkan dari mimpi tidak dapat diterima. 


Adapun jika seseorang bermimpi Nabi shallallahu ‘alaibi wa sallam telah 
memerintahkannya untuk mengerjakan sesuatu yang hukumnya sunah atau 
bermimpi Rasulullah telah melarangnya menerjang sebuah keharaman atau 
mungkin menganjurkannya melakukan kemashlahatan, maka tidak 
diragukan lagi kalau orang yang bermimpi itu sangat dianjurkan untuk 
merealisasikan berita yang dia peroleh melalui mimpinya. Karena hal itu 
bukan saja hukum yang diberitakan melalui mimpi, akan tetapi asal hukum 
syari’atnya memang sudah seperti itu. Wallaahu alam. 


(I<t) lAbdullah bin M bdirrahman Ad-Darimi,(1) (kk) Zakariya 
bin ‘s\di, dia berkata, s\bu IshaqsUFa^ari (2) berkata kepadaku, 
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‘Tulislah sebagian riwayat yang diberitakan dari para perawi 'yang 
cukup terkenal namanya. Dan janganlah kamu menulis berita yang 
berasal dati para perawiyang tidak begitu masyhur namanya, jangan 
pula kamu menulis beritayang diriwayatkan dari Isma ’il bin lAyyasy, 
baik yang berasal dari para perawiyang masyhur namanya maupun 
yang tidak begitu terkenal. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Pada pembahasan terdahulu telah disebutkan bahwa sebutan Ad- 
Danmi disandarkan kepada nama orang yang bernama Danm bin Malik. 

(2) Nama lengkapnya adalah Ibrahim bin Muhammad bin Al Hasan 
bin Asma' bin Jarihah Al Kufi. Keilmuan dan ketokohan beliau tidak lagi 
diragukan di kalangan para ulama. Wallaahu a’lam. 


Keterangan Hadits: 

>_~Kj 'i j js- (jjj ti 2P 'i j jjjj .Ui °jP (Sjj ‘y- 
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J* 'O J* ^ o'- O* Demikianlah komentar 


Abu lshaq Al Fazari mengenai status Isma’il bin Ayyasy. Hal mi berbeda 
dengan pendapat mayoritas ulama. Di antaranya adalah Abbas, dia berkata, 
“Aku telah mendengar Yahya bin Mu’in mengatakan bahwa Isma’il bin 
‘Ayyasy adalah seorang perawi yang tsiqah. Bahkan beliau termasuk ulama 
yang paling dicintai oleh penduduk negeri Syam.” Ibnu Abi Khaitsamah 
berkata, “Aku telah mendengar Yahya bin Mu’in mengatakan bahwa Isma’il 
bin Ayyasy adalah seorang perawi yang tsiqah. Hanya saja penduduk 
kawasan ‘Iraq tidak begitu suka dengan riwayat haditsnya.” 


Al Bukhan berkata, “Hadits yang diriwayatkan dan perawi yang tinggal 
di kawasan Syam adalah lebih shahih.” Amr bin Ali berkata, “Jika ada berita 
yang diriwayatkan dan perawi yang tinggal di negeri Isma’il bin Ayyasy, maka 
riwayat itu adalah shahih. Apabila dinwayatkan dari penduduk Madinah seperti 
Hisyam bin ‘Urwah, Yahya bin Sa’id dan Suhail bin Abi Shalih, maka tidak 
mengapa jika dinukil riwayatnya.” Ya’qub bin Sufyan berkata, “Aku telah 
mendengar rekan-rekan kami mengatakan bahwa ilmu pengetahuan yang ada 
di daerah Syam banyak terdapat dalam diri Isma’il bin Ayyasy dan Al Walid 
bin Muslim.” Ya’qub berkata, “Ada sebagian kaum yang membicarakan tentang 
status Isma’il. Menurut mereka beliau adalah seorang perawi yang tsiqah, adil 
dan termasuk ulama kawasan Syam yang paling alim dalam bidang ilmu hadits. 
Beliau juga termasuk orang yang tidak memiliki tendensi apapun. Namun 
para ulama banyak yang mengatakan kalau riwayat haditsnya sedikit asing 
dengan riwayat para perawi Mekah dan Madinah.” 

Yahya bin Mu’in berkata, “Isma’il bin Ayyasy adalah perawi tsiqah jika 
meriwayatkan dari para ulama kawasan Syam. Sedangkan jika beliau menukil 
dari ulama kawasan Hijaz, maka kitab catatan beliau sempat hilang. Oleh 
karena itulah hafalan beliau tentang riwayat hadits dari ulama kawasan Hijaz 
sedikit agak rancu.” Abu Haum berkata, “Isma’il bin Ayyasy adalah seorang 
yang ramah. Aku tidak menjumpai seorang ulama pun yang melarang untuk 
meriwayatkan hadits dan beliau melainkan hanya Abu Ishaq Al Fazari.” At- 
Turmudzi berkata, “Ahmad mengatakan bahwa Isma’il adalah perawi yang 
paling selamat riwayatnya dibandingkan dengan ulama yang lain. Sebab dalam 
riwayat perawi yang lain masih tercampur dengan hadits-hadits munkar.” 


Ahmad bin Abil Hawari berkata, “Waki’ berkata kepadaku, “Para 
ulama telah meriwayatkan hadits yang ada di antara kalian berasal dari Isma’il 
bin Ayyasy.” Maka aku pun (Ahmad bin Abil Hawari) berkata, “Al Walid 
dan Marwan memang telah meriwayatkan hadits dari Isma’il bin Ayyasy. 
Sedangkan Al Haitsam bin Kharijah dan Muhammad bin Iyas tidak 
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meriwayatkan darinya.” Waki’ kembali berkata, “ Mengapa Al Haitam dan 
Ibnu d y as berbuat seperti itu. Padahal Al Walid dan Marwan adalah perawi 
dari kawasan setempat.” Wallaahu alam. 

'■ #.y(Kt) Jshacj bin Ibrahim A l LLanghah, dia berkala, aku teh h mendengar 
sebagian rekan 'Abduliah berkala, Ibnul Mubarak telah berkata, 
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“Sebaik-baik orang adalah Baijiyyah, seandainya dia tidak 
menyebutkan kuniyah orang yang lebih dikenal dengan nama aslinya 
dan tidak menyebutkan nama asli seseorang yang lebih terkena! dengan 
nama kuniyahnya. Suatu ketika D a b r pernah memberitaku kami 
tentang sebuah berita yang berasal dari Abu Sa'icl Al Wuhaghi. (*) 
Setelah kami teliti, ternyata yang dimaksud dengan Abu Sa’id Al 
Wuhaglu adalah AbdulQuddus. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Dalam rangkaian sanad ada perawi yang statusnya tidak teridentifikasi 
secara jelas, yakni pada frasa “Sebagian rekan ‘Abduliah”. Oleh karena itulah 
riwayat ini tidak layak untuk dijadikan hujjah. Akan terapi Muslim 
menyebutkan riwayat ini hanya sebatas sebagai mulaaba’ab (penguat riwayat 
sebelumnya), bukan sebagai riwayat pokok. Hal ini sah-sah saja sebagaimana 
yang telah kami jelaskan pada studi pendahuluan. 

(*) Mengenai cara baca Al Wuhazhi, pengarang kitab Al Mathaali’ 
dan beberapa ulama yang lain membacanya dengan Al Wahazhi. Menurut 
Abu ‘Ali Al Ghassani, wuhazhah adalah nama sebuah suku dari kabilah 
Himyar. Sedangkan ‘Abdul Quddus yang dalam riwayat ini disebut-sebut 
dengan Abu Sa’id Al Wuhazhi, maka dia memiliki nama lengkap ‘Abdul 
Quddus bin Khubaib Al Ivala’i Abu Sa’id Asv-Svami. 

Keterangan Hadits: 

J&' Maksud dari kalimat ini bahwa upaya 

menyebutkan nama kuniyah seorang perawi yang lebih dikenal dengan nama 
aslinya atau menyebutkan nama asli seorang perawi yang lebih dikenal 
dengan nama kuniyahnya merupakan salah satu bentuk tadliis. Hal ini adalah 
cara periwayatan yang sangat buruk lagi tercela. Karena cara seperti ini 
membuat orang lain menjadi terkecoh. Bahkan apabila orang yang 
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disebutkan namanya itu seorangperawi yang dha’if, maka orang-orang bisa 
menganggapnya bukan termasuk perawi yang telah terkena jarh. Sehingga 
dia pun tidak dianggap sebagai perawi yang harus ditinggalkan riwayatnya 
dan akan dianggap perawi yang majhuul (tidak diketahui identitasnya) oleh 
para ulama. Bahkan tidak menutup kemungkinan kalau riwayat mereka 
yang seharusnya didnggalkan malah dipergunakan sebagai hujjah sebuah 
hukum. Cara tadliis yang tergolong paling buruk adalah mengganti nama 
kuniyah seorang perawi dha’if dengan nama kuniyah yang dimiliki oleh 
seorang perawi tsiqah atau diganti dengan nama perawi tsiqah. Pada 
pembahasan terdahulu telah kami sebutkan bagaimana hukum tadliis secara 
sangat rinci. Wallaahu aiam. 

ifj (At) klhmadbin Yusuf MlM^di, dia berkata , aku telah mendengar 
Yibdurragyaq berkata, 



f fo y 


JU*J V] cuLi5" fL ijjJ C-Aj 

LOT 


‘M ku tidak pernah menjumpai lbnul Mubarak dengan jelas jelas 
menyebutkan seseorang sebagai tukang bohong kecuali hanya lAbdul 
Quddus. Sesungguhnya aku telah mendengar beliau menyebutkan dengan 
tegas bahwa lAbdulQuddus sebagai orangyang tukang bohong. ” 


(At) Mbdullah bin ‘Abdirrahman ytd-Danmi berkata, aku telah 
mendengar M bu Nu’aim (1) menyebutkan bahwa y\l Mu’alla bin 
‘Urfan (2) mengaku, 
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“Kami telah diberitahu oleh y\bu Wa'il bahwa dia berkata, “Ibnu 
Mas’u d telah keluar menjumpai kami pada waktu perang Shiffin. ” 
Oleh karena itulahs\bu Nu ’aim berkata, ‘iApakah kamu kira Ibnu 
Mas ’ud dibangkitkan kembali setelah dia meninggal dunia?” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) ‘Urfan adalah ayahanda Al Mua’la. Ada juga yang membaca kata 
tersebut dengan ‘Irfan. Namun cara baca yang pertamalah yang lebih 
masyhur. Di antara orang yang menyebutkan cara baca ‘Irfan adalah Al 
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Hafizh Abu ‘Amir Al Abdari. Sedangkan yang dimaksud dengan Al Mu’alla 
di sini adalah Al Mu’alla Al Asadi Al Kufi, seorang perawi yang dha’if. Di 
dalam kitab tarikhnya Al Bukhari mengatakan bahwa dia seorang perawi 
yang meriwayatkan hadits munkar. An-Nasaa'i dan beberapa ulama yang 
lain juga menganggapnya sebagai perawi yang dha’if. 

(2) Nama lengkap Abu Nu’aim adalah Al Fadhl bin Dukain. Namun 
Dukain sendiri sebenarnya nama julukan untuk ayah Abu Nu’aim. Nama 
beliau yang sebenarnya adalah Amr bin Hammad bin Zuhair. Abu Nu’aim 
sendiri adalah seorang ulama berkebangsaan Kufah dan termasuk ulama 
kenamaan di zamannya. Semoga Allah melimpahkan rahmat kepada beliau. 


Keterangan Hadits: 

~xj o! Jj\ I Jli* ^ L dp t' j>~ 

Maksud dari ungkapan ini bahwa yang melakukan kebohongan adalah Al 
Mu’alla bin ‘Urfan yang mencomot nama Abu Wa'il. Fakta sejarah 
menunjukkan bahwa Ibnu Mas’ud radhiyallaahu ‘atihu telah meninggal dunia 
pada tahun 32 H. Ada juga pendapat yang mengatakan bahwa tahun wafat 
beliau pada tahun 33 H. Akan tetapi pendapat yang awal lebih masyhur. Tahun 
kematian shahabat Ibnu Mas’ud itu terjadi sekitar tiga puluh tahun sebelum 
berakhirnya kekhilafahan TJtsman radhiyallaahu ‘anhu. Padahal perang Shiffin 
terjadi sekitar dua tahun setelah masa kekhilafahan Ali radhiyallaahu ‘anhu. 
Jadi mustahil kalau Ibnu Mas’ud keluar untuk ikut serta dalam perang tersebut. 
Terkecuali kalau memang beliau dibangkitkan kembali dan kuburnya. Abu 
Wa'il sebagai seorang perawi yang sudah terkenal keutamaan dan keilmuannya 
tidak pernah mengatakan hal seperti itu. Jadi bisa disimpulkan bahwa yang 
melakukan kebohongan dalam kasus ini adalah Al Mu’alla bin ‘Urfan, di 
samping dia sendiri sudah dikenal sebagai perawi yang dha’if. 

«D’ 1 Cara baca lafazh mi dengan mendhammah huruf taa' 
sehingga berbunyi aturaahu. Sedangkan makna kalimat ini adalah ata-yhunnuhu 
yang artinya apakah kamu mengira. 


Kata shiffiin tidak mengalami perubahan bentuk ketika 
dibaca rafatiashab, dan jarr. Demikianlah pendapat yang masyhur. Namun 
ada juga pendapat lain yang disebutkan dan Abu Amr Az-Zahid, dari 
Tsa’lab, dari Al Farra' dan juga yang disebutkan oleh penyusun kitab Al 
Mathaali ’serta ulama generasi akhir bahwa dalam kondisi rafa’, kata tersebut 
dibaca shifuun. Shiffin sebenarnya nama sebuah tempat yang dipergunakan 
untuk perang antara penduduk Syam dan ‘Iraq yang melibatkan perseteruan 
antara Ali dan Mu’awiyah radhiyallaahu 'anhumaa. 
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y 'j j, (A t) ‘Amr bin Ali dan H asan Al Hulwani. keduanya 
meriwayatkan dari Ajfan bin Muslim, dia berkata, 
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“Kamipernah berada di sisi Isma’il bin ‘Ulayyah. Dan tas ada seorang 
laki-laki meriwayatkan sebuah haditsyang berasal dari seorangperam. 
Maka aku pun berkata, “Sesungguhnya perawi ini bukanlah orang 
yang kuat. ” Orang laki-laki tadi berkata, ‘Kamu telah menggunjing¬ 
kannya. ” Mendengarperkataan orang laki-laki itu Isma ’il berkata, 
“Dia tidak menggunjingkan orang tersebut. Akan tetapi dia 
memutuskan bahwa perawi itu bukanlah seorang yang kuat 
[riwayatnya]. ” 

{?} (K t) Abu Jajar Ad-Darimi, (1) (kt) Bisyrbin Dmar, dia berkata, 
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“Aku telah bertanya kepada Malik bin Anas mengenai status 
Muhammad bin ‘Abdirrahmanyang telah meriwayatkan hadits dari 
S a ’i d bin Al Musayyib. Ternyata Malik menjawab, ‘Dia bukanlah 
peramyang tsiqah. ”Akujuga bertanya kepada Malik bin Anas perihal 
status Shalih Maula At-Tau'amah. (2) Malik menjawab, ‘Dia 
bukanlah perawi yang tsiqah. ” Aku kembali bertanya kepadanya 
mengenai status Abui Huwairits. (3) Maka Malik menjawab bahwa 
dia bukanlah seorang perawi yang tsiqah. Aku bertanya kepadanya 
kembali mengenai status Syu ’bah (4)yang dijadikan sumberperiwayatan 
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oleh I bn u A hi Dgi 'b. (5) Malik pun menjawab bahwa dia bukanlah 
seorang perawi yang tsiqah. A. ku bertanya kepadanya tentang status 
Haram bin ‘Utsman. (6) Malik menjawab bahwa dia bukan pula 
seorang perawi yang tsiqah. Aku bertanya kembali kepada Malik 
mengenai kelima perawi yang telah aku sebutkan. Ternyata dia 
menegaskan bahwa mereka bukanlah para perawi haditsyang tsiqah. 
Setelah itu aku bertanya kepadanya tentang status seorang lagi yang 
aku lupa siapa namanya. Malik pun menjawab, ‘Apakah kamu 
menjumpai orang itu tercantum di dalam kitab-kitabku?” Aku 
menjawab, ‘Tidak. ” Malik berkata, ‘jika dia seorangperawi tsiqah, 
pasti kamu akan mendapatkan namanya di dalam kitab-kitabku. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama lengkap Abuja’far Ad-Darimi adalah Ahrnad bin Sa’id bin 
Shakhr An-Naisaburi. Beliau adalah seorangperawi tsiqah, sangat alim dan 
sempurna periwayatannya. Han-harinya banyak beliau pergunakan untuk 
melakukan rihlah mencari hadits Rasulullah. 

(2) Menurut Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta'aala , cara baca yang 
benar untuk kata itu adalah Tau'amah. Namun terkadang supaya mudah 
untuk melafazhkan, maka dibaca Tamawah. Sedangkan orang yang 
membacanya Tu'mah, maka dalam hal ini dia telah keliru. Demikianlah 
yang diriwayatkan kebanyakan syaikh dan perawi sebagaimana yang telah 
dijelaskan oleh para ulama ahli hadits mu'talaj dan mukbtalaf. Tau'amah, 
seorang wanita yang memerdekakan Shalih, sebenarnya adalah putri dari 
Umayyah bin Khalaf Al ]ahmi. Demikianlah keterangan yang telah 
disebutkan oleh Al Bukhari dan beberapa ulama ahli hadits yang lainnya. 
Al Waqidi berkata, “Dia disebut Tau'amah karena memiliki saudara kembar 
perempuan.” Sedangkan nama Abu Shalih adalah Nabhan. Demikian akhir 
keterangan yang disampaikan oleh Al Qadhi ‘Iyadh. 

Malik rahimahullaahu ta ’aala menganggap Shalih maula Tau‘amah sebagai 
perawi yang dha’if. Dalam hal ini dia berkata, “Dia bukan perawi yang tsiqah.” 
Namun pendapat ini berbeda dengan yang dikemukakan oleh ulama lainnya. 
Yahya bin Mu’in misalnya telah berkata, “Shalih adalah seorang perawi yang 
tsiqah.” Namun ada juga yang mengatakan bahwa Malik tidak mau 
mendengarkan riwayat hadits dari Shalih maulah Tauamah. Masalahnya karena 
Malik hanya sempat hidup semasa dengan Shalih ketika beliau sudah 
mengalami masa pikun. Itulah sebabnya Malik banyak mendengar hadits- 
hadits munkar darinya. Sedangkan orang yang meriwayatkan dari Shalih 
sebelum mengalami masa pikun, tentu saja kualitas riwayatnya dapat 
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dipertanggungjawabkan. Abu Ahmad bin ‘Adi berkata, “Tidak mengapa 
mengambil riwayat Shalih yang diriwayatkan oleh orang-orang seperti Ibnu 
Abi Dzi'b, Ibnu Juraij, Ziyad bin Sa’ad, dan masih banyak yang lainnya.” 

Sedangkan Abu Zur’ah berkata, “Shalih merupakan seorang perawi 
yang dha’if.” Abu Hatim Ar-Razi berkata, “Dia adalah perawi yang tidak 
kuat.” Abu Hatim bin Hibban berkata, “Shalih maulah Tau'aamah menjadi 
pikun setelah berusia seratus lima puluh tahun. Hadits-haditsnya banyak 
yang campur aduk sehingga pantas kalau ditinggalkan. Wallaahualam” 

(3) Nama lengkap Abui Huwairits adalah ‘Abdurrahman bin 
Mu’awiyah bin Al Huwairits Al Anshari Az-Zarqi Al Madani. Menurut 
Malik, dia bukan perawi yang tsiqah. Al Hakim Abu Ahmad menyebutkan 
bahwa Abui Huwairits bukan dianggap sebagai perawi yang tsiqah di 
kalangan para ulama ahli hadits. Namun pernyataan Malik bin Anas yang 
menganggap Abui Huwairits sebagai perawi dha’if di atas disanggah oleh 
Ahmad bin Hanbal yang menyatakannya sebagai perawi tsiqah. Bahkan 
dikabarkan Syu’bah telah meriwayatkan hadits darinya. Al Bukhari di dalam 
kitab tarikhnya juga menyatakan bahwa Abui Huwairits bukanlah seorang 
perawi yang statusnya dipermasalahkan. Sedangkan Syu’bah sendiri 
menyebut Abui Huwairits dengan sebutan Abui Juwainyyah. Pendapat ini 
telah diceritakan oleh Al Hakim Abu Ahmad. 

(4) Beliau adalah Syu’bah Al Hasyimi Al Madani Abu ‘Abdillah. 
Namun ada juga yang mengatakan bahwa beliau adalah Abu Yahya, hamba 
sahaya Ibnu ‘Abbas yang telah dimerdekakan. Ahmad bin Hanbal dan Yahya 
bin Mu’in berkata bahwa riwayat Syu’bah tidak apa-apa untuk dinukil. Ibnu 
Adi juga berkata, “Aku tidak menjumpainya meriwayatkan hadits munkar.” 

(5) Nama lengkap Ibnu Abi Dzi‘b adalah Muhammad bin 
Abdirrahman bin Al Mughirah bin Al Harits bin Abi Dzi‘b. Sedangkan 
nama Abu Dzi‘b sendiri adalah Hisyam bin Syu’bah bin ‘Abdillah Al Qurasyi 
Al Amiri Al Madani. Dengan kata lain, beliau telah dinisbatkan kepada 
nama kakek buyutnya. 

(6) Dia adalah perawi yang meriwayatkan hadits munkar. Malik 
menyebutnya sebagai perawi yang tidak tsiqah. Menurut Az-Zubair, Haram 
bin ‘Utsman mengikuti faham Syi’ah dan telah meriwayatkan berita dari 
Ibnu Jabir bin Abdillah. Sedangkan menurut An-Nasaa'i, Haram adalah 
perawi kawasan Madinah yang dha’if. 

Keterangan Hadits: 



s/ Ungkapan kalimat ini menyebutkan penegasan dari Malik 
rahimahullaahu ta’aala bahwa nama-nama yang beliau cantumkan di dalam 
kitab-kitabnya adalah para perawi yang tsiqah. jadi semua nama yang kita 
jumpai dalam cacatan kitab Malik, bisa hampir dipastikan sebagai perawi 
tsiqah menurut versinya. Sebab bisa saja perawi tesebut tidak dianggap 
tsiqah oleh ulama ahli hadits yang lainnya. 

Para ulama juga berbeda pendapat mengenai riwayat perawi adil yang 
dinukil dari perawi majhuul (perawi yang statusnya tidak diketahui dengan 
jelas). Apakah perawi majhuul itu dianggap menjadi adil juga? Ternyata 
sebagian ulama ada yang beranggapan bahwa perawi majhuul itu otomatis 
dianggap adil. Namun mayoritas dari mereka beranggapan bahwa perawi 
majhuul tersebut tidak secara otomatis menjadi perawi adil. Pendapat terakhir 
inilah yang benar. Sebab terkadang sebuah berita diriwayatkan dari perawi 
yang tidak tsiqah tidak untuk dipergunakan sebagai hujjah, akan tetapi hanya 
akan difungsikan sebagai i’tibaar, syahid dan fungsi lain yang sejenisnya. 

Jika ada seorang perawi yang berkata seperti Malik, maka setiap nama 
yang tercantum dalam kitabnya juga bisa ditetapkan sebagai perawi yang 
tsiqah. Akan tetapi apabila seorang perawi berkata, “Aku diberi kabar oleh 
seorang perawi yang tsiqah,” maka orang yang dianggap adil hanyalah 
mereka yang memenuhi kriteria ucapan perawi tersebut. Sedangkan orang- 
orang yang tidak memenuhi kriteria perawi tersebut, maka dia tidak bisa 
dianggap sebagai perawi adil. Karena bisa saja perawi tersebut memiliki 
sebab jarb yang tidak terlihat oleh orang yang menerima langsung haditsnya, 
namun malah kita yang dapat menjumpai jarh tersebut. 

(At) M/ Fadbl bin Sabi, dia berkata, (at) Yahya bin Mu ’in, (kt) 
Hajah dia berkata, 
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“Kami diberitahu oleh IbnuMbi Dcj'b bahwa Syurahbilbin Sa’ad 
adalah seorang perawi yang muttaham (statusnya masih dicurigai). ” 


Keterangan Hadits: 

Yjj jY, jj, j* Sebagaimana yang telah kami sampaikan 

e'' 

pada pembahasan terdahulu, Syurahbil merupakan salah seorang imam yang 
ahli dalam bidang maghaagi (peperangan bangsa Arab). Sufyan bin ‘Uyainah 
berkata, “Tidak ada seorang pun yang bisa mengungguli kemampuan 
Syurahbil bin Sa’ad dalam bidang maghaagi. Namun akhirnya beliau menjadi 
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jatuh miskin. Yang dikhawatirkan dari diri beliau setelah menjadi orng fakir 
adalah apabila beliau datang kepada seseorang untuk meminta sedekah, 
lantas orang itu tidak memberikan sesuatu kepada Syurahbil, maka beliau 
akan mengatakan, “Ayahmu tidak pernah ikut dalam perang Badar.” 

Sedangkan ulama selain Sufyan berkata, “Syurahbil adalah hamba 
sahaya orang-orang Anshar yang telah dimerdekakan. Beliau adalah orang 
berkebangsaan Madinah dan memiliki nama kuniyah Abu Sa’ad.” 
Muhammad bin Sa’ad berkata, “Syurahbil adalah seorang syaikh yang telah 
meriwayatkan hadits dari Zaid bin Tsabit dan para shahabat Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam yang lain. Hanya saja daya ingat beliau menjadi 
berubah ketika telah mecapai usia lanjut. Apalagi beliau juga menjadi orang 
yang sangat kekurangan secara materiil. Itulah sebabnya riwayat-riwayat 
beliau pada masa itu tidak bisa dipergunakan sebagai hujjah.” 

(A t) Muhammad bin .‘Abdillah bin Quh^ad^ dia berkata, aku 
mendengar Mbu Ishaq A, t h - Tbalacjam, (*) dia berkata, aku telah 
mendengar Ibnul Mubarak berkata, 


Ol C-> J>. 4^1 ol jidl ol °J 

d. ‘J\ U-1 “cJir of' dli &ji Jdsf p iuif 


“Seandainya aksi diberi pilihan antara masuk surga dan bertemu dengan 
‘Mbdullah bin Muharrir,pasti aku akan lebih memilih untuk bertemu 
dengannya, barulah setelah itu masuk ke dalam surga. Ketika aku 
melihatnya, maka kotoran hewan akan lebih aku sukai dari pada 
dirinya. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Biografi singkat tentang kedua perawi tersebut telah disebutkan 
pada pembahasan terdahulu. Begitu juga dengan identitas Muharrir. 

(At) Ml Fadhl bin Sahi, (kt) l Valid bin Shalih, dia berkata, 
‘Ubaidullah bin lAmr berkata, Z.aid [yang tidak lain adalah] bin M bi 
Unaisah berkata, 


'janganlah kalian mengambil riwayat dari saudaraku. ” 
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Keterangan Hadits: 

Je- Ijis-i; V Nama Ibnu Abi Unaisah yang sebenarnya adalah 
Zaid. Sedangkan saudara Zaid yang dalam ungkapan kalimat di atas dilarang 
untuk diambil riwayatnya bernama Yahya. Dia telah meriwayatkan hadits 
dari Az-Zuhri dan ‘Amr bin Syu’aib. Yahya tergolong seorang perawi yang 
dha’if. Hal ini telah ditegaskan oleh An-Nasaa'i. Sedangkan saudara Yahya, 
yakni Zaid bin Abi Unaisah adalah seorang perawi yang tsiqah dan 
riwayatnya dipergunakan sebagai hujjah oleh Al Bukhari dan Muslim. 
Muhammad bin Sa’ad juga berkata bahwa Zaid bin Abi Unaisah adalah 
seorang perawi tsiqah, ahli fikih dan banyak memiliki riwayat hadits. 

(At) yibmad bin Ibrahim Ad-Dauraqi, (1) dia berkata, (at) 

M bdussalaam s\l VFabishi, (2) dia berkata, (a t) A bdullah bin Ja’far 
Ar-Raqqi, dari ‘Ubaidiilah bin Amr, dia berkata, 


[jlJS' 4 — oJl yj 

‘Yahya bin Aibi Unaisah adalah seorang tukang bohong. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Penjelasan tentang lafazh Ad-Dauraqi telah disebutkan pada 
pembahasan terdahulu. 

(2) Nama lengkap beliau adalah Abdussalaam bin ‘Abdirrahman bin 
Shakhr bin ‘Abdirrahman bin Wabishah bin Ma’bad Al Asadi Abui Fadhl 
Ar-Raqqi. Beliau pernah menjabat sebagai qadhi di daerah Ar-Riqqah, Hiran, 
Halb dan juga pernah memutuskan sebuah hukum di Baghdad. 

(At) Ahmad bin Ibrahim, dia telah berkata, (at) Sulaiman bin 
Harb, dari Hammad bin Zaid, dia telah berkata, 



-G ^4 jl JUi ^y\ jjp jS°J 


“Status Farqad (*) pernah disebutkan di hadapan Ayyub. Maka dia 
pun berkata, “Sesungguhnya Farqad adalah bukan seorang ahli hadits. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Beliau adalah Farqad bin Ya’qub As-Sakhbi. Sebutan As-Sakhbi 
ini disandarkan kepada daerah Sakhbah yang ada di kawasan Bashrah. Beliau 
adalah salah seorang generasi tabi’in yang ahli ibadah. Hanya saja riwayat 
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haditsnya tidak bisa dijadikan hujjah menurut para ulama ahli hadits. Hal 
ini disebabkan karena beliau tidak begitu menguasai disiplin ilmu hadits. 
Hal ini sebagaimana yang telah kami ungkapkan pada pembahasan 
terdahulu, “Kami tidak pernah melihat orang-orang shalih yang lebih 
berbohong kecuali dalam masalah hadits.” Akan tetapi Yahya bin Mu’in 
menganggapnya sebagai seorang perawi yang tsiqah. 


(At) Abdurrahman bin BisyrAl ‘Abdi, dia berkata, 

O 0 S f O II 0 * f O / & - J J- O ' . *|l**|t i ' ' 0 ' 6 ' * „ a 

Jl~P y> dJl JLP y> «Jup p J UUaAJl 

/ ✓ / /- / ^ ^ ^ / 

„ 'u- d' ‘ ' » * .'‘.i ~ '\ j -■ f* ; i AU i 

P *.J JU f.lkk JJ y y*t JA 4A *-« ai t 

' " - ''t-', t 

T, JlIp y> <dJl Jup yi Xas*-a i j£' i£jj. k^-' d' <Sj ti» <Jb !*d 

0x ^ 

J 8** 


“Aku telah mendengar Yahya bin Sa’id Al Qaththan dimintai 
pendapatnya tentang status Muhammad bin Abdillah bin ‘Ubaid bin 
‘Umar Al-lwutsi. Ternyata Yahya bin Sa’id menganggapnya sebagai 
seorang perawi yang sangat dha’if. Tantas Yahya ditanya, ‘Apakah 
dia lebih dha’if jika dibanding dengan Ya’qub bin Atha'?” Yahya 
menjawab, “Benar. ”Setelah itu Yahya meneruskan pembicaraannya, 
“Aku belum pernah melihat ada seorangpunyang meriwayatkan hadits 
dari Muhammad bin Abdillah bin ‘Ubaid bin TJmair. ” 


Keterangan Hadits: 

—158.1— Kata jiddan merupakan bentuk mashdar dari kata kerja 
jaddayajiddu. Makna kalimat ini adalah benar-benar atau sungguh-sungguh. 

%flj (At) Bisyr bin Al Hakam. dia berkata, 


x & x e 


* ^ x x l®\fl ' ay ' * 0 s s' s s + x ^ * (t ** (l X ' 0 x* x } 0 > 

CJUW5J ill J-Pj jyp r yi OUa-ftJ' yj 

f x 4 ' ' 

•' ^ . . „O ^ 0 «" ) x & x x + % x r . .. .X O X X X o Xt> x 

(_ 5 *^Pj y>. j JU jljJ y> ^ y y> 

✓ ^ ' w ' XX f X X 

jj! Jli jyu y> yddJl Jli y?) y> 

OjJj- ilip ° f k"\4 jiJ>r P bl ^j\d!ds\ 

f XX X ^ / XXX 

t.s 0 it x % x ", x 0 O x ^ U' ^ "* ° -X 0 x* x 


247 



“Ak,u mendengar Yahya bin S a ’id A lOaththan telah menganggap dha ’if 
Hakim bin Jubair (1) dan ‘Abdul Ala. (2) Bahkan dia juga 
mendha ’ifkan Musa bin Dinar. Dia menyamakan hadits Musa bin 
Dinar (3) dengan angin lalu. Kemudian dia juga mendha ’ifkan Musa 
bin Dihqan (4) dan ‘Isa bin Abi ‘Isa Al Madani. (5) Dalam hal ini 
Yahya bin Sa’id berkata, “Aku telah mendengar Al Kiasan bin ‘Isa 
berkata, ‘Ibnul Mubarak berkata kepadaku, Jika kamu datang 
menjumpai Jari r, maka tulislah semuapengetahuanyang berasal darinya 
kecuali hanya tiga macam hadits saja, janganlah kamu menulis hadits 
yang telah dia riwayatkan dari ‘Ubaidah bin Mu’attib, (6) As-Sari 
bin Isma’il (7) dan Muhammad bin S alim. ” (8) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Dia adalah Hakim bin Jubair Al Asadi Al Kufi, seorang yang 
menganut faham Syi’ah. Dalam hal ini Abu Hatim Ar-Razi berkata, “Hakim 
termasuk penganut Syi’ah yang ekstrim.” ‘Abdurrahman bin Mahdi dan 
Syn’bah pernah ditanya, “Mengapa kalian berdua tidak menerima hadits 
Hakim?” Keduanya menjawab, “Kami takut untuk masuk ke dalam neraka.” 

(2) Nama lengkapnya adalah ‘Abdul A’la bin ‘Amir Ats-Tsa’labi Al 

Kufi. 

(3) Dia adalah Musa bin Dinar Al Makki. Menurut An-Nasaa‘i, dia 
pernah meriwayatkan hadits dari Salim. 

(4) Di adalah Musa bin Dihqan Al Bashri yang pernah meriwayatkan 
dari Ibnu Ka’ab bin Malik. 

(5) Nama lengkapnya adalah ‘Isa bin bin Maisarah Abu Musa Al 
Ghiffari. Namun Ada juga yang menyebutkan nama kuniyahnya Abu 
Muhammad Al Ghiffari. Dia tinggal di Madinah namun orang asli Kufah. 
Dia disebutkan juga dengan Al Khayyath, Al Hannath, dan Al Khabbath. 
Disebut Al Khayyath karena disandarkan kepada profesinya sebagai tukang 
jahit. Disebut Al Hannath karena juga tukang meramu obat khusus supaya 
mayat tidak rusak. Dan disebut Al Khabbath karena menjual air. Yahya bin 
Mu’in berkata, “Awalnya dia berprofesi sebagai tukang jahit. Lalu alih profesi 
sebagai tukang meramu obat untuk mayit agar bisa tahan lama. Dan akhirnya 
alih profesi lagi sebagai penjual air.” 

(6) Cara baca yang masyhur di dalam kitab-kitab mu 'talaf dan mukhtalaf 
adalah ‘Ubaidah. Namun penyusun kitab Al Mathaali’ menyebutkan 
keterangan dari beberapa perawi Al Bukhari bahwa kata tersebut bisa juga 
dibaca ‘Abaidah. ‘Ubaidah memiliki nama kuniyah Abu ‘Abdil Karim. 
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(7) Dia adalah As-Sari bin Isma’il Al Hamdani Al Kufi. 

(8) Dia adalah Muhammad bin Salim Al Hamdani Al Kufi. 

Keterangan Hadits: 


l?*"_>•* Cr 1 - Apj j i-* CJ- e^ s ~ jtkii' -U*T jj ,^h 

"" f' * ' ' 

^IdJl LS l~p y, juii ji ^vjj jl» jlLi j>. Demikian¬ 

lah redaksi yang terdapat dalam beberapa kitab rujukan, yakni berbunyi wa 
dha’afa YahyaibnaMusa. Dalam redaksi tersebut dibubuhkan lafazh ibna (bin) 
antara kata Yahya dan Musa. Tentu saja hal ini tidak benar. Karena yang 
benar adalah tanpa membubuhkan kata ibna. Demikianlah yang telah dikatakan 
oleh para huffazh, di antara mereka adalah Abu ‘Ali Al Ghassani Al Jiyani 
dan beberapa ulama ahli hadits yang lainnya. Tentu saja kesalahan seperti ini 
datangnya dari pihak para perawi kitab Shahnh Muslim, bukan dari pihak 
Imam Muslim. Dalam kalimat di atas juga bisa diketahui kalau Yahya bin 
Sa’id telah menganggap dha’if masing-masing dari Hakim bmjubair, ‘Abdul 
Ala, Musa bin Dinar, Musa bin Dihqah, dan ‘Isa bin Abi ‘Isa. 

i*Jlb ^ j, a-uY ^ Ketiga orang 

perawi ini adalah orang-orang yang sudah sangat terkenal sebagai perawi 
dha’if yang berasal dari Kufah. [Keterangan tentang identitas diri mereka 
akan disebutkan pada keterangan sanad dan perawi setelah ini]. 


Muslim berkata, “Banyak sekali ungkapan para ulama ahli hadits 
yang berisikan penolakan terhadap para perawi yang statusnya masih 
dicurigai. Kitab yang khusus membicarakan tentang masalah ini telah 
memaparkannya secara panjang lebar. Namun apa yang telah kami 
kemukakan rasanya sudah sangat cukup bagi orang yang faham tentang 
madzhab yang berlaku untuk menetapkan status seorang perawi.” 

Muslim kembali berkata, “Sesungguhnya para ulama ahli hadits 
mengharuskan diri mereka untuk selalu menyingkap tabir aib para perawi 
dan para penukil hadits. Mereka akan memfatwakan hal itu ketika ditanya. 
Mereka juga melakukan hal tersebut dengan alasan jika tidak dilakukan, 
maka akan timbul sebuah bencana yang teramat besar. Karena sesungguhnya 
hadits adalah bagian dan ajaran agama. [Biasanya upaya pemalsuan hadits 
terdapat dalam] hadits-hadits yang menjelaskan masalah halal-haram, 
perintah-larangan, dan targhiib-tarhiib. Apabila ada seorang perawi tidak jujur 
dan tidak memiliki sifat amanah memiliki sebuah hadits, lantas ada seseorang 
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yang meriwayatkan hadits darinya tanpa memberitahukan sifat buruk itu 
kepada orang lain, maka hal itu adalah sebuah perbuatan dosa. Bahkan dia 
dikategorikan sebagai orang yang telah melakukan penipuan kepada 
khalayak muslim. Sebab riwayat yang disampaikan oleh perawi yang tidak 
amanah tidak dapat dipercaya keseluruhan atau sebagiannya. Sangat 
mungkin mayoritas riwayat perawi yang tidak memiliki sifat amanah telah 
tercampuri dengan unsur kebohongan yang tidak memiliki asal usul berita 
yang jelas. Bukankah riwayat-riwayat shahih yang berasal dari para perawi 
tsiqah masih jauh lebih banyak dibandingkan dengan riwayat yang dinukil 
dari perawi yang tidak tsiqah dan tidak memiliki kesempurnaan riwayat?” 

Penjelasan: 

JUl S itsrl liy-si ji 41iij Demikianlah redaksi yang disebutkan 
dalam kitab-kitab rujukan yang berasal dari riwayat Al Farawi, dari Al Farisi, 
dari Al Juluudi. Al Qadhi ‘Iyadh menyebutkan, “Memang seperti itu yang 
terdapat di dalam riwayat Al Farisi yang berasal dari Al Juluudi. Dan versi 
seperti inilah yang benar.” Di dalam nwayat lain yang berasal dan Al ‘Adzari, 
dari Ar-Razi, dan Al Juluudi disebutkan dengan redaksi wa aqallaha aw 
aktsaraha. Al Qadhi mengatakan bahwa redaksi mi telah mengalami 
kesalahan. Namun sebenarnya tidak selayaknya versi ini begitu saja dianggap 
sebagai sebuah kesalahan. Karena bagi orang yang mau merenungkan 
redaksi ini, maka tidak ada kesalahan pengertian. 

ii-diil Jilj Mereka ini adalah para perawi yang daya hafalnya 
sempurna dan memiliki sifat adil. 

Muslim meneruskan uraiannya sebagai berikut, “Bukan berarti aku 
beranggapan banyak sekali hadits dha’if dan sanad majhuul yang telah 
diriwayatkan oleh para perawi hadits. Akan tetapi sebenarnya yang terjadi 
adalah para perawi yang meriwayatkan hadits-hadits dha’if tersebut ingin 
menunjukkan kesan kepada masyarakat awam bahwa mereka memiliki banyak 
riwayat hadits. Sehingga orang-orang akan mengatakan, “Alangkah banyak 
hadits yang telah diriwayatkan oleh si fulan. Begitu banyak jumlah kitab yang 
telah berhasil dia susun.” Oleh karena itu, barangsiapa berpretensi untuk 
melakukan cara-cara seperti ini, maka dia sama sekali tidak layak untuk disebut 
sebagai ulama ahli hadits. Bahkan dia lebih pantas menyandang julukan sebagai 
orang bodoh daripada sebagai seorang ahli ilmu.” 

“Sebagian para penjiplak hadits yang hidup di masa kita sekarang ini 
telah berani menganggap shahih sebuah sanad atau pun menganggapnya 
mengandung cacat. Seandainya kita mengungkap kedok keburukan mereka. 
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pasti hal ini merupakan sebuah upaya yang sangat baik. Karena menjauhkan 
kalimat yang tidak berguna adalah lebih baik dibandingkan dengan 
mengubur dan menghilangkan idendtas orang yang mengatakan statemen 
buruk tersebut. Dengan tidak menghapus identitas orang yang melontarkan 
kalimat buruk itu, maka akan bisa menjadi peringatan bagi orang-orang 
lain yang tidak ahli [dalam bidang hadits untuk tidak sembarangan berbicara]. 
Hanya saja efek lain yang kami khawatirkan adalah akibat buruk berupa 
terkecohnya beberapa orang yang bodoh. Sehingga mereka dengan cepat 
akan menerima keyakinan-keyakinan yang salah dan sesat menurut 
parameter para ulama. Oleh karena itu, membongkar kedok keburukan 
ungkapan buruk dan memberikan sanggahan yang tepat akan lebih 
bermanfaat bagi orang banyak. Bahkan insyaa Allah akan lebih memiliki 
akibat baik di masa depan,” demikian tutur Muslim. 

Muslim kembali berkata, “Seseorang yang kami sebutkan pada awal 
bab ini telah beranggapan bahwa setiap hadits yang dalam rangkaian sanadnya 
tercantum lafazh julaan ‘anfulaan (artinya: telah diriwayatkan oleh si fulan dari 
si fulan) bisa dianggap sebagai hujjah jika memang kedua perawi tersebut 
diketahui pernah hidup dalam satu masa. Padahal tidak diketahui dengan 
jelas apakah kedua perawi itu pernah bertatap muka antara yang satu dengan 
yang lain. Namun pendapat yang benar bahwa riwayat tersebut tidak bisa 
dipergunakan sebagai hujjah sampai diketahui bahwa antara personel perawi 
pernah hidup di satu masa atau pernah saling bertatap muka atau bahkan ada 
informasi yang menyebutkan kalau keduanya pernah saling berkumpul. [Kalau 
memang tidak ada berita yang menyebutkan hal tersebut], maka berita itu 
hendaklah ditangguhkan sampai ada informasi yang menyebutkan bahwa 
sang perawi telah mendengar langsung hadits itu.” 


Beberapa Masalah yang Ada Sangkut Pautnya 
dengan Bab Ini 

Pertama, perlu diketahui bahwa membongkar kedok keburukan para 
perawi hadits hukumnya ja '/£ (diperbolehkan). Bahkan hal ini hukumnya 
wajib untuk kepentingan dakwah dan memelihara kemurnian ajaran syan’at. 
Membongkar kedok keburukan para perawi hadits sama sekali tidak 
termasuk ghibah (menggunjing) yang hukumnya haram. Bahkan proses 
tesebut dikategorikan bentuk keikhlasan kepada Allah Ta’aala, Rasul-Nya 
dan seluruh kaum muslimin. Praktek semacam ini telah dipraktekkan oleh 
para imam besar dan ulama yang wara\ Contohnya saja Imam Muslim, 
dalam pembahasan bab ini dia telah membongkar kedok buruk yang dimiliki 
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oleh beberapa perawi. Aku juga telah menukil sebuah potongan ungkapan 
para ulama ketika mengkritik para perawi yang tercantum di dalam awal 
Syarah Sahiihil Bukhan rahimahullaahu ta’aala. 

Namun yang wajib dilakukan oleh seseorang yang akan melakukan 
jarh (kritik) terhadap perawi hadits adalah benar-benar takut kepada Allah 
Ta’aala dalam proses jarhn ya. Hendaknya dia tidak dengan mudah mtnjarh 
seorang perawi yang sebenarnya sama sekali selamat dari aib maupun cacat. 
Hendaklah dia juga tidak memberikan sifat miring maupun mines bagi 
perawi yang sebenarnya tidak memiliki sifat tersebut. Karena madharat 
yang ditimbulkan dari proses jarh yang serampangan sangatlah besar. Sekali 
seorang perawi diputuskan terkena jarh, maka aib yang menempel pada 
dirinya itu akan berlaku abadi dan bisa membatalkan seluruh hadits-hadits 
yang dia riwayatkan. Bukan hanya sebatas itu, proses jarh yang serampangan 
terhadap seorang perawi bisa mengakibatkan hilangnya hukum agama yang 
terkandung dalam riwayat sunah Nabi shallallahu 'alaihi wa sallam. 

Orang yang boleh melakukan proses jarh hanyalah mereka yang faham 
tentang disiplin ilmu hadits dan juga dapat dipercaya tutur katanya. Apabila 
seorang yang melakukan aktivitas jarh bukan orang yang menguasai disiplin 
ilmu tersebut dan juga bukan orang yang dapat dipercaya ucapannya, maka 
proses jarh nya harus ditolak. Karena dalam kondisi seperti ini, dia tidak 
boleh mengomentari seorang perawi manapun. Kalau dia tetap saja nekad 
untuk men jarh mereka, maka perkataannya itu dianggap sebagai bentuk 
ghibah yang haram hukumnya. Demikianlah keterangan yang telah 
disampaikan oleh Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala. 

Kedua, hasil jarh terhadap perawi hadits tidak akan diterima kecuali 
dari seorang yang adil dan faham benar tentang ilmu jarh. Lantas apakah 
jarh untuk seorang perawi perlu dinyatakan oleh lebih dan satu orang? Dalam 
hal ini para ulama masih berselisih pendapat. Namun pendapat yang shahih 
bahwa untuk men jarh seorang perawi tidak disyaratkan diungkapkan oleh 
banyak orang, namun cukup hanya dikemukakan oleh seorang saja. Karena 
jarh termasuk dalam kategori kabar berita. Sedangkan kabar berita bisa 
diterima meskipun hanya disebutkan oleh satu orang saja. 

Lantas apakah indikator jarh (alasan atau cacat yang menyebabkan 
seseorang terkena jarh ) harus dikemukakan? Para ulama kembali berselisih 
pendapat mengenai permasalahan ini. Asy-Syafi’i dan beberapa ulama yang 
lain mensyaratkan untuk disebutkannya indikator jarh yang ditetapkan pada 
diri seorang perawi. Karena kadang-kadang alasan yang dipergunakan untuk 
men jarh seseorang tidak bisa diterima menurut standar ilmu hadits. Berbeda 
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dengan Al Qadhi Abu Bakar Al Baqillani dan beberapa ulama lain yang 
lebih memilih untuk tidak mensyaratkan penyebutan indikator jarh yang 
ditujukan kepada seorang perawi. Akan tetapi ada juga ulama yang 
berpendapat, tidak harus disebutkan di hadapan orang yang telah 
mengetahui indikator yardnya. Namun harus disebutkan di hadapan orang 
yang tidak mengetahui latang belakangy'arA 

Menurut madzhab ulama yang mensyaratkan harus dijelaskannya 
indikator jarh pada seorang perawi adalah berfaedah untuk orang yang 
mcnjarh secara mudak. Sebab tanpa menyebutkan indikator jarhn ya dengan 
tegas, status jarh untuk perawi tersebut akan ditangguhkan sampai diketahui 
secara pasti. Lantas barangsiapa menjumpai ada perawi dalam kitab Shahiih 
Al Bukhari dan Shahiih Muslim yang terkena jarh oleh para ulama generasi 
awal, maka hendaklah dianggap indikator jarh untuk perawi tersebut belum 
teridentifikasi secara jelas. 

Seandainya ada perbedaan status untuk seorang perawi antara yang 
mengangapnya terkena jarh dan antara yang kelompok yang men tadiil 
(menganggapnya sebagai perawi yang adil), maka yang lebih diprioritaskan 
menurut mayoritas ulama adalah putusan jarh. Tidak perduli apakah jumlah 
yang orang yang mcnta ’dul lebih banyak atau lebih sedikit dan pada yang 
men jarh. Sebab jarh pada hakekatnya adalah memunculkan hal tersembunyi 
yang tidak diketahui oleh orang yang mento dul Akan tetapi ada juga ulama 
yang berpendapat kalau yang diprioritaskan adalah ladul'yk'A memang jumlah 
orang yang mtn/d ’dul lebih banyak dibandingkan dengan orang yang 
melakukan jarh. 

Ketiga, Imam Muslim rahnmahullaahu ta’aala telah menyebutkan di dalam 
pembahasan bab ini kalau Asy-Sya’bi telah meriwayatkan dari Al Harits 
bin Al A’war bahwa Al Harits adalah seorang perawi yang suka bohong. 
Diriwayatkan juga dari ulama yang lain bahwa si fulan adalah seorang perawi 
yang statusnya masih dicurigai. Ada juga yang menyebutkan bahwa riwayat 
tertentu telah diriwayatkan oleh para perawi yang lalai, dha’if dan matruuk. 
Kalau ada yang bertanya, mengapa para imam besar itu tetap saja 
meriwayatkan dari para perawi yang dha’if, padahal mereka sudah tahu 
bahwa produk riwayat mereka tidak bisa dipergunakan sebagai hujjahl Untuk 
merespon pertanyaan ini, ada beberapa alternatif jawaban sebagai berikut: 

a. Tujuan mereka meriwayatkan hadits-hadits yang berasal dari para 
perawi dha’if tidak lain agar mengetahui sisi kedha’ifan mereka. 
Sehingga orang-orang tidak akan lagi mengalami kerancuan ataupun 
meragukan keshahihan riwayat seperti itu. 
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b. Hadits-hadits yang diriwayatkan perawi dha’if ditulis hanya sebagai 
syaahid atau mutaaba’ah (hanya untuk riwayat pendukung) sebagaimana 
yang telah kami jelaskan pada studi pendahuluan. Sebab riwayat- 
riwayat seperti ini tidak bisa berdiri sendiri sebagai hujjah sebuah 
hukum. 

c. Dalam riwayat para perawi dha’if ada juga beberapa hadits yang shahih, 

dha’if bahkan bathil. Alasan para ulama tetap menukil riwayat-riwayat 
itu supaya bisa dibedakan secara tegas antara yang shahih dan yang 
tidak. Itu sangat mudah bagi mereka yang sudah biasa berkecimpung 
dalam bidang hadits. Hal ini sebagaimana yang telah dipraktekkan 
oleh Sufyan Ats-Tsauri rahimahullaahu ta ’aala ketika beliau melarang 
orang-orang menukil riwayat dari Al Kalabi. Beliau pun sempat 
ditanya mengenai larangan yang dia serukan, “Lalu mengapa kamu 
sendiri meriwayatkan darinya?” Sufyan menjawab, “Sebab aku 
mengetahui mana kejujuran dan mana kebohongannya.” 

d. Riwayat-riwayat dha’if itu diriwayatkan oleh para ulama untuk targhiib- 
tarhiib dan fadhaa ‘ilula 'maal. Di samping hadits-hadits dha’if itu hanya 
berupa hadits-hadits kisah, hadits-hadits tentang zuhud dan akhlaqul 
karimah serta berita-berita yang mengandung informasi tentang halal- 
haram. Hadits-hadits seperti itu memang boleh dipergunakan 
menurut para ulama hadits untuk tujuan yang disebutkan di atas, 
asalkan riwayat yang dinukil bukanlah riwayat hadits maudhuu 1 (hadits 
palsu). Namun yang jelas para ulama tidak meriwayat hadits para 
perawi dha’if untuk dipergunakan sebagai hujjah sebuah hukum kalau 
riwayat tersebut hanya berdiri sendiri. Hal ini sama sekali tidak 
dilakukan oleh imam ahli hadits. 

Sedangkan yang dikerjakan oleh para ulama ahli fikih untuk 
menjadikan hujjah hadits dha’if yang berdiri sendiri, maka sama sekali tidak 
bisa dibenarkan. Bahkan tergolong perbuatan yang sangat buruk. Sebab 
seandainya mereka telah mengetahui kedha’ifan seorang perawi yang 
meriwayatkannya, maka mereka tidak halal untuk menjadikan riwayat 
tersebut sebagai hujjah. Hal ini sebagaimana kesepakatan yang telah 
diutarakan oleh ulama bahwa hadits dha’if tidak bisa dipergunakan sebagai 
hujjah sebuah produk hukum. Namun jika mereka tidak tahu secara pasti 
apakah hadits itu berstatus dha’if atau tidak, maka mereka juga tidak halal 
untuk langsung saja menggunakannya sebagai hujjah tanpa menelitinya 
terlebih dahulu. Wallaahu a latn. 

Keempat, telah disebutkan beberapa macam orang yang berbohong 
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dalam hadits dan bagaimana status mereka setelah melakukan perbuatan 
tercela tersebut. Menurut Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala , orang yang 
melakukan kebohongan itu dibagi menjadi dua: 

a. Orang-orang yang diketahui telah melakukan kebohongan dalam 
hadits Rasulullah shallallahu ‘alathi n>a sallam. Mereka ini terdiri dari beberapa 
macam. Di antara mereka ada yang memalsukan hadits vang tidak pernah 
diucapkan oleh Rasulullah sama sekali. Ada yang melakukan kebohongan 
dengan tujuan pembelaan atau meremehkan pihak lain, seperti yang dikerjakan 
oleh orang-orang zindiq dan mereka yang tidak menginginkan kejayaan Islam. 
Ada yang melakukan kebohongan untuk tujuan peningkatan kualitas ibadah 
seperti yang dikerjakan oleh orang-orang ahli ibadah yang berani memalsukan 
hadits-hadits jadhaa'ilul a’maal dan hadits targhiib. Ada yang melakukan 
kebohongan untuk memamerkan dirinya, seperti yang dikerjakan perawi hadits 
fasik yang ingin dikatakan riwayat haditsnva banyak. Ada yang melakukan 
kebohongan karena fanatisme faham yang dianut, seperti yang dilakukan oleh 
para misionaris ahli bid’ah dan penganut fanatik sebuah faham. Ada juga 
yang memalsukan hadits karena dorongan hawa nafsu dunia atau untuk 
mencari pembenaran terhadap kesalahan yang dia kerjakan. 

Para pembohong ini telah diidentifikasi secara jelas oleh para ulama 
ahli hadits di setiap generasinya. Di antara mereka ada yang tidak memalsukan 
matan hadits, namun hanva mengganti sanad yang dha’if dengan sanad yang 
shahih. Ada juga yang membolak-balik susunan sanad atau sengaja 
menambahkan unsur asing ke dalamnya. Ada yang sengaja menyembunyikan 
statusnya dari orang lain atau menghilangkan status buruknya. Ada yang 
mengaku telah mendengar riwayat dari seorang perawi, padahal sebenarnya 
hal itu tidak pernah terjadi. Ada yang mengaku telah bertemu dengan 
seseorang yang pada kenyataannya tidak pernah dia alami. Sehingga dengan 
mengaku mendengar atau bertemu dengan seorang perawi, lantas mereka 
menyampaikan sebuah hadits yang berkualitas shahih. Ada pula yang 
berbohong dengan cara mengatakan perkataan shahabat, hikmah Arab dan 
sebagainya sebagai hadits Nabi shallallahu ‘alaihiwa sallam. Mereka semua ini 
adalah para pembohong yang haditsnya harus ditinggalkan. Begitu juga halnya 
dengan meriwayatkan hadits yang belum dia yakini ketepatannya. Maka 
hendaklah tidak ada seorang pun yang menukil riwayat dan tipe-tipe perawi 
seperti ini. Sebab periwayatan mereka tidak bisa diterima, sekalipun perbuatan- 
perbuatan tercela tersebut hanya terjadi sekali saja pada diri mereka. Hal ini 
sebagaimana orang yang memberikan kesaksian palsu. Sekali saja dia 
menyatakan persaksian palsu, maka persaksiannya yang akan datang tidak 
akan dianggap. Namun masih diperselisihkan apakah riwayat perawi seperti 


255 



mi di masa mendatang bisa diterima apabila dia menampakkan taubatnya. 

Menurutku, taubat orang tersebut memang bisa diterima sebagaimana 
taubat dari bentuk palanggaran-pelanggaran lainnya. Namun penolakan 
terhadap riwayatnya bersifat abadi sekalipun taubatnya benar-benar tulus. 
Alasannya adalah untuk menunjukkan bahwa bentuk kesalahan ini benar- 
benar sangat dilarang. Sebagaimana yang disebutkan dalam sabda Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam, “Sesungguhnya kebohongan dengan 
mengatasnamakan diriku bukanlah seperti kebohongan yang meng¬ 
atasnamakan seseorang.” 

b. Orang yang tidak melakukan kebohongan dalam hadits Rasulullah, 
akan tetapi dia terkenal biasa melakukan manipulasi berita. Riwayat dan 
persaksian orang seperti ini juga tidak bisa diterima. Namun taubatnya 
tetap bermanfaat dan diterima. Adapun orang yang jarang melakukan 
kebohongan sehingga tidak terlalu dikenal sebagai tukang bohong, maka 
dia tidak bisa begitu saja di jarh. Karena mungkin saja dia melakukan sebuah 
kesalahan yang tidak dia sengaja. Jika pernah sekali dia mengaku melakukan 
kebohongan dengan sengaja, sedangkan kebohongannya itu tidak 
menimbulkan madharat bagi orang Islam, maka dia juga tidak bisa langsung 
di .jarh karena kesalahan ini. Sebab pelanggaran tersebut tidak termasuk dalam 
kategori dosa besar. Dan jarang sekali ada orang yang bisa selamat dari 
kesalahan-kesalahan jenis ini. 

Begitu juga apabila dia melakukan kebohongan karena melebih-lebihkan 
pembicaraan. Sebab pada hakekatnya hal itu tidak tergolong dalam 
kebohongan sekalipun secara lahiriyyah nampak sebagai sebuah kebohongan. 
Hal ini seperti yang terungkap dalam sabda Rasulullah shallallahu \alaihi wa 
sallam , “Adapun Abuljahm, maka dia tidak meletakkan tongkat dari bahunya.” 
[Perkataan Rasulullah ini terlontar ketika menanggapi laporan dan Fathimah 
binti Qais yang telah menjalani masa ‘lddah pasca diceraikan oleh suaminya 
yang bernama ‘Amr bin Hafsh. Setelah habis masa ‘lddah yang ditentukan, 
ternyata Fathimah bin Qais dilamar oleh Mu’awiyah bin Abi Sufyan dan Abu 
Jahm. Ketika mengkonsultasikan hal itu kepada Rasul, beliau mengomentari 
Abu Jahm sebagai orang yang tidak pernah meletakkan tongkatnya dari 
bahunya. Maksud ungkapan hadits tersebut bukan seperti yang nampak dari 
redaksi luarnya. Akan tetapi sebagai perumpamaan bahwa Abu Jahm adalah 
seorang lelaki yang tidak pernah di rumah karena terlalu sering bepergian. 
Namun ada yang mengartikan bahwa Abu jahm adalah seorang laki-laki yang 
suka menyakiti kaum wanita —penerj.]. 

Begitu juga dengan perkataan Nabi Ibrahim Al Khalil ‘alaihissalaam: 
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Sesungguhnya wanita ini adalah saudara perempuanku.” [Alasan Nabi 
Ibrahim mengakui istrinya sebagai saudara perempuannya adalah untuk 
menghalangi kezhaliman sang penguasa. Sebab apabila beliau mengaku 
bahwa wanita yang diajak itu adalah istri beliau, maka raja tersebut akan 
berbuat yang tidak-tidak kepada wanita itu-penerj.] Demikianlah akhir dari 
keterangan yang disampaikan oleh Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala. 
Wallaabu a lam. 



257 



Keabsahan Menjadikan Hadits 
Mu’an’an sebagai Hujjah 


Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala berkata, “Sesungguhnya 
ada sebuah pendapat baru yang sengaja dibuat-buat perihal silsilah sanad 
mu’an’an (hadits yang sanadnya menggunakan lafazh ‘an). Bahkan pendapat 
baru ini tidak pernah disebutkan oleh seorang ulama pun sebelumnya. 
Padahal pendapat yang umum dan telah disepakati oleh para ulama bahwa 
setiap perawi yang meriwayatkan dengan lafazh ‘an (artinya: dari), maka 
hendaklah antara sang perawi dan sang narasumber dimungkinkan saling 
bertemu dan dimungkinkan bisa saling meriwayatkan antara yang satu 
dengan yang lain. Hal ini bisa terjadi kalau keduanya sama-sama hidup di 
satu masa. Sebenarnya, sekalipun tidak ada berita yang menyebutkan bahwa 
keduanya pernah berkumpul atau pernah saling bertatap muka, riwayat 
mu ’an ’an tetap bisa diterima dan bisa dipergunakan sebagai hujjah. Terkecuali 
apabila jelas-jelas ada data yang menyatakan bahwa sang perawi tidak pernah 
bertemu dengan narasumbernya atau sang perawi tidak pernah 
mendengarkan riwayat dari sang narasumber. Adapun apabila tidak ada 
data yang membuktikan kemustahilan mereka untuk saling bertemu, maka 
dianggap telah terjadi proses riwayat di antara kedua orang itu sampai ada 
bukti yang membatalkan hal tersebut.” 

Penjelasan: 

Dalam pembahasan kali ini sebenarnya Imam Muslim rahimahullaahu 
ta’aala ingin menunjukkan ijma’ para ulama seputar status hadits mu’an'an. 
Hadits mu’an’an sebenarnya dianggap sebagai hadits yang muttashil 
(bersambung mata rantai sanadnya) dan telah dihasilkan melalui proses 
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periwayatan yang benar, yakni sang perawi mendengar langsung dari sang 
narasumber. Namun sebuah hadits mu’an’an baru bisa dianggap muttashil 
dan sesuai dengan prosuder riwayat apabila kedua personel perawi 
dimungkinkan untuk saling bertemu tanpa disertai dengan unsur tadhis 
(membuang personel yang ada di dalam rangkaian sanad). 

Sedangkan yang dimaksud oleh Muslim tentang pendapat baru yang 
sengaja dibuat-buat mengenai sanad mu’an ’an adalah yang telah beliau nukil 
dari salah seorang ulama yang hidup di masanya. Dalam hal ini ulama 
tersebut berkata bahwa hadits mu’an’an tidak bisa dijadikan sebagai hujjah 
dan tidak dianggap sebagai hadits muttashil sampai antara kedua perawi 
dipastikan pernah bertemu di masa hidupnya baik sekali maupun lebih. 
Bukan hanya disyaratkan bahwa keduanya diprediksi mungkin saling 
bertemu. Menurut Imam Muslim, pendapat ini adalah sebuah ide baru 
yang tidak pernah tercetus dan tidak pernah didukung oleh seorang ulama 
pun. Bahkan pendapat seperti itu tergolong bid’ah yang bathil.” Muslim 
terus-menerus mencela orang yang berpendapat seperti itu. Dengan lugas 
Muslim rahimahullaahu ta ’aala berkata, “Sesungguhnya menurut para ulama, 
hadits mu’an’an dianggap sebagai hadits muttshil jika kedua perawinya 
dipastikan pernah bertemu sekalipun dimungkinkan ada proses irsaal (ada 
personel perawi dalam mata rantai yang dibuang). Begitu juga dianggap 
muttashil apabila keduanya dimungkinkan saling bertemu.” Demikianlah 
pendapat yang dipegang oleh Muslim. Namun pendapat ini diingkari oleh 
banyak ulama yang teliti. Mereka mengatakan bahwa pendapat seperti itu 
adalah pendapat dha’if. Sedangkan pendapat yang shahih dan yang lebih 
dipilih oleh para ulama ahli hadits adalah yang dipegang oleh ‘Ali bin Al 
Madini, Al Bukhari dan masih banyak lagi ulama yang lainnya. 

Beberapa ulama generasi akhir juga dikabarkan telah menambahkan 
beberapa persyaratan untuk sebuah hadits mu'an’an agar bisa dijadikan 
sebagai hujjah. Di antaranya Al Qabisi yang mensyaratkan antara perawi 
dalam hadits mu’an’an harus jelas-jelas hidup dalam satu masa. Abui 
Muzhaffir As-Sam’ani Al Faqih Asy-Syafi’i mensyaratkan antara perawinya 
harus memiliki hubungan persahabatan yang cukup lama. Abu Amr Ad- 
Dani Al Muqri mensyaratkan kalau sang perawi benar-benar diketahui telah 
meriwayatkan dan sang narasumber. Sedangkan dalil yang dikemukakan 
oleh madzhab yang dianut oleh Ibnul Madini, Al Bukhari dan ulama lain 
yang seide dengan mereka berdua bahwa sesungguhnya hadits mu’an’an 
hanya bisa dianggap sebagai hadits muttashil apabila di antara perawinya 
dipastikan pernah saling bertemu. Karena menurut mereka, sebuah proses 
riwayat bisa terhindar dari unsur tadliis hanya melalui samaa’ (saling 
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mendengar antara personel perawi). Itulah mengapa kami menolak riwayat 
perawi yang suka melakukan upaya tadliis. 

Jika antara perawi telah dipastikan pernah saling bertemu, maka hadits 
mu’an’an itupun dianggap sebagai hadits muttashil. Apabila antara perawi 
tidak dipastikan telah saling bertemu, namun hanya sekedar dimungkinkan 
saja mereka pernah saling bertemu, maka hadits tersebut tidak bisa dianggap 
sebagai hadits muttashil Dengan kata lain hadits itu menjadi tertolak bukan 
karena sang perawi dianggap berbohong atau dianggap dha’if, akan tetapi 
karena hubungan di antara mereka masih diragukan. Wallaahu a’lam. 

Demikianlah status hadits mu’an’an apabila rangkaian sanadnya tidak 
dicampuri oleh mudallis (perawi yang suka mentadliiskan hadits). Adapun 
jika sanadnya kemasukan perawi mudallis, maka status hadits tersebut telah 
kami jelaskan pada pembahasan terdahulu. Permasalahan ini sebenarnya 
termasuk bagian madzhab yang dianut oleh para ulama ahli hadits, ahli 
fikih dan ahli usuhul baik dari kalangan salaf maupun khalaf. Mereka 
berpendapat bahwa sesungguhnya hadits mu’an’an baru bisa dianggap 
sebagai hadits muttashil dengan beberapa syarat yang masih diperselisihkan 
seperti yang baru saja kami utarakan. Bahkan sebagian ulama ada yang 
berpendapat untuk tidak menggunakan hadits mu’an’an sebagai hujjah, 
karena hadits mu’an’an mereka anggap sebagai hadits munqathi ’(hadits yang 
mata rantai sanadnya terputus). Namun para ulama telah bersepakat untuk 
menolak pendapat seperti ini. Wallaahu a’lam. 

Apabila ada seorang perawi berkata, “Haddatsani fulaan anna fulaan 
qaala (artinya: aku telah diberi tahu oleh si fulan bahwa si fulan telah berkata),” 
sebagaimana juga jika seorang perawi berkata, “Haddatsani^-Zuhrianna Sa’id 
bin Al Musayyib qaala (artinya: aku telah diberitahu oleh Az-Zuhri bahwa 
Sa’id bin Al Musayyab berkata),” maka mayorias ulama menganggap lafazh 
anna (artinya: bahwa) dalam redaksi sanad tersebut sama dengan lafazh ‘an 
(artinya: dari). Oleh karena itulah penggunaan lafazh tersebut juga 
mengakibatkan sanadnya berstatus muttashil dengan beberapa syarat yang 
telah disebutkan. Akan tetapi Ahmad bin Hanbal, Ya’qub bin Syaibah dan 
Abu Bakar Al Bardiji berkata, “Lafazh anna tidak bisa langsung menjadikan 
sanad sebuah hadits menjadi muttashil. Berbeda dengan lafazh ‘an yang bisa 
menyebabkan sanad hadits berstatus muttashil” Akan tetapi pendapat yang 
shahih adalah yang pertama, yakni bahwa lafazh anna menyebabkan sanad 
hadits berstatus muttashil. 

Imam Muslim rahimahulluahu ta’aala berkata, “Lantas dikatakan 
kepada orang yang mengungkapkan pendapat baru dan bagi orang-orang 
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yang ikut mendukung pendapatnya sebagai berikut, “Di dalam rangkaian 
perkataanmu telah kamu ungkapkan bahwa kabar dan seorang perawi tsiqah 
yang juga dinukil dari seorang perawi tsiqah dapat dijadikan hujjah. Bahkan 
riwayat itu harus diamalkan substansinya. Namun mengapa kemudian kamu 
menambahkan persyaratan di luar statemen dasar tersebut. Kamu mengatakan 
bahwa riwayat itu baru bisa diterima sampai kita mengetahui kalau antara 
kedua perawi tersebut pernah saling bertemu, baik sekali maupun lebih. Atau 
mungkin sang perawi telah mendengar dari sang narasumber. Apakah syarat 
yang kamu tetap ini pernah ditetapkan oleh seorang ulama? Kalau memang 
tidak pernah diungkapkan oleh seorang ulama pun, maka berikanlah sebuah 
dalil untuk pendapat baru yang kamu sebutkan!” 

Penjelasan: 

Melalui kalimat di atas sebenarnya Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala 
ingin kembali menegaskan sebuah kaedah dasar yang dibuat untuk 
membangun sebagian besar produk syari’at. Dalam hal ini beliau ingin kembali 
mengingatkan bahwa kabar ahad (riwayat yang hanya dinukil oleh seorang 
perawi), substansinya wajib untuk diamalkan. Bahkan kabar jenis ini juga 
harus diperhatikan dengan serius. Para ulama telah berkali-kali menggunakan 
kabar ahad sebagai hujjah. Bahkan para tokoh dari kalangan salaf maupun 
khalaf juga berkali-kali memutuskan sebuah produk hukum hanya melalui 
satu hadits ahad saja. Informasi yang sempat kami terima bahwa orang pertama 
yang mengkodifikasikan masalah ini adalah Al Imam Asy-Syafi’i rahimahullaahu 
ta’aala. Dalil-dalil mengenai masalah ini baik yang bersifat naqli maupun ‘aqli 
juga telah dikupas tuntas dalam kitab-kitab ushul fikih. Pada pembahasan 
kali ini kami akan memberikan sekelumit penjelasan tentang kabar ahad. 

Para ulama sebenarnya telah membagi kabar menjadi dua jenis: kabar 
mutawatir dan kabar ahad. Kabar mutawatir adalah kabar yang dinukil oleh 
orang yang jumlahnya banyak yang tidak mungkin melakukan konspirasi 
kebohongan yang setelah itu kabar tersebut juga diriwayatkan oleh jumlah 
orang yang sama. Jumlah perawi hadits mutawatir harus sama mulai dari awal, 
tengah dan akhir sanadnya. Kabar itu harus diriwayatkan dengan panca indera 
bukan melalui perasaan. Di samping itu kabar mutawatir juga memunculkan 
sebuah hukum qath ’i. [Barangsiapa mengingkari keberadaan kabar qath Vini, 
maka dia telah menjadi kufur—penerj.]. Tidak ada kata sepakat di kalangan 
para ulama mengenai jumlah perawi hadits mutawatir. Bahkan orang yang 
menyampaikan berita tersebut tidak disyaratkan harus Islam dan adil. Memang 
tidak bisa dipungkiri banyak sekali versi definisi lemah tentang kabar mutawatir. 
Banyak juga beberapa kriteria lebih detail tentang kabar mutawatir yang 


261 



kesemuanya telah tercover dalam kitab-kitab ushul. 

Adapun pengertian kabar ahad adalah kabar yang tidak memenuhi 
persvaratkan kabar mutawatir, baik apakah jumlah perawinya hanya satu 
atau lebih. Mengenai status hadits ahad, maka para ulama masih 
memperselisihkannya. Menurut pendapat jumhur kaum muslimin dari 
kalangan shahabat, tabi’in dan ulama generasi berikutnya dari kalangan 
ahli hadits, ahli fikih mapun ahli ushul, sesungguhnya kabar vang hanya 
diriwayatkan oleh seorang perawi tsiqah sudah digolongkan salah satu hujjah 
untuk produk hukum syan’ah. Substansi yang terkandung dalam hadits 
ahad ini harus diamalkan. Hanya saja predikat untuk nash kabar ahad itu 
sendiri sebatas ^ hanniyjud-dalaalah, [bukan qath’iyyud-dalaaiab sebagaimana 
predikat untuk nash kabar mutawatir]. 

Berbeda lagi dengan faham Qadariyyah, Rafidhah dan sebagian 
madzhab Zhahiri yang berpendapat tidak wajib untuk mengamalkan kabar 
ahad. Akan tetapi di antara mereka juga ada yang berkata, “Wajib 
mengamalkan nash kabar ahad dilihat dari prespektif dalil akal.” Al Juba'i 
dari kalangan Mu’tazilah berkata, “Tidak wajib mengamalkan nash kabar 
ahad kecuali yang telah diriwayatkan oleh dua orang perawi yang juga telah 
mendengarkan dari dua orang narasumber.” Ulama Mu’tazilah yang lainnya 
berkata, “Tidak wajib mengamalkan substansi kabar ^A^/kecuali yang telah 
diriwayatkan oleh empat orang perawi yang juga menukil dan empat orang 
narasumber.” Sebagian ulama ahli hadits malah ada yang menganggap kalau 
kabar ahad menciptakan hukum qath'i. Begitu juga dengan sebagian dan 
mereka ada yang menyebutkan bahwa kabar ahad yang terkandung dalam 
kitab Shahiih Al Bukhari dan Shahiih Muslim menimbulkan hukum qath i. 
Sedangkan kabar ahad yang tidak tercantum dalam kedua kitab hadits 
tersebut bukan berstatus qath ’i. 

Kesemua pendapat yang baru saja kami sebutkan adalah pendapat- 
pendapat yang bathil. Terkecuali hanya pendapat yang dianut oleh jumhur 
ulama. Pendapat yang mengatakan kabar ahad tidak bisa digunakan sebagai 
hujjah, maka jelas-jelas pendapat yang sangat bathil. Karena hadits-hadits 
ahad yang berasal dari Nabi shallallahu ‘alaihi u>a sallam sudah banyak sekali 
yang telah diamalkan dan menjelma sebagai produk hukum Islam. Produk 
hukum yang digali dan kabar ahad terus menerus dihasilkan pada zaman 
Al Khulafaa'ur-Raasyidun dan generasi-generasi berikutnya. Para shahabat 
dan seluruh ulama dan kalangan salaf maupun khalaf juga senantiasa 
mempraktekkan kandungan hukum dalam nash-nash kabar ahad. Bahkan 
nash kabar ahad itu senantiasa mereka jadikan sebagai sumber rujukan dalam 
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putusan pengadilan dan sebagai sumber untuk mengeluarkan fatwa. Mereka 
akan selalu menanyakan tentang keberadaan kabar ahad apabila mereka 
tidak mampu untuk memberikan hujjah dalam sebuah kasus yang tengah 
terjadi. Semua ini sudah sangat masyhur di kalangan umat Islam dan tidak 
perlu diragukan lagi. 

Kemampuan akal pun tidak akan menolak untuk mengamalkan 
substansi kabar ahad. Bahkan ajaran syari’at sendiri telah mewajibkan kaum 
muslimin untuk mengamalkannya dan juga mengajarkan kepada mereka 
untuk menjadikannya sebagai sumber rujukan. Sedangkan pendapat yang 
mengatakan bahwa kabar ahad mampu menciptakan sebuah hukum qath ’i, 
maka hal itu sama sekali tidak benar. Sebab bagaimana mungkin ilmu qath i 
dihasilkan dari sebuah sumber yang masih diperkirakan mengandung 
kesalahan, kebohongan dan keraguan? Wallaaahu a’lam. 

Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala berkata, “Kalau memang 
orang yang memunculkan pendapat baru —yakni yang menyebutkan bahwa 
hadits mu’an ’an baru bisa digunakan sebagai hujjah setelah memenuhi kriteria 
persyaratan yang dia sebutkan— mengaku telah terinspirasi dari salah 
seorang ulama salaf, maka hendaklah dia menyebutkan siapakah nama ulama 
yang dimaksud. Dalam hal ini bisa dipastikan bahwa dia akan kelabakan 
untuk menemukan nama ulama tersebut. Namun jika dia mengaku memiliki 
dalil kuat untuk pendapat barunya ini, maka hendaklah dia juga 
menunjukkannya. Seandainya saja pencetus pendapat baru itu berargumen 
sebagai berikut, “Sesungguhnya aku menyaksikan para perawi dari generasi 
terdahulu dan dari generasi baru-baru ini banyak yang meriwayatkan hadits 
dari seseorang tanpa melihat sang narasumber dengan mata kepalanya 
sendiri atau pun tidak dengan cara mendegarkannya secara langsung. Ketika 
berlaku sistem periwayatan seperti yang baru saja kami sebutkan, maka 
sangat dimungkinkan untuk melakukan unsur irsaal (membuang salah satu 
perawi dalam rangkaian sanad). Padahal menurut pendapat kami dan juga 
pendapat para ulama ahli hadits, hadits mursal sendiri bukanlah hadits yang 
bisa dipergunakan sebagai hujjah. Karena hadits mursal sebenarnya 
mengandung \illah (cacat). Cacat ataupun aib tersebut baru dianggap tidak 
merusak keshahihan hadits apabila setiap personel dalam rangkaian sanad 
sudah dapat diidentifikasi secara rinci, jika misalnya aku berhasil mengetahui 
siapa personel yang dimursalkan oleh seorang perawi, maka mungkin aku 
bisa menerima seluruh hasil riwayat perawi tersebut. Namun kalau aku 
tidak mendapakatkan informasi tersebut, tentu saja aku akan menangguhkan 
hadits mursal. Aku sama sekali tidak mungkin untuk menjadikan hadits 
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mursal itu sebagai hujjah. [Demikianlah argumen yang disampaikan oleh 
pencetus pendapat baru tersebut]” 

Penjelasan: 

Memang yang lebih masyhur dikalangan ulama ahli hadits, hadits mursal 
merupakan hadits yang tidak bisa dijadikan hujjah. Pendapat ini juga dianut 
oleh Asy-Syafi’i dan sekelompok ulama dari kalangan ahli fikih. Sedangkan 
Malik, Abu Hamfah, Ahmad dan mayoritas ulama ahli fikih lainnya menjadikan 
hadits mursal sebagai hujjah. Pada pembahasan terdahulu telah kami jelaskan 
secara detail tentang status dan hukum hadits mursal. Wallaahu a’lam. 

^ddl c-iij' ibi Js- OU Kata ‘azaba yang terdapat dalam 
kalimat Imam Muslim di atas dalam bentuk fi’il mucikarinya bisa dibaca dua 
versi: ‘ayaba -ya’yubu dan ‘ayaba -ya ’yibu. Kedua-duanya merupakan cara 
baca yang fashih dan sama-sama dibaca dalam qira’ah sab’ah. Hanya saja 
cara baca ‘ayaba - ya\ubu yang lebih masyhur dan lebih banyak dipakai. 
Dalam bahasa Arab biasa diungkapkan kalimat ‘ayabasy-sya 'm ‘anni (artinya: 
sesuatu menjauh dariku). 

o 0 ✓ i 

✓ /✓ v y © * ( 

j' Demikianlah redaksi yang terdapat dalam kitab rujukan. 
Namun redaksi seperti ini termasuk yang jarang sekali dipakai. Sebab 
menurut bahasa yang masyhur lagi fashih berbunyi waqajtu , bukan auqafiu. 

Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala berkata, “Kalau memang 
kamu (orang yang berpendapat baru tentang hadits mu’an’an) berargumen 
seperti itu, —yakni menganggap cacat irsaal menyebabkan sebuah hadits 
menjadi dha’if dan tidak bisa dipergunakan sebagai hujjah,— berarti kamu 
tidak bisa menganggap hadits mu’an’an sebagai sumber hujjah sampai kamu 
benar-benar bisa memastikan bahwa masing-masing perawi mulai dan awal 
sanad mendengar langsung dari narasumbernya masing-masing. Padahal ada 
hadits mu ’an ’an dimana masing-masing personelnya telah mendengar langsung 
dari narasumber. Hanya saja dalam rangkaian sanadnya tidak disebutkan 
redaksi yang menyatakan secara tegas bahwa dia telah mendengar riwayatnya 
dari sang narasumber. Ada juga kemungkinan lain bahwa di antara masing- 
masing perawi hadits mu ’an ’an masih disela dengan personel perawi yang lain. 
Misalnya saja jalur sanad yang berasal dan Hisyam bin ‘Urwah, dari ayahnya, 
dan ‘Aisyah. Dengan sangat yakin kita tahu bahwa Hisyam telah mendengar 
hadits dari ayahnya sendin, yakni ‘Urwah. Sedangkan ‘Urwah telah mendengar 
langsung dari ‘Aisyah. Dan ‘Aisyah sebagaimana yang telah kita ketahui juga 
telah mendengar langsung dari Nabi shallallahu 'alaihi wa sallam. Akan tetapi, 
apabila dalam sebuah riwayat Hisyam tidak menyebutkan lafazh nwayat sami’tu 
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(artinya: aku telah mendengar) atau akbbarani (artinya: aku telah diben kabar), 
maka boleh saja dalam rangkaian sanad seperti ini dia tidak menerima riwayat 
itu dan ayahnya. Akan tetapi dia mendapatkannya dan seorang perawi lain 
dimana perawi tersebut menukil berita dan ayahnya. Kalau memang seperti 
ini, berarti bisa dimungkinkan Hisyam diduga telah memursalkan hadits. 
Karena ternyata di dalam rangkaian sanad lain diketemukan adanya perawi 
tambahan di antara dirinya dengan ayahnya. Sehingga dalam kasus pertama 
yang disebutkan Hisyam meriwayatkan langsung dari sang ayah dianggap 
telah membuang satu personel lain yang menghalangi dia dengan ayahnya. 
Kalau memang hubungan antara Hisyam dengan ayahnya bisa dicurigai 
mengandung unsur irsaal, berarti hubungan antara ayah Hisyam, yakni ‘ U rwan 
dengan ‘Aisyah juga bisa saja dicurigai seperti itu pula. Bahkan seluruh 
rangkaian sanad mu’an ’an bisa saja dicurigai mengandung unsur irsaal. Suatu 
ketika personel dalam sanad mu’an’an juga bisa disangka mtngirsaak&n seorang 
perawi ketika dia enggan menyebutkan mata rantai yang terlalu panjang. Akan 
tetapi di lain waktu dia bisa saja dikira sedang memiliki semangat ketika 
menyebutkan personel dalam sanadnya secara lengkap. Namun kami tidak 
mengatakan bahwa kemungkinan ini terjadi pada hadits mustafidh (hadits yang 
diriwayatkan lebih dari tiga orang personel rawi).” 

Penjelasan: 

y jy. 0' Lo-i CJ Demikianlah redaksi yang kami terima, yakni 
dengan menggunakan tasydiid sehingga berbunyi lammaa. Namun kalau 
dibaca seperti ini, maka kata sejanlutnya harus dibaca mursalan. Bisa juga 
dengan membacanya tanpa tasydiid , akan tetapi kata berikutnya harus dibaca 
mursilan. 

Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala berkata, “Kami akan 
menyebutkan beberapa jalur riwayat mu’an ’an yang kemungkinan mengalami 
kasus seperti contoh yang kami sebutkan di atas. Di antaranya adalah riwayat 
yang berasal dan jalur Ayyub As-Sakhtiyani, Ibnul Mubarak, Waki’, Ibnu 
Numair dan beberapa perawi lainnya yang meriwayatkan dari Hisyam bin 
‘Urwah, dari ayahnya, dari ‘Aisyah radbiyallaahu \anhaa , dia berkata, “Aku telah 
memakaikan parfum pada Rasulullah shallallahu ‘alaibi wa sallam dengan minyak 
wangi paling harum yang aku jumpai ketika beliau telah bertahallul dan ketika 
ihram.” Ternyata hadits ini juga telah diriwayatkan dari jalur Al-Laits bin Sa’ad, 
Dawud Al ‘Aththar, Humaid bin Al Aswad, Wuhaib bin Khalid dan Abu 
Usamah dari Hisyam, dia berkata, aku diben kabar oleh ‘Utsman bin ‘Urwah, 
dari ‘Urwah, dari ‘Aisyah, dan Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallaml’ 
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Penjelasan: 


O * *s y o'S i •* 

p-^'J ^ Jj—j s^ 5 * cdiT Kata lihurmihi bisa j 


juga 


dibaca lihirmihi. Kedua cara baca itu memiliki arti ketika waktu ihram. Al 
Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, “Kami menerima dua cara baca 
tersebut dari syaikh-syaikh kami. Al Khathrhabi dan Al Harawi membacanya 
lihurmihi dan beliau dengan tegas menganggap salah cara baca lihirmihi. 
Sedang Tsabit menyebutkan dengan cara baca lihirmihi dan beliau 
menyalahkan para ulama ahli hadits yang membacanya lihurmihi.” Menurut 
Al Qadhi, pendapat yang benar adalah cara baca lihirmihi sebagaimana kata 
sebelumnya dibaca lihillihi. 


Dalam redaksi hadits di atas dijumpai keterangan bahwa seseorang 
dianjurkan untuk memakai wewangian ketika ihram. Namun masalah 
mengenakan parfum ketika ihram masih diperselisihkan di kalangan ulama 
generasi salaf dan khalaf. Begitu juga dalam madzhab Asy-Syafi’i. Mayoritas 
ulama lebih memilih untuk menganggapnya sunah. Sedangkan menurut 
madzhab Maliki menganggapnya sebagai sesuatu yang makruh. Pembahasan 
secara rinci tentang permasalahan ini akan dibicarakan dalam KitaabulHajj 
insyaa Allah Ta’aala. 


Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala berkata, “Hisyam juga 
telah meriwayatkan dari ayahnya, dari ‘Aisyah, dia berkata, “Dulu apabila 
Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam beri’tikaf, maka beliau akan mendekatkan 
kepalanya kepadaku. Lantas aku pun menyisir rambut beliau. Padahal ketika 
itu aku sedang haidh.” Ternyata hadits ini juga telah diriwayatkan dari jalur 
lain, yakni dari Malik bin Anas, dari Az-Zuhri, dari ‘Urwah, dan ‘Amrah, 
dari ‘Aisyah, dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam h 


Penjelasan: 


\j\j aJA j(i LafsiL lil jULj di f- iill l Jh\ OlT LJii idrlk °jh 


Dari hadits ini dapat diambil beberapa ilmu yang berharga. Di 
antaranya bahwa organ tubuh wanita yang sedang haidh adalah suci. Hal 
ini telah menjadi kesepakatan para ulama. Oleh karena itu pendapat yang 
dinukil dari Abu Yusuf yang mengatakan bahwa tangan wanita yang sedang 
haidh adalah najis sama sekali tidak benar. Dari hadits itu juga bisa diambil 
sebuah pengertian bahwa seorang yang sedang beri’tikaf tidak mengapa 
menyisir rambutnya, boleh memandang istrinya dan boleh menyentuh 
bagian organ tubuh istrinya tanpa disertai perasaan syahwat. 
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Sebagian rekan kami dan beberapa ulama yang lain menjadikan hadits 
itu sebagai dalil bahwa seorang wanita yang sedang haidh tidak boleh masuk 
ke dalam masjid dan aktivitas i’tikaf hanya bisa dilakukan di dalam masjid. 
Namun sepertinya dalam hadits mi tidak terlihat dengan jelas dalil yang 
bisa dipergunakan untuk kedua kasus tersebut. Sekalipun tidak bisa 
dipungkiri bahwa pernyataan seperti itu adalah sesuatu yang sangat disukai. 
Sebenarnya dalam hadits itu juga tidak ada persyaratan khusus maupun 
larangan berhukum haram bagi kaum wanita haidh untuk berada di dalam 
masjid. Namun yang jelas ada beberapa ketentuan yang lebih rinci lagi 
mengenai permasalahan ini di dalam kitab-kitab fikih. 

Al Qadhi ‘Iyadh rahimahuilaahu ta’aala melalui hadits tersebut 
berpendapat bahwa menyentuh wanita sedikit saja tidak menyebabkan 
batalnya wudhu' seorang laki-laki. Pendapat ini beliau kemukakan untuk 
menyanggah pendapat yang telah dikemukakan oleh Asy-Syafi’i. Namun 
sebenarnya sangat aneh kalau Al Qadhi ‘Iyadh sampai bisa menyimpulkan 
sebuah produk hukum seperti itu. Sebab tidak layak redaksi hadits tersebut 
dibuat untuk menggali pengertian hukum tersebut. Bukankah di dalam 
hadits di atas sama sekali tidak disebutkan bahwa Nabi shallallahu ‘alaihi m 
sallam telah menyentuh kulit ‘Aisyah? Bukankah tidak disebutkan juga kalau 
Rasulullah pada waktu itu sedang dalam keadaan tidak berhadats sehingga 
kemudian mengerjakan shalat bersama dengan ‘Aisyah? Bukankah mungkin 
saja pada waktu itu Rasulullah memang tidak memiliki wudhu'? Kalau 
seandainya juga pada w r aktu itu Rasulullah sedang memiliki wudhu', pasti 
beliau tidak akan memperbaharui wudhu'nva. Sebab menurut salah satu 
dan pendapat Asy-Syafi’i, orang lelaki yang tersentuh wanita, wudhu'nya 
tidak menjadi batal. Selain iu bukankah menyentuh rambut memang tidak 
menyebabkan wudhu' seseorang menjadi batal menurut pendapat madzhab 
Asy-Syafi’i? Di dalam hadits itu sendin memang tidak ada keterangan yang 
dijumpai selain hanya ‘Aisyah menyentuh rambut beliau. Wallaahu a’lam. 

Imam Muslim rahimahuilaahu ta’aala berkata, “Az-Zuhri dan 
Shalih bin Abi Hassan (1) meriwayatkan dari Abu Salamah, dan ‘Aisyah 
bahwa ketika sedang berpuasa. Nabi shallallahu 'alaihi wa sallam pernah 
menciumnya. Mengenai hadits yang menerangkan Rasulullah mencium 
istrinya ketika beliau sedang puasa juga telah disebutkan oleh Yahva bin 
Abi Katsir, (2) dia berkata, aku telah diberi kabar oleh Abu Salamah bin 
‘Abdirrahman (3) bahwa ‘Umar bin ‘Abdul ‘Aziz telah memberi kabar 
kepadanya kalau ‘Aisyah memberinya kabar bahwa Nabi shallallahu 'alaihi 
wa sallam pernah menciumnya ketika beliau sedang berpuasa.” 
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Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama Shalih bin Abi Hassan ini sesuai dengan tiga kitab babon 
yang ada di negeri kami. Nama ini juga sesuai dengan yang disebutkan oleh 
Al Qadhi ‘Iyadh. Namun berbeda dengan Abu ‘Ali Al Ghassani yang 
menjumpai dalam naskah Ar-Razi tertulis nama Shalih bin Kaisan. 
Sedangkan Abu ‘Ali berkata bahwa nama itu masih diragukan keabsahannya. 
Sebab yang benar adalah Shalih bin Abi Hassan. Hadits ini sendiri juga 
telah disebutkan oleh An-Nasaa'i dan beberapa perawi yang lain dari jalur 
Ibnu Wahb, dari Ibnu Abi Dzi'b, dari Shalih bin Abi Hassan, dari Abu 
Salamah. 

At-Turmudzi telah menukil keterangan dari Al Bukhari bahwa Shalih 
bin Abi Hassan adalah seorang perawi yang tsiqah. Demikian juga dengan 
pendapat beberapa ulama ahli hadits lainnya. Mungkin Shalih bin Abi 
Hassan dalam sanad hadits di atas sedikit rancu dengan Shalih bin Hassan 
Abui Harts Al Bashri Al Madini. Memang Shalih bin Hassan adalah seorang 
perawi yang hidup satu masa dengan Shalih bin Abi Hassan. Keduanya 
juga telah meriwayatkan hadits dari Abu Salamah bin ‘Abdirrahman. Bahkan 
keduanya juga sama-sama dijadikan narasumber oleh Ibnu Abi Dzi'b. Hanya 
saja shalih bin Hassan adalah perawi yang telah disepakati kedha’ifannya. 
Al Khathib Al Baghdadi di dalam kitab Al Kifaayah berkata bahwa para 
kritikus hadits tidak mau menggunakan riwayat Shalih bin Hassan sebagai 
hujjah. Hal itu diakibatkan karena kekuatan hafalan dan kedhabitan beliau 
tergolong buruk. Wallaahu a’lam. 

(2) Beliau adalah generasi tabi’in yunior. Nama kuniyah beliau adalah 
Abu Nashr. Beliau sendiri sebenarnya pernah melihat Anas bin Malik dan 
juga telah meriwayatkan hadits dari As-Sa‘ib bin Yazid. Nama asli Abu 
Katsir adalah Shalih. Ada yang mengatakan bahwa namanya adalah Sayyar, 
Nasyid dan ada juga yang mengatakan bahwa namanya Dinar. 

(3) Nama lengkap Abu Salamah sebenarnya adalah ‘Abdullah bin 
‘Abdirrahman bin ‘Auf. Namun ada juga yang mengatakan bahwa nama 
beliau adalah Isma’il. ‘Amr bin ‘Ali berkata bahwa nama beliau yang 
sebenarnya tidak diketahui. Ahmad bin Hanbal berkata bahwa nama Abu 
Salamah tidak lain adalah nama kuniyahnya. Beberapa pendapat yang baru 
saja disebutkan ini telah disebutkan oleh Al Hafizh Abu Muhammad ‘Abdul 
Ghani Al Maqdisi rahimahullaahu ta’aala. Abu Muhammad sebenarnya salah 
seorang generasi tabi’in yang terhormat dan salah seorang tujuh ulama 
fikih terkenal di kalangan mereka. 
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Penjelasan: 

Dalam sanad riwayat hadits ini terkumpul empat orang dan generasi 
tabi’in yang saling meriwayatkan antara yang satu dengan yang lainnya. 
Susunan personel perawi seperti ini sangat jarang dijumpai. Oleh karena 
inilah, dalam jalur riwayat ini mengandung banyak sekali keistimewaan yang 
perlu untuk diungkapkan. Aku telah mengungkapkan sebagian dari 
keistimewaan itu di awal Syarah Shahiih Al Bukhari. Di antara keistimewaan 
sanad yang dimaksud adalah riwayat oleh generasi senior dari generasi 
yunior. Abu Salamah adalah salah seorang generasi tabi’in senior. Sedangkan 
‘Umar bin ‘Abdul ‘Aziz adalah generasi tabi’in yang lebih muda usianya 
dibanding dengan Abu Salamah. Namun demikian ‘Umar bin Abdul ‘Aziz 
termasuk generasi tabi’in yang sangat alim, sangat dalam pengetahuan 
agamanya, sangat wara’, sangat zuhud dan masih banyak lagi sifat terpuji 
yang lainnya. 

Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala berkata, “Ibnu ‘Uyainah 
dan beberapa perawi yang lain telah meriwayatkan dari ‘Amr bin Dinar, 
dari jabir, dia berkata, “Rasulullah shallallahu ‘aiaihi wa sallam telah 
memberikan hidangan kepada kami berupa daging kuda. Sedangkan beliau 
telah melarang kami untuk mengkonsumsi daging himar.” Hadits ini ternyata 
juga telah diriwayatkan melalui jalur Hammad bin Zaid, dari ‘Amr, dari 
Muhammad bin Ali, dari Jabir, dari Nabi shallallahu ‘aiaihi wa sallaml ’ 

“Riwayat-riwayat seperu ini bisa dibilang cukup banyak jumlahnya. 
Dan beberapa contoh riwayat yang telah kami sebutkan di atas rasanya 
sudah cukup gamblang bagi orang yang memiliki daya nalar yang baik. 
Kalau memang perihal penambahan syarat keabsahan untuk hadits mu’an ’an 
tetap harus dikukuhkan, yakni hadits mu ’an 'an dianggap sebagai hadits yang 
lemah jika sang perawi tidak diketahui secara jelas meriwayatkan dari 
narasumber sehingga dimungkinkan bisa melakukan unsur irsaal, maka 
orang yang berpendapat seperti ini juga tidak bisa menggunakan hujjah 
hadits yang diriwayatkan langsung oleh perawi dan narasumber kecuali 
kalau di dalam rangkaiannya sanadnya disebutkan lafazh samaa\ lafazh yang 
menegaskan bahwa sang perawi mendengar langsung dari nara sumber). 
Alasannya seperti yang telah kami sebutkan pada pembahasan awal bab 
ini, bahwa banyak sekali para imam hadits yang terkadang memursalkan 
sanad hadits yang dia riwayatkan tanpa menyebutkan nama narasumber 
yang dia dengar langsung riwayatnya. Namun ketika sedang bersemangat, 
maka terkadang mereka akan menyebutkan semua nama perawi yang dia 
ada dalam mata rantai sanad,” demikianlah tutur Imam Muslim. 
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Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala melanjutkan perkataan¬ 
nya, “Kami sendiri tidak mengetahui ada seorang ulama generai salaf yang 
memastikan lafazh sama’ pada masing-masing personel pcrawi dalam 
rangkaian sanad hadits. Padahal mereka itu adalah orang-orang yang 
senantiasa menggunakan hadits sebagai sumber hujjah dan senantiasa 
memperhatikan keshahihan dan kedha’ifannya. Di antara mereka misalnya 
saja adalah Ayyub As-Sakhtiyani, Ibnu Aun, Malik bin Anas, Syu’bah bin 
Al Hajjaj, Yahya bin Sa’id Al Qaththan, Abdurrahman bin Mahdi dan masih 
banyak lagi imam ahli hadits lainnya. Penelitian para imam hadits mengenai 
masalah sama ’pada masing-masing personel perawi di mata rantai sanad 
hanya akan dilakukan apabila salah seorang dari perawinya dikenal sebagai 
orang yang suka melakukan unsur tadliis. Dalam kasus seperti inilah mereka 
akan mencermati kepastian sang perawi telah mendengar langsung dari 
narasumbernya. Dengan demikian dapat dipastikan apakah jalur sanad 
tersebut benar-benar steril dari unsur tadliis ataukah tidak. Sedangkan untuk 
para perawi yang tidak pernah dikabarkan melakukan unsur tadliis , maka 
kami tidak mendengar kalau para ulama telah melakukan penelitian secara 
intensif mengenai kepastian sama’ pada masing-masing personel perawi 
yang terdapat dalam mata rantai sanad hadits. Misalnya saja Abdullah bin 
Yazid Al Anshari. Dikabarkan bahwa beliau telah melihat Nabi shallallahu 
‘alaihi wa sallam dan pernah meriwayatkan dari Hudzaifah dan dan Abu 
Mas’ud Al Anshari. (*) Bahkan masing-masing dari keduanya juga 
menyandarkan riwayatnya kepada baginda Nabi shallallahu 1 alaihi wa sallam. 
Dalam riwayatnya mereka tidak menyebutkan lafazh sama ’ secara tegas di 
dalam mata rantai sanadnya. Bahkan selama ini kami juga tidak pernah 
menjumpai ada sanad yang menuturkan secara tegas kalau Abdulah bin 
Yazid telah bertatap muka secara langsung dengan Hudzaifah dan Abu 
Mas’ud. Kami pun tidak pernah menjumpai ada sebuah mata rantai sanad 
yang menyebutkan kalau kedua orang shahabat itu melihat muka Nabi 
shallallahu ‘alaihi wa sallam langsung dengan mata kepalanya sendiri.” 

Penjelasan: 

idk 'ij Keterangan tentang tadliis telah kami 
sebutkan pada pembahasan terdahulu. Jadi kami tidak perlu lagi mengulangi 
keterangan tersebut di sini. 

j* j** Di dalam kebanyakan kitab rujukan 

disebutkan dengan redaksi famahtughiya, yakni dalam bentuk mabni majhuul. 
Namun ada juga yang membacanya famanibtaghaa. 
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oiCJ ll-K H4L -i^O Jsf ‘Je.j UjCJt\ ^ °j*j *£&■ Adapun hadits 

riwayat Abu Mas’ud yang dimaksud adalah hadits tentang [kewajiban] laki- 
laki memberi nafkah isterinya. Hadits ini telah disebutkan di dalam kitab 
Shahiih Al Bukhari dan Shahiih Muslim. Sedangkan hadits dari Hudzaifah 
memang ada yang disebutkan dengan lafazh periwayatan: “Akbbaranin-Nabi 
shallallahu ‘alaihiiva sallam (artinya: aku telah diben kabar oleh Nabi shallallahu 
‘alaihi w a sallam). 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Nama lengkap Abu Mas’ud Al Anshari adalah ‘Uqbah bin ‘Amr 
Al Anshari yang dikenal juga dengan sebutan Al Badn. Mayoritas ulama 
menyebutkan bahwa Abu Ma’sud memang tinggal di daerah Badar. Namun 
dia tidak pernah ikut perang Badar bersama Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. 
Sedangkan Az-Zuhri, Al Hakam dan Muhammad bin Ishaq mengatakan 
bahwa Abu Mas’ud sebenarnya adalah salah seorang dari generasi tabi’in. 
Berbeda dengan Al Bukhan yang mengatakan bahwa beliau telah menghadiri 
perang Badar bersama dengan Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. 

Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala berkata, “Kami udak 
pernah mendengar ulama masa awal Islam maupun para ulama yang hidup 
di masa kami ada yang menganggap dha’if kedua riwayat yang telah dinukil 
oleh Abdullah bin Yazid, dari Hudzaifah dan Abu Mas’ud, begitu juga 
dengan mata rantai sanad yang serupa. Bahkan para ulama ahli hadits 
menganggap sanad hadits mu’an’an seperti itu sebagai sanad yang shahih 
lagi kuat. Mereka juga menggunakan riwayat-riwayat seperti itu sebagai 
sumber hujjah. Padahal riwayat-riwayat mu’an’an seperu ini telah dianggap 
dha’if oleh pencetus ide baru yang telah kami sebutkan di awal pembahasan 
bab ini. Dia mensyaratkan adanya lafazh samaa’ dari masing-masing perawi 
untuk bisa menerima dan menjadikan sebuah hadits mu ’an ’an sebagai hujjah. 
Apabila kita berpegang pada pendapat ini, pasti kita akan sangat kesulitan 
untuk bisa menyebutkan prosedur samaa’ secara detail. Berikut ini kami 
akan menyebutkan beberapa contoh kasus untuk semakin memperjelas 
keterangan yang telah kami paparkan di atas.” 


Penjelasan: 

lH CP o' < h f ’ J s/ A ^ Kata %a’ama dalam kalimat ini 

bisa juga dibaca %a’uma dan %a’ima. Ketiga cara baca ini sama-sama masyhur. 
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Andaikata kata waahiyah dalam kalimat ini diganti dengan kata dha’iifah , maka 
akan lebih baik. Karena sebenarnya pengertian yang ingin dicapai dalam 
kalimat ini bukanlah seorang perawi yang derajatnya sangat dha’if, seperti 
yang tecermin dalam kata waahiyah. Namun cukup diungkapkan sebagai 
perawi yang dha’if, seperti makna yang dimiliki kata dha ’iifah. 

Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala melanjutkan paparan¬ 
nya, “Misalnya saja Abu ‘Lltsman An-Nahdi (1) dan Abu Rafi’ Ash-Sha'igh, 
(2) keduanya adalah orang yang sempat hidup di masa jahiliyyah dan juga 
telah menjadi shahabat Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam yang turut 
perang Badar. Keduanya telah menukil beberapa riwayat hadits yang 
akhirnya dinukil oleh para shahabat seperti Abu Hurairah, Ibnu ‘Umar 
dan lainnya. Namun dikabarkan juga kalau masing-masing dari kedua 
shahabat yang masuk Islam semenjak masa-masa awal Islam itu telah 
menukil riwayat dari Ubai bin Ka’ab, dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. 
Akan tetapi kami sendiri tidak pernah mendengarkan kabar yang 
menyebutkan secara eksplisit kalau keduanya telah melihat Ubai atau 
mendengar riwayat dan Ubai secara langsung.” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama lengkap beliau adalah Abdurrahman bin Mill. Keterangan 
lebih detail telah kami sebutkan terdahulu. 

(2) Nama beliau adalah Nafi’ Al Madani. Tsabit berkata, “Ketika Abu 
Rafi’ dimerdekakan, maka dia pun menangis. Dia pun ditanya, “Mengapa 
kamu menangis?” Dia menjawab, “Dulu aku memiliki dua pahala. Namun 
salah satu dari keduanya sekarang telah hilang.” 

Penjelasan: 

'i , • , 

aIUuJi il jil Maksud kalimat ini bahwa keduanya telah hidup sebelum 
diutusnya Rasulullah shallallahu \alaihi wa sallam. Yang disebut dengan masa 
jahiliyyah adalah masa sebelum diutusnya Nabi. Dinamakan seperti itu 

karena banyak sekali kebodohan yang mereka lakukan pada waktu itu. 

* , * * « * » 

's* r* Menurut Al Qadhi ‘Iyadh, frasa halumma jarran 

tidak tepat digunakan pada konteks kalimat ini. Sebab fungsi lafazh tersebut 
adalah untuk mengungkapkan sebuah masa yang terus berlanjut sampai 
pada masa orang yang mengucapkannya. Padahal yang dimaksud oleh 
Muslim di sini hanya generasi setelah masa jahiliyyah, yakni generasi 
shahabat. 

Menurut penyusun kitab Al Mathaali’, kata jaraan dibaca dengan 
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lanwiin. Ibnu Anbari berkata, “Makna frasa halumma jarran adalah berjalanlah 
dan pelan-pelanlah kalian ketika berjalan. Lafazh tersebut diambil dari kata 
jarr yang artinya tidak tergesa-gesa keuka berjalan. Sehingga lafazh ini 
dipergunakan juga untuk mengungkapkan amal perbuatan yang dikerjakan 
secara kontinyu.” Ibnul Anbari kembali berkata, “Kata jarran dibaca nashab 
karena berkedudukan sebagai mashdar ,; yakni jamujarran. Bisa juga d inashab 
karena menjadi haall atau tamyiij. 

Lafazh ini termasuk memudhajkan kata dyii kepada selain 
mm jins. Menurut pendapat yang masyhur di kalangan orang-orang Arab, 
kata cjji. tidak dimudhajkm kecuali hanya kepada mmjins , misalnya saja frasa 
dsji maalin. Begitu juga yang terdapat dalam redaksi hadits dan perkataan 
orang-orang Arab, misalnya dalam hadits, “wa tashilu d^aa rahimakd ’ atau 
dalam perkataan orang-orang Arab d-yuu yasjn, dyuu nuwaas , dan yang 
semisalnya. Menurut mereka, semua ini tetap dengan men/z/^z/z/rkan 
(membubuhkan kata lain) dalam frasa tersebut. Frasa dsj rahimika misalnya, 
dengan mentaqdiir kalimat al-ladyii tahu ma ’aka rahimin yang artinya seseorang 
yang memiliki hubungan rahim bersamamu. 

Di antara hadits-hadits yang dinukil oleh Abu ‘Utsman dan Ubai 
adalah, “Tidak aku jumpai ada seorang laki-laki yang letak rumahnya lebih 

jauh dari masjid melebihi dari dirinya.” alhadits. Begitu juga dengan sabda 

Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam , “Semoga Allah membalas apa yang 
telah Kami niatkan dengan tulus ikhlas.” Hadits ini telah diriwayatkan oleh 
Imam Muslim. 

Sedangkan di antara hadits riwayat Abu Rafi’ adalah kabar yang 
menyebutkan bahwa Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam telah melakukan i’tikaf 
di malam sepuluh terakhir pada bulan Ramadhan. Lantas setelah itu beliau 
melakukan perjalanan musafir. Pada tahun depan ternyata Rasulullah 
melakukan i’tikaf pada dua puluh malam terakhir pada bulan Ramadhan. 
Hadits ini telah diriwayatkan oleh Abu Dawud, An-Nasaa'i, Abu Dawud 
dan Ibnu Majali di dalam masing-masing kitab Sunan mereka. Hadits ini 
juga telah diriwayatkan oleh beberapa ulama ahli hadits yang memiliki kitab 
Musnad. 

Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala berkata, “Begitu juga 
dengan Abu Amr Asy-Syaibani. (*) Dia adalah seorang yang hidup di zaman 
Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam dan sempat hidup di masa jahihyyah. 
Sedangkan Abu Ma’mar ‘Abdullah bin Sakhbarah telah meriwayatkan dari 
Abu Mas’ud Al Anshari, dan Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam .” 
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Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Nama lengkap beliau adalah Sa’ad bin Iyas. Penjelasan lebih detail 
tentang dirinya telah disebutkan pada pembahasan terdahulu. 

Penjelasan: 

Adapun dua hadits yang telah diriwayatkan oleh Asy-Syaibani adalah 
hadits tentang seorang laki-laki yang datang menjumpai Nabi shallallahu 
‘alaihi wa sallam lantas dia berkata, “Sesungguhnya aku tidak bisa meneruskan 
perjalanan karena hewan tungganganku mati.” Hadits yang satunya lagi 
bahwa ada seorang laki-laki yang datang kepada Nabi shallallahu ‘alaihi wa 
sallam dengan membawa seekor unta yang hidungnya diberi tali kendali. 
Lantas lelaki itu berkata, “Unta ini aku peruntukkan demi kepentingan di 
jalan Allah.” Maka Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, “Kelak 
kamu akan mendapatkan tujuh ratus ekor unta yang hidungnya juga diberi 
tali kendali pada hari kiamat nanti.” Kedua versi hadits tersebut telah 
diriwayatkan oleh Imam Muslim. 

Abu ‘Amr Asy-Syaibani juga telah meriwayatkan sebuah hadits dari 
Abu Mas’ud yang berbunyi, “Orang yang dijadikan sebagai penasehat adalah 
orang yang dapat dipercaya.” Hadits ini diriwayatkan pula oleh Ibnu Majah 
dan Abd bin Humaid di dalam kitab Musnadnya. 

Adapun hadits riwayat Abu Ma’mar di antaranya adalah sebagai 
berikut, “Dahulu Nabi shallallahu 'alaihi wa sallam pernah mengusap pundak 
kami ketika shalat.” Hadits ini diriwayatkan oleh Muslim. Begitu juga dengan 
hadits, “Tidak cukup shalat seseorang yang tidak mentbuma'ninabkan 
punggungnya ketika sedang dalam posisi ruku’.” Hadits ini diriwayatkan 
oleh Abu Dawud, At-Turmudzi, An-Nasaa'i, Ibnu Majah dan para ulama 
ahli hadits pemilik kitab Sunan dan Musnad. At-Turmudzi juga berkata 
bahwa hadits ini berkualitas hasan shahih. Wallaahu a’lam. 

Imam Muslim rabimabullaahu ta’aala berkata, ‘“Ubaid bin 
‘Umair telah meriwayatkan sebuah hadits dari Ummu Salamah, (*) —isteri 
Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam ,— dari Nabi shallallahu 'alaihi wa sallam. 
Sedangkan ‘Ubaid bin ‘Umar adalah seseorang yang dilahirkan pada zaman 
Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam l' 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Nama lengkap Ummu Salamah adalah Hindun binti Abi Umayyah. 
Ada juga yang mengatakan bahwa nama beliau adalah Ramlah. Sedangkan 
nama Abu Umayyah sendiri adalah Hudzaifah. Namun ada yang 
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mengatakan bahwa namanya adalah Suhail bin Al Mughirah Al 
Makhzumiyyah. Beliau dinikahi oleh Nabi shallallahu ‘alaihiwa sallam selama 
tiga tahun. 


Penjelasan: 

/ f # s * / * * i) 0 S ' S ' S 2 £ O S f f o S Osf S /o iy 

4lLc- aJJI ^1)1 °Jt- dip dJl Jie j^Ill 'CS~* Je- ^ X~s- Jj^\j 

* *, 

\5jJj- jvA-j Hadits yang dimaksud bahwa Ummu Salamah pernah 
berkata, “Ketika Abu Salamah meninggal dunia, aku berkata, “Dia sekarang 
menjadi orang asing dan akan tinggal di dalam bumi orang-orang yang 
asing. Maka pasti aku akan menangisi dinnya dengan tangisan yang membuat 
dirinya menjadi bahan pembicaraan.” Hadits ini telah diriwayatkan oleh 
Muslim. 


Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala berkata, “Qais bin Abi 
Hazim, (*) salah seorang yang sempat hidup di masa Nabi shallallahu \'alaihi 
wa sallam juga telah menyandarkan tiga buah hadits dan shahabat Abu 
Mas’ud Al Anshari, dari Nabi shallallahu 'alaihi wa sallam r 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Sedangkan nama Abu Hazim adalah Abdu ‘Auf. Ada juga yang 
mengatakan bahwa namanya Auf bin Abui Harits Al Bajilli. 


Penjelasan: 


J\ ‘J- 'pLj 4p iiil ^3» 'J'j Jjj J\ ’J jZJj 


jC±\ 'r&j dk J ^jCoJSlI Ket i ga hadlts yang dimaksud 

adalah sebagai berikut. Pertama adalah hadits yang berbunyi, “Sesungguhnya 
iman itu ada di sini. —[Ketika itu Rasulullah sambil menunjuk dadanya].— 
Sesungguhnya hati yang keras dan hati yang tebal itu terdapat dalam diri 
orang-orang yang bersuara keras.” Kedua adalah hadits, “Sesungguhnya 
matahari dan bulan tidak akan mengalami gerhana karena kematian 
seseorang.” Dan hadits yang ketiga bahwa ada seorang laki-laki yang berkata, 
“Wahai Rasulullah, hampir saja aku tidak tahan mengerjakan shalat bersama 
si fulan karena dia terlalu lama [ketika menjadi imam]” Kesemua hadits 
yang baru saja disebutkan telah diriwayatkan oleh Al Bukhari dan Muslim 
di dalam kitab Ash-Shahiihain. 


Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala berkata, “Abdurrahman 
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bin Abi Laila (*) telah meriwayatkan hadits dari ‘IJmar bin Al Ivhaththab. 
Begitu juga telah meriwayatkan sebuah hadits dari Anas bin Malik, dari 
Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. Bahkan beliau sempat berteman dengan 
shahabat ‘Ali.” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Pada pembahasan terdahulu telah disebutkan tentang perbedaan 
pendapat para ulama seputar nama Abu Laila dan keterangan mengenai 
nama anak dan cucunya. 


Penjelasan: 

jt o* s-'bAJi j* ’•&'} l <y- j -A LLij 


* * o' s jr S 2 6 o S s 

liai- |*iLj lA Hadits riwayat ‘Abdurrahman bin Abi 

Laila yang telah dinukil dari Anas, dari Nabi yang dimaksud adalah sebagai 
berikut, “Abu Thalhah telah memerintahkan Ummu Sulaim, “Buatkanlah 
makanan untuk Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam\ ” Hadits ini telah 
diriwayatkan oleh Muslim. 

Imam Muslim rabimahullaahu ta’aala berkata, “Rabi’i bin 
Hirasy telah meriwayatkan dua hadits dan ‘Imran bin Hushain, dari Nabi 
shallallahu ‘alaihi wa sallam. Dia juga telah meriwayatkan sebuah hadits dari 
Abu Bakrah, (*) dan Nabi shallallahu 'alaihi wa sallam. Bahkan Rabi’i telah 
mendengar langsung riwayat dan ‘Ali bin Abi Thalib.” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Nama lengkap Abu Bakrah adalah Nafi’ bin Al Harits bin Kaladah 
Ats-Tsaqafi. Diberi nama kuniyah Abu Bakrah (artinya: bapaknya kerekan) 
karena beliau telah bergantung pada sebuah kerekan dari benteng Tha‘if 
untuk menjumpai Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. Beliau termasuk 
salah seorang yang netral pada waktu perang Jamal. Dalam kasus itu beliau 
sama sekali tidak berpihak pada kubu manapun. Sedangkan tentang identitas 
Rabi’i dan Hirasy, maka telah disebutkan pada pembahasan lalu. 

Penjelasan: 


O s s • * s s l'' ^ 0 •* • ■' ,** t • & a * so i, 

CA_J 0 s* x *‘ ^ cri* 9 'A a***- o’- J* o’- 

* * s J* ^ t £ O s ' ✓ °jS s i 

A A- f-Dj aIIp dJl LS iA ’Jt- o'Jsj K e d ua hadits yang telah diriwayatkan 


276 



Rabi’i dari ‘Imran bin Hushain adalah mengenai masuk islamnya Hushain 
yang tidak lain adalah orang tua ‘Imran. Dalam rangkaian hadits itu terdapat 
redaksi sebagai berikut, ‘“Abdul Muththalib lebih baik bagi kaummu 
dibandingkan dengan dirimu sendiri.” Hadits ini diriwayatkan oleh ‘Abd 
bin Humaid di dalam kitab Musnadnya dan juga oleh An-Nasaa'i di dalam 
kitab ‘Amalul Yaum Wal-Lailah. Kedua perawi ini menukil dengan kualitas 
sanad yang shahih. Sedangkan hadits vang satunya lagi adalah dengan redaksi 
sebagai berikut, “Pasti aku akan memberikan bendera perang kepada 
seorang laki-laki yang cinta kepada Allah dan Rasul-Nya.” Hadits ini 
diriwayatkan oleh An-Nasaa'i di dalam kitab Sunannya. 

Adapun hadits yang diriwayatkan Rabi’i dari Abu Bakrah adalah 
sebagai berikut, “Jika ada dua orang muslim dimana salah satu dari keduanya 
membawa senjata kepada saudaranya yang lain, maka kedua-duanya berada 
di tepi neraka Jahanam.” Hadits ini diriwayatkan oleh Muslim dan juga 
telah disinyalir keshahihannya oleh Al Bukhari. 

Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala berkata, “Nafi’ bin Jubair 
bin Muth’in pun telah meriwayatkan sebuah hadits dan Abu Syuraih Al 
Khuza’i, (*) dari Nabi sballallahu ‘alaihi wa sallam 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Nama lengkap beliau adalah Khuwailid bin ‘Amr. Ada yang 
mengatakan bahwa namanya ‘Abdurrahman, ‘Amr bin Khuwailid, dan ada 
juga yang mengatakan Hani' bin ‘Amr. Mengenai julukannya, selain Al 
Khuza’i ada juga yang menyebutkan Al ‘Adawi dan Al Ka’bi. 


Penjelasan: 

* *, , t o x £ * J ♦. A \ 9 ' T * 9 a '* * 9 t' 

^ ^ J* pir 5, J* <y f** Cf- ^ J 


Hadits yang dimaksud adalah, “Barangsiapa beriman kepada Allah dan hari 
akhir, hendaklah dia memperlakukan tetangganya dengan baik!” Hadits ini 
diriwayatkan oleh Muslim di dalam Kitaabul Imaan. Hadits ini juga telah 
diriwayatkan oleh Al Bukhari dan Muslim dari jalur Sa’id bin Abi Sa’id Al 
Maqburi. 


Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala berkata, “An-Nu’man 
bin Abi ‘Ayyas (1) telah meriwayatkan tiga buah hadits dari Abu Sa’id Al 
Ivhudzri, (2) dan Nabi sballallahu ‘alaihi wa sallam .” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Beliau adalah orang tua An-Nu’man. Nama lengkapnya adalah 
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Zaid bin Ash-Shamit. Namun pendapat lain menyebutkan bahwa namanya 
adalah Zaid bin An-Nu’man, ‘Ubaid bin Mu’awiyah bin Ash-Shamit atau 
‘Abdurrahman. 

(2) Nama lengkap beliau adalah Sa’ad bin Malik bin Sinan. Sedangkan 
Al Khudzri disandarkan kepada Khudzrah bin ‘Auf bin Al Harts bin Al 
Khazraj. Abu Sa’id meninggal dunia di Madinah pada tahun 64 H. Pendapat 
lain menyebutkan kalau beliau wafat pada tahun 74 H. dalam usia 74 tahun. 


Penjelasan: 


4 f. o * ' ./ f [C d ' oJ? As i } * \ * »&* * *• %* 

* / X- X ^ X / ^ X 


fk-j Ketiga hadits tersebut yang pertama adalah, “Barangsiapa 
melakukan puasa di jalan Allah meskipun hanya sehari, maka Allah akan 
menjauhkan wajahnya dari neraka sejauh tujuh puluh musim gugur.” Hadits 
yang kedua adalah, “Sesungguhnya di dalam surga ada sebuah pohon dimana 
orang yang menaiki hewan tunggangan akan lewat di bawah bayangannya.” 
Kedua hadits yang baru saja disebutkan diriwayatkan oleh Al Bukhari dan 
Muslim. Sedangkan hadits yang ketiga adalah, “Sesungguhnya penduduk 
surga yang paling rendah kedudukannya adalah orang yang dipalingkan 
dari wajah-Nya.” Hadits ini hanya diriwayatkan oleh Muslim. 

Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala berkata, ‘“Atha' bin Yazid 
Al-Laitsi telah meriwayatkan sebuah hadits dari Tamim Ad-Daan, (*) dari 
Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. Hadits yang dimaksud adalah hadits yang 
menerangkan bahwa agama itu adalah ketulusan.” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Nama lengkap beliau adalah Tamim bin Aus bin Ivharijah bin 
Suwar bin Jadzimah bin Dazira’ bin ‘Adi bin Ad-Dar bin Hani' bin Habib 
bin Nammarah bin Lakhm. Julukan untuk Tamim dibaca Ad-Dari menurut 
versi Al Qa’nabi, Ibnul Qasim dan ulama yang lainnya. Akan tetapi menurut 
riwayat Yahya dan Ibnu Bukair dibaca dengan Ad-Dairi. Sebutan Ad-Dari 
menurut pendapat mayoritas ulama disandarkan kepada nama salah seorang 
nenek moyangnya yang bernama Ad-Dar bin Hani'. Sedangkan kalau 
sebutan Ad-Dain, maka disandarkan kepada sebuah biara yang ditempati 
oleh Tamim sebelum dia memeluk agama Islam, karena Tamim pada 
awalnya adalah pemeluk agama Nashrani. Demikianlah keterangan yang 
disebutkan oleh Abui Husain Ar-Razi di dalam kitab Manaaqibusy-Syafi’i. 

Akan tetapi ada juga yang mengatakan bahwa sebutan Ad-Dari 
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disandarkan kepada nama sebuah tempat. Tempat yang dimaksud bernama 
Darin, tepatnya berada di daerah Bahrain. Darin sebenarnya sebuah dermaga 
yang dipergunakan untuk mengimpor parfum dari kawasan India. Oleh 
karena itu tukang minyak wangi pada masa itu disebut juga dengan sebutan 
Ad-Dari. Sedangkan nama kuniyah untuk Tamim adalah Abu Ruqayyah. 
Beliau memeluk agama Islam pada tahun 9 H. Awalnya beliau tinggal di 
Madinah. Namun kemudian bermigrasi ke daerah Syam dan akhirnya 
menetap di Baitul Maqdis. Tamim Ad-Daari telah meriwayatkan hadits 
ttnt&ngjassaasah dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. Rangkaian sanad riwayat 
hadits ini sendiri tergolong riwayat generasi senior dari para generasi yunior. 
Wallaahu a’lam. 


Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala berkata, “Sulaiman bin 
Yasar telah meriwayatkan sebuah hadits dari Rafi’ bin Khadij, dari Nabi 
shallallahu \alaihi iva sallam. Riwavat yang dimaksud adalah hadits rentang 
muhaaqalah. Humaid bin Abdirrahman Al Himyari telah meriwayatkan 
beberapa hadits dari Abu Flurairah, dari Nabi shallallahu \alaihi wa sallam!’ 


Penjelasan: 

Q ', ^ ito, y e y o y X o ■* o'X y y O *y 

Hadits tentang muhaaqalah yang dimaksud telah diriwayatkan oleh Muslim. 


aIIp lli' 


Di antara hadits tersebut adalah, “Puasa yang paling utama 
setelah puasa Ramadhan adalah puasa pada bulan Allah Al Muharram. Shalat 
yang paling utama setelah shalat fardhu adalah shalat malam.” Hadits ini 
hanya diriwayatkan oleh Muslim. Abu Abdillah Al Humaidi rahimahullaahu 
ta’aala berkata di dalam akhir kitab MusnadAbiHurairahMinaljam’Bainash- 
Shahiihain, “Humaid bin ‘Abdirrahman Al Himyari tidak memiliki riwayat 
shahih yang berasal dari Abu Hurairah melainkan hanya hadits ini. Dia 
juga tidak memiliki riwayat shahih dari Abu Hurairah yang terdapat di dalam 
kitab Shahrih Al Bukhari.” Ternyata apa yang telah dikemukakan oleh Al 
Humaidi ini memang benar. 

Mungkin orang-orang agak rancu antara Humaid bin Abdirrahman 
Al Himyari -—perawi hadits ini— dengan seorang lagi yang bernama 
Humaid bin Abdirrahman bin Auf Az-Zuhri yang juga telah meriwayatkan 
hadits dari Abu Hurairah. Kedua-duanya telah memiliki banyak sekali riwayat 
hadits dari Abu Hurairah yang tercantum dalam kitab Ash-Shahiihain. 
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Beberapa orang yang tidak begitu menguasai ilmu hadits ada yang 
mengingkari riwayat Al Humaidi karena menyangka riwayat itu milik 
Humaid yang satunya lagi. Tentu saja hal seperti ini sangat salah. Humaid 
Al Himyari juga tidak memiliki riwayat dari Abu Hurairah dalam kitab Sunan 
Abu Dawud, Sunan At-Turmudai, dan Sunan An-Nasaa'i. 

Imam Muslim rdhimdhullddhu td’ddld berkata, “Beberapa nama 
perawi yang telah kami sebutkan di atas adalah para generasi tabi’in yang 
menukil riwayat-riwayat dari shahabat Rasulullah. Di dalam rangkaian sanad 
mereka tidak dijumpai adanya lafa 2 h sama\ lafa 2 h yang menegaskan bahwa 
sang perawi mendengar langsung dari nara sumber). Tidak disebutkan juga 
bahwa masing-masing perawi telah bertatap muka dengan narasumbernya. 
Padahal kesemua sanad hadits yang kami sebutkan di atas memiliki kualitas 
shahih. Kami tidak mendengar ada seorang dari kalangan ulama hadits 
uang mengganggap dha’if di antara nwayat hadits tersebut. Dalam rangkaian 
sanad hadits-hadits itu sama sekali tidak diketemukan lafa 2 h sama ’. Padahal 
masing-masing perawi dalam rangkaian sanad beberapa hadits di atas hanya 
diprediksi mungkin bertemu dengan narasumbernya. Karena mereka semua 
adalah orang-orang yang hidup di satu generasi. Dengan demikian, pendapat 
baru tentang hadits mu’an’an yang menyebutkan kalau keberadaan sanad 
mu ’an ’an baru bisa dijadikan hujjah dengan beberapa persyaratan yang telah 
disebutkan sangat sulit untuk diterima. Pendapat itu benar-benar 
bertentangan dengan prinsip yang dipegang oleh ulama kalangan salaf dan 
mga diingkari oleh ulama generasi khalaf. Oleh karena itulah kita tidak 
nerlu terlalu serius memberikan sanggahan terhadap pendapat seperti ini. 
Hanya kepada Allah kita memohon pertolongan untuk menangkis hal-hal 
Yang bertentangan dengan mad 2 hab para ulama. Hanya kepada Allah kita 
berserah diri.” 
































BAB I 

Penjelasan tentang Iman, Islam, 
Ihsan, Kewajiban Iman terhadap 
Takdir Allah, Dalil dan Ancaman 
Bagi Orang yang Tidak Beriman 
kepada Qadar 


A bui Husain Muslim bin Al Hajjaj Al Qusyairi 
rahimahullaahu td’aala berkata, “Dengan pertolongan 
Allah kami memulai [karya ini] dan hanya dengan-Nya kami 
merasa tercukupi. Tidak ada taufik bagi kami kecuali melalui Allah Jalla 
Jalaaluhu 

Penjelasan : 

Hal terpenting yang akan dibicarakan dalam pembahasan bab ini 
adalah ikhtilaj (perbedaan pendapat) di kalangan ulama mengenai makna 
iman dan Islam, baik secara umum maupun secara khusus. Apakah iman 
itu bisa berkurang dan bisa bertambah ataukah tetap keberadaannya? 
Apakah amal perbuatan termasuk dalam kategori iman atau tidak? Sudah 
banyak sekali para ulama dari generasi awal maupun akhir yang 
membicarakan masalah ini. Di sini aku akan memaparkan secara singkat 
beberapa pendapat yang telah mereka kemukakan. Dengan demikian aku 
berharap banyak pengetahuan tambahan yang akan dihasilkan nantinya. 
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Al Imam Abu Sulaiman Ahmad bin Muhammad Al Khaththabi Al 
Busri Al Faqih M Adib Asy-Syafi’i Al Muhaqqiq telah berkata di dalam kitabnya 
yang berjudul Ma’aalimus-Sunan bahwa banyak sekali orang yang salah 
memahami masalah ini. Az-Zuhri mengatakan bahwa Islam itu adalah ikrar 
kalimat, sedangkan iman adalah amal perbuatan. Dalam hal ini beliau 
menggunakan hujjah firman Allah Subhaanahuwa Ta’aala , “Orang-orang Arab 
Badwi itu berkata, “Kami telah beriman”. Katakanlah (kepada mereka), 
“Kamu belum beriman, tetapi katakanlah, “Kami telah tunduk”, karena iman 
itu belum masuk ke dalam hatimu.” Qs. Al Hujuraat (499); 14. Namun sebagian 
ulama yang lain berpendapat bahwa Islam dan iman itu adalah satu. Kelompok 
ulama ini menggunakan dalil firman Allah Ta’aala, “Lalu Kami keluarkan 
orang-orang yang beriman yang berada di negeri kaum Luth itu. Dan Kami 
tidak mendapati di negeri itu, kecuali sebuah rumah dari orang-orang yang 
berserah diri.” Qs. Adz-Dzariyaat (51):35-36. 

Al Khaththabi telah berkata, “Sudah ada dua orang ulama besar yang 
membicarakan masalah ini. Ternyata masing-masing dari keduanya memiliki 
pendapat yang berbeda. Ada yang memegang pendapat pertama dan ada 
juga yang memegang pendapat kedua. Bahkan permasalahan ini telah 
dibukukan dalam beratus-ratus halaman oleh sejumlah ulama.” Al 
Kahththabi juga berkata bahwa seharusnya masalah ini memang harus 
dibatasi secara tegas, ddak boleh dibiarkan memiliki pengertian general 
begitu saja. Sesungguhnya seorang muslim dalam suatu kesempatan bisa 
sekaligus merangkap sebagai seorang mukmin. Namun pada kesempatan 
yang lain, ddak otomatis berstatus sebagai seorang mukmin. Hal ini sangat 
berbeda dengan seorang mukmin yang di setiap kesempatan selalu berstatus 
sebagai seorang muslim. Dengan demikian dapat disimpulkan bahwa setiap 
mukmin adalah muslim, sedangkan setiap muslim tidak selalu mukmin. 
Kalau memang masalah ini difahami seperti ini, maka arti beberapa ayat Al 
Qur'an sudah sangat gamblang bagimu. Bahkan tidak perlu lagi ada 
perbedaan pendapat dalam masalah ini. 

Pada hakekatnya pangkal keimanan adalah tashdiiq (pembenaran dalam 
hati kalau Allah Esa), sedangkan pangkal Islam adalah berserah diri dan 
bentuk ketertundukan kepada Allah. Terkadang seseorang secara lahiriyah 
nampak berserah diri, namun batinnya tidak memiliki rasa tunduk 
sedikitpun. Begitu juga sebatiknya, ada seseorang yang batinnya telah 
melakukan tashdiq, namun fisik lahirnya sama sekati tidak mencerminkan 
sikap ketertundukan. 

Dalam sebuah riwayat disebutkan bahwa Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
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iva sallam telah bersabda, “Iman itu terdiri dari tujuh puluh cabang lebih.” 
Menurut Al Khaththabi, yang dimaksud hadits ini adalah pengertian iman 
secara syar’i (syari’at). Memang iman dalam pengertian syari’at memiliki 
beberapa bagian dan beberapa cabang. Bahkan iman secara syari’at juga 
memiliki tingkatan mulai dan yang paling rendah sampai dengan yang paling 
tinggi. Sedangkan hakekat keimanan adalah yang mencakup keseluruhan 
bagian dan cabang-cabangnya. Hal ini tidak jauh berbeda dengan pengertian 
shalat. Shalat secara syar’i adalah suatu rangkaian ibadah yang memiliki bagian 
dan cabang-cabang. Sedangkan hakekat shalat adalah keseluruhan bagian 
dan cabang-cabang ritual tersebut. Pengertian seperti ini dipertegas oleh 
sabda Rasulullah shallallahu ‘alaibi wa sallam, “Rasa malu itu merupakan salah 
satu cabang keimanan.” Dari redaksi hadits di atas dapat disimpulkan bahwa 
stratifikasi dalam keimanan memang ada. Sehingga derajat setiap orang 
mukmin pun berbeda-beda. 

Al Imam Abu Muhammad Al Husain bin Mas’ud Al Baghawi Asy- 
Syafi’i rahimahullaahu ta’aala telah mengomentari hadits yang menerangkan 
tentang pertanyaan Jibril mengenai hakekat iman dan Islam. Dalam hadits 
itu Rasulullah menganggap Islam sebagai nama sebuah aktifitas yang 
dikerjakan oleh organ fisik manusia. Sedangkan iman merupakan sebuah 
nama untuk i’tiqad (keyakinan) vang diyakini oleh batin seseorang. Karena 
memang amal perbuatan itu sesungguhnya bukan termasuk keimanan. 
Begitu juga dengan tashdiq bukanlah dalam kategon keislaman. Akan tetapi 
kesemuanya merupakan sebuah kesatuan utuh yang dinamakan dengan 
agama. Itulah mengapa di akhir redaksi hadits, Rasulullah shallallahu \alaibi 
wa sallam bersabda, “Dialah Jibril yang datang kepada kalian untuk 
mengajarkan agama kalian.” 

Baik tashdiiq maupun amal perbuatan sebenarnya tercakup dalam 
pengertian iman dan Islam. Sebagaimana tercermin dalam firman Allah 
Subhaanahu wa Ta’aala , “Sesungguhnya agama (yang diridhai) di sisi Allah 
hanyalah Islam.” Qs Aali 'Imraan (3): 19. Allah Ta’aala berfirman, “Dan 
telah Ku-ridhai Islam itu jadi agama bagimu.” Qs. Al Maa'idah (5):3. Allah 
‘Ayypwa Jalla berfirman, “Barangsiapa mencari agama selain agama Islam, 
maka sekali-kali tidaklah akan diterima (agama itu) daripadanya.” Qs. Aali 
‘Imraan (3):85. Dalam beberapa ayat tersebut Allah Subhaanahu wa Ta’aala 
telah membentahukan bahwa yang diterima dan yang diridhai dari hamba- 
hamba-Nya hanyalah agama Islam. Tentu saja sebuah keyakinan agama 
tidak bisa diridhai dan juga tidak bisa diterima oleh Allah kecuali dengan 
memadukan unsur tashdiq dan amal. Demikianlah keterangan yang 
disampaikan oleh Al Baghawi. 
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Al Imam Abu Abdillah Muhammad bin Isma’il bin Muhammad bm 
Al Fadhl At-Tamimi Al Ashbahani Asy-Syafi’i rahimahullaahu ta’aala di dalam 
kitabnya yang berjudul At-'l'ahriir Fi Syarh Sbahiih Muslim telah berkata 
sebagai berikut, “Arti iman secara bahasa adalah at-tashdiiq (membenarkan 
dengan hati). Kalau dilihat dari sisi makna ini, maka iman ddak bisa 
bertambah maupun berkurang. Karena tashdiq bukan merupakan sesuatu 
yang terbagi-bagi sehingga sesekali mencapai kesempurnaan dan pada 
kesempatan yang lain mengalami kekurangan. Berbeda lagi kalau iman dilihat 
dari kaca mata pengertian syari’at, maka makna iman adalah membenarkan 
dengan hati dan mengamalkan beberapa rukun dengan organ tubuh. Kalau 
dilihat dari sudut arti syari’at, maka iman mungkin dianggap sesuatu yang 
bersifat fluktuatif, bisa bertambah dan bisa juga berkurang Demikianlah 
madzhab yang dianut oleh faham ahlussunnah.” 

Namun dari definisi ini muncul sebuah pertanyaan, apakah jika 
seseorang yang hatinya telah menyatakan tashdiq, hanya saja dia tidak 
mengamalkan rukun-rukun, maka dia bisa disebut sebagai seorang yang 
beriman? Menurut pendapat yang kami pilih, orang seperti itu tidak bisa 
dibilang sebagai seorang mukmin. Rasulullah shallallahu ‘alaibt wa sallam telah 
bersabda, “Seorang pezina tidak melakukan perbuatan zina ketika dia 
beriman.” Sebab pada waktu itu dia tidak mempraktekkan perbuatan yang 
memenuhi kriteria keimanan. Al Imam Abui Husam Ali bin Khalaf bin 
Baththal Al Maliki Al Maghnbi berkata di dalam kitab Syarah Sbahiih Al 
Bukhari sebagai berikut, “Madzhab yang dianut oleh mayoritas ulama, baik 
dan kalangan salaf maupun khalaf adalah iman itu terdiri dari perkataan 
dan amal perbuatan yang bisa bertambah maupun berkurang.” . , 

Dalil yang dipergunakan untuk mendukung pendapat yang 
menyatakan bahwa iman itu bisa berkurang dan bertambah adalah beberapa 
ayat yang telah disebutkan oleh Al Bukhan berikut mi. Firman Allah ‘Aqya 
waJalla , “Supaya keimanan mereka bertambah di samping keimanan mereka 
(yang telah ada).” Qs. Al Fath (48):4. Allah Ta’aala berfirman, “Dan Kami 
tambahkan kepada mereka petunjuk.” Qs. Al Kahfi (18):13. Allah Ta’aala 
berfirman, “Dan Allah akan menambah petunjuk kepada mereka yang telah 
mendapat petunjuk.” Qs. Maryam (19):76. Allah Ta’aala berfirman, “Dan 
orang-orang yang mendapat petunjuk Allah menambah petunjuk kepada 
mereka.” Qs. Muhammad (47): 17. Allah Ta’aala berfirman, “Dan supaya 
orang yang beriman bertambah imannya.” Qs. Al Mudatstsir (74):31. Allah 
Ta’aala berfirman, “Siapakah di antara kamu yang bertambah imannya 
dengan (turunnya) surat ini?” Adapun orang-orang yang benman, maka 
surat ini menambah imannya.” Qs. At-Taubah (9): 124. Allah Ta’aala 
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berfirman, “Karena itu takutlah kepada mereka, maka perkataan itu 
menambah keimanan mereka.” Qs. Aali ‘Imraan (3): 173. Allah Ta’aala 
berfirman, “Dan yang demikian itu tidaklah menambah kepada mereka 
kecuali iman dan ketundukan.” Qs. Al Ahzaab (33):22. 

Ibnu Baththal mengatakan kalau kadar keimanan seseorang tidak 
mengalami penambahan, berarti keimanan dalam hatinya itu telah 
berkurang. Jadi jika ada orang yang bertanya, “Mengapa bisa demikian, 
padahal bukankah keimanan itu secara bahasa bermakna tashdiiq?” 
Jawabannya adalah, “Tashdiiq itu baru bisa sempurna melalui berbagai bentuk 
ketaatan yang dikerjakan. Oleh karena itulah ketika seorang mukmin 
menambah kualitas amal baiknya, maka keimanannya pun akan semakin 
sempurna. Dari pemahaman seperti inilah bisa dimengerti kalau keimanan 
sebenarnya bisa bertambah dan juga bisa berkurang. Maka wajarlah apabila 
kuantitas amal baik seseorang berkurang maka keimanannya pun turut 
berkurang. Demikianlah pendapat yang moderat mengenai keimanan. 
Namun apabila berbicara mengenai tashdiiq seseorang terhadap Allah dan 
RasuhNya, maka tentu saja tidak mengenal sistem fluktuatif. Sebab tashdiq 
jenis ini sama sekali tidak boleh mengalami penurunan kualitas. Sekali saja 
kualitas tashdiqnya berkurang, maka orang itu dianggap mengalami rasa 
syak (rasa ragu). Kalau dia telah merasa ragu, berarti dia tidak disebut lagi 
sebagai orang yang beriman. 

Sebagian ulama ada yang mengatakan bahwa Imam Malik 
menangguhkan pembahasan mengenai berkurangnya kualitas keimanan. 
Alasan beliau menangguhkan pembahasan ini karena khawatir kalau 
nantinya memiliki keserupaan dengan faham yang dianut oleh orang 
Khawarij yang telah berani mengkafirkan orang-orang mukmin yang 
melakukan kemaksiatan. Sebenarnya pendapat Imam Malik mengenai 
berkurangnya kualitas iman senada dengan pendapat mayoritas golongan 
ahlussunnah. ‘Abdurrazzaq telah berkata, “Aku telah mendengar informasi 
dari beberapa orang syaikh dan juga rekan-rekan yang sempat aku jumpai 
bahwa Sufyan Ats-Tsauri, Malik bin Anas, ‘Ubaidillah bin ‘Umar, Al Auza’i, 
Ma’mar bin Rasyid, Ibnu Juraij, dan Sufyan bin ‘Uyainah berkata, “Iman 
itu adalah perkataan dan perbuatan yang bisa bertambah dan juga 
berkurang.” Pendapat ini juga yang telah dianut oleh Ibnu Mas’ud, 
Hudzaifah, An-Nakha’i, Al Hasan Al Bashri, Thawus, Mujahid, dan 
‘Abdullah bin Al Mubarak. 

Oleh karena itu, makna iman yang berhak disandang seorang mukmin 
adalah apabila dia mampu mendatangkan ketiga unsur berikut ini: 
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membenarkan melalui hati, mengikrarkan melalui lisan, dan mengamalkan 
dengan organ tubuh. Apabila ada seseorang yang berikrar melalui lisan, 
namun beramal tanpa mengetahui ilmu dan juga tanpa mengenal siapa 
Tuhannya, maka tidak perlu diragukan lagi bahwa orang itu tidak berhak 
menyandang gelar sebagai seorang mukmin. Begitu juga seandainya dia 
mengenal Tuhannya dan juga mau mengamalkan beberapa kefardhuan, 
namun lisannya mendustakan pengetahuan tauhid, maka orang tersebut 
juga tidak berhak menyandang gelar sebagai seorang mukmin. Demikian 
halnya apabila dia mengakui Allah dan para Rasul-Nya shalawaatullaahi wa 
salaamuhu ‘alaihim ajma’in, akan tetapi dia tidak mau menjalankan beberapa 
kefardhuan, maka orang itu pun tidak bisa disebut sebagai seorang mukmin 
secara mutlak. Sekalipun mungkin dari sudut terminologi bahasa Arab, 
orang yang telah be.ttashdiq bisa dikatakan sebagai orang yang beriman. 
Karena orang seperti ini pada hakekatnya tidak tercakup dalam kriteria 
firman Allah ‘A.^a wa Ja/la, “Sesungguhnya orang-orang yang beriman itu 
adalah mereka yang apabila disebut nama Allah gemetarlah hati mereka, 
dan apabila dibacakan kepada mereka ayat-ayatNya bertambahlah iman 
mereka (karenanya) dan kepada Tuhanlah mereka bertawakkal, (yaitu) orang- 
orang yang mendirikan shalat dan yang menafkahkan sebagian dari rezki 
yang Kami berikan kepada mereka. Itulah orang-orang yang beriman dengan 
sebenar-benarnya.” Qs. Al Anfaal (8):2-4. Dalam ayat mi Allah Subhaanabu 
wa Ta’aala telah memberitahukan kepada kita bahwa yang disebut dengan 
orang mukmin adalah setiap orang yang memiliki sifat-sifat yang telah 
disebutkan dalam rangkaian ayat itu. 

Ibnu Baththal di dalam baabu man qaalalimaan huwal ‘amal telah berkata, 
“Jika ada yang berkata kepadamu, “Bukankah iman itu pada hakekatnya 
adalah tashdiiq? [Lantas mengapa seorang muslim harus memenuhi beberapa 
kriteria yang telah disebutkan?]” Untuk menanggapi pernyataan seperti ini 
maka perlu dikatakan bahwa tashdiiq itu sebenarnya adalah tahapan iman 
yang paling awal. Tentu saja seorang yang menyatakan tashdiiq harus terus 
meningkatkan kualitas keimanannya sekalipun dia tidak selalu berhasil 
mencapai tingkat kesempurnaan iman. Oleh karena itulah seseorang tidak 
begitu saja bisa disebut sebagai seorang mukmin apabila dia tidak mau 
melakukan kewajiban-kewajiban agama. Sebab menurut madzhab mayoritas 
ulama ahlussunnah, yang disebut dengan iman adalah perpaduan antara 
perkataan dan perbuatan. Abu ‘Ubaid telah berkata, “Iman merupakan 
perpaduan antara perkataan dan perbuatan.” Pendapat ini juga dianut oleh 
Malik, Ats-Tsauri, Al Auza’i dan para ulama ahlissunah yang telah menjadi 
lentera hidayah. Bahkan pendapat ini juga dianut oleh para ulama yang 
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tinggal di kawasan Hijaz, ‘Iraq, Syam dan daerah-daerah yang lainnya. 

Ibnu Baththal berkata, “Al Bukhari rahimahullaahu ta’aala telah 
menetapkan definisi iman seperti ini di dalam Kitaabullimaan. Balikan beberapa 
bab dalam kitabnya telah beliau susun berdasarkan pengertian iman tersebut. 
Itulah mengapa Al Bukhari memilih beberapa judul bab dalam kitabnya 
sebagai berikut: baabu umuuril imaan, baabush-shalaah minalimaan, baahu^^akaah 
minal imaan, baabuljihaad minal imaan, dan masih banyak lagi yang lainnya. 
Sebenarnya beliau ingin menyanggah pendapat orang-orang Murji'ah yang 
mengatakan bahwa iman itu hanya perkataan saja tanpa disertai dengan amal 
perbuatan. Al Bukhari dengan sekuat tenaga berhasil membuka kedok 
keburukan dan kesesatan aqidah mereka. Karena pendapat orang-orang 
Murji'ah memang telah bertentangan dengan kitab suci Al Qur'an, sunah 
dan madzhab para imam.” Dalam bab yang lain Ibnu Baththal juga berkata, 
“Al Mahlab telah berkata bahwa hakekat Islam adalah iman. Sebab iman itu 
sebenarnya tekad hati untuk membenarkan ikrar lisan, dimana hanya ikrar 
itulah yang bisa memberikan manfaat di sisi Allah.” 

Sekte Karamiyyah dan sebagian orang Murji'ah ada yang berkata bahwa 
iman itu hanyalah ikrar lisan tanpa harus disertai dengan tekad hati. Oleh 
karena itulah ijma’ umat yang paling mereka tentang adalah kalau orang-orang 
munafik dianggap kafir. Padahal jelas-jelas orang munafik itu hanya 
mengikrarkan kalimat syahadat di lisannya saja. Allah Ta’aala berfirman, “Dan 
janganlah kamu sekali-kali menyembahyangkan (jenazah) seorang yang mati 
di antara mereka, dan janganlah kamu berdiri (mendoakan) di kuburnya. 
Sesungguhnya mereka telah kafir kepada Allah dan Rasul-Nya dan mereka 
mati dalam keadaan fasik. Dan janganlah harta benda dan anak-anak mereka 
menarik hatimu. Sesungguhnya Allah menghendaki akan mengadzab mereka 
di dunia dengan harta dan anak-anak itu dan agar melayang nyawa mereka 
dalam keadaan kafir.” Qs. At-Taubah (9):84-85. 

Asy-Syaikh Al Imam Abu Amr bin Ash-Shalah rahimahullaahu ta’aala 
menyebutkan sabda Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam , “Islam itu hendaklah 
kamu bersaksi bahwa tidak ada tuhan selain Allah dan bahwa Muhammad 
adalah utusan Allah, hendaklah kamu juga mendirikan shalat, menunaikan 
zakat, berpuasa pada bulan Ramadhan, dan menunaikan ibadah haji jika kamu 
mampu. Sedangkan iman adalah hendaklah kamu beriman kepada Allah, para 
malaikat-Nya, kitab-kitab-Nya, para rasul-Nya, hari akhir, dan juga beriman 
kepada takdir-Nya baik yang baik maupun yang buruk.” Hadits ini merupakan 
penjelasan untuk pangkal keimanan, yakni tashdiq melalui batin. Redaksi hadits 
ini juga menjelaskan tentang pangkal keislaman, yakni pasrah dan 
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ketertundukan secara lahir. Keislaman seseorang bisa diukur melalui lisannya 
yang telah mengikrarkan lafazh dua kalimat syahadat. Namun ikrar kalimat 
tersebut juga harus disetai dengan praktek shalat, zakat, haji dan puasa. Karena 
ritual-ritual ibadah itu merupakan syiar agama Islam yang paling besar dan 
melaksanakannya merupakan bentuk ketertundukan yang sempurna. Apabila 
seseorang meninggalkan beberapa ritual ibadah tersebut, maka komitmen 
ketertundukannya masih perlu diragukan. 

Apabila diperhatikan secara seksama, maka makna keimanan telah 
tercakup dalam pengertian Islam yang disebutkan dalam redaksi hadits 
tersebut di atas. Karena pada hakekatnya, segala bentuk ketaatan merupakan 
buah dari tashdiiq yang dilakukan oleh batin yang tidak lain merupakan 
pangkal dari keimanan. Aktifitas-aktifitas ibadah itulah yang sebenarnya 
menjadi penyempurna keimanan seseorang. Itu juga mengapa pada hadits 
tentang delegasi dari ‘Abdul Qais, Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
menjelaskan bahwa yang dimaksud keimanan adalah ikrar dua kalimat 
syahadat, menunaikan shalat, zakat, puasa Ramadhan, dan memberikan 
seperlima harta rampasan perang. Begitu juga dengan orang yang 
mengerjakan dosa-dosa besar ataupun mengganti kefardhuan Allah, secara 
umum tidak bisa disebut sebagai seorang mukmin. Karena nama ataupun 
predikat untuk sesuatu yang dilihat secara umum tidak bisa dipergunakan 
untuk simbol sesuatu yang kurang atau tidak memenuhi kriterianya secara 
lengkap. Oleh karena itu, berdasarkan pengertian ini keimanan boleh 
dinafikan dari seseorang yang melakukan dosa-dosa besar. Hal ini 
sebagaimana tercermin dalam sabda Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam , 
“Seorang pencuri tidak melakukan tindak pencurian ketika dia sedang 
memiliki iman.” Sedangkan pengertian Islam sebenarnya juga mencakup 
pangkal keimanan, yakni tashdiiq yang dilakukan oleh batin. Islam juga 
mencakup pangkal segala bentuk ketaatan. Karena kesemua itu pada 
hakekatnya merupakan manifestasi kepasrahan diri kepada Allah. 

Tentu saja keterangan ini tidak sama dengan pengertian yang 
sebelumnya kami terangkan, yakni iman dan Islam itu sekali tempo bisa 
berkumpul dalam diri seseorang dan pada kesempatan lain terpisah. 
Menurut pengertian yang sebelumnya kami sampaikan tersebut, semua 
mukmin adalah muslim dan tidak semua muslim adalah mukmin. 
Sebenarnya pengertian ini mampu mewakili berbagai nash Al Qur‘an dan 
sunah yang membahas mengenai iman dan Islam. Namun sayangnya banyak 
juga beberapa ulama yang tidak begitu tepat memaknai kedua kata tersebut. 
Pengertian iman dan Islam yang dimaksud terakhir sebenarnya juga sesuai 
dengan definisi yang dianut oleh mayoritas ulama ahli hadits dan juga ulama 
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ahli disiplin lainnya. Demikianlah akhir keterangan Asy-Syaikh Abu ‘Amr 
bin Ash-Shalah rahimahullaahu ta’aala. 

Kalau memang pendapat yang telah kami paparkan merupakan 
madzhab yang dianut oleh ulama kalangan salaf dan khalaf, berarti iman 
bersifat fluktuatif Kualitasnya bisa berkurang dan bisa juga bertambah. 
Memang seperti inilah madzhab yang dianut ulama generasi salaf, para ulama 
ahli hadits, dan sebagian ulama ahli ilmu kalam. Akan tetapi mayoritas ulama 
ahli kalam mengingkari pendapat yang mengatakan kalau iman itu bisa 
bertambah dan berkurang. Menurut mereka, apabila iman bersifat fluktuatif, 
berarti mengandung unsur keragu-raguan dan kekufuran. Di antara rekan 
kami dari kalangan ulama ahli kalam yang teliti telah berkata, “Hakekat tasbdiiq 
memang tidak bisa bertambah maupun berkurang. Akan tetapi makna iman 
secara syari’at bisa mengalami masa pasang surut. Dia akan ikut bertambah 
ketika kuantitas amal baik seseorang bertambah dan akan berkurang apabila 
kuantitas amal baiknya juga berkurang.” Pendapat inilah yang mampu 
mengkompromikan antara nash tentang iman yang bersifat fluktuatif dan 
beberapa pendapat ulama salaf. Pendapat ini juga merupakan hasil perpaduan 
antara makna iman secara bahasa dan pendapat yang telah diungkapkan para 
ulama ahli kalam. Namun yang jelas, hakekat tashdiiq seseorang bisa bertambah 
kalau sering dipergunakan merenungkan ciptaan Allah dan menelaah berbagai 
macam dalil agama. Itulah sebabnya mengapa iman orang-orang shiddiq lebih 
kuat dibandingkan dengan keimanan orang-orang biasa yang jiwanya masih 
sering mengalami keragu-raguan. 

Keimanan orang-orang shiddiq tidak akan tergoyahkan sekalipun ada 
bencana besar yang menimpanya. Hati orang-orang seperti ini akan tetap 
memancarkan cahaya dalam situasi dan kondisi apapun. Tidak seperti 
keimanan orang-orang yang tidak mencapai tingkatan shiddiq atau orang- 
orang biasa, maka keimanan mereka bisa dibilang masih sering labil dan 
mengalami kegoncangan. Fenomena ini termasuk yang tidak bisa dipungkiri 
oleh orang yang berfikiran waras. Contohnya saja tashdiq yang dimiliki 
shahabat Abu Bakar Ash-Shiddiq jelas tidak bisa disamakan dengan tashdiq 
orang-orang selain beliau. Itulah mengapa Al Bukhari di dalam kitab 
Shahiihnya menyebutkan bahwa Ibnu Abi Mulaikah telah berkata, “Aku 
sempat hidup sezaman dengan tiga puluh orang shahabat Nabi shallallahu 
'alaihi wa sallam. Kesemua dan mereka merasa khawatir kalau kemunafikan 
sampai menimpa diri mereka. Namun ternyata tidak ada seorang pun dari 
mereka yang mengaku punya keimanan seperti keimanan milik Jibril dan 
Mika'il.” Wallaahu a’lam. 
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Kalaupun kata iman diartikan sebagai bentuk amal perbuatan, maka 
hal ini telah disepakati oleh para ulama. Dalilnya banyak sekali dijumpai di 
dalam Al Qur‘an dan sunah. Misalnya saja di dalam firman Allah Subhaanahu 
iva Ta’aula , ‘‘Dan Allah tidak akan mcnyia-nviakan imanmu.” Qs. Al Racjarah 
(2): 143, Para ulama telah bersepakat bahwa makna kara iman dalam ayat 
itu adalah ibadah shalat. Sedangkan dalil yang berasal dari hadirs Rasulullah 
shal-lallahu ‘a/aihi mi sallam, maka dapat kamu ketahui dalam pembahasan 
mendatang dalam kitab ini. Wallaahu a’lam. 

Para ulama ahlussunnah dari kalangan ahli hadits, ahli fikih, dan ahli 
kalam telah bersepakat bahwa yang dimaksud dengan orang mukmin yang 
dianggap sebagai orang ahli kiblat dan tidak akan tinggal kekal di dalam 
neraka hanyalah mereka yang hatinya benar-benar meyakini agama Islam 
tanpa disertai rasa syak , dengan tetap mengikrarkan keyakinannya secara 
lisan. Apabila hanya mengerjakan salah satu darinya, maka dia tidak 
digolongkan dalam kelompok ahli kiblat. Terkecuali apabila dia tidak mampu 
untuk mengutarakan secara lisan karena ada gangguan pada organ lisannya 
atau karena beberapa sebab yang lainnya. 

Setelah seseorang mengikrarkan dua kalimat syahadat, maka dia tidak 
disyaratkan untuk berkata, “Aku terbebas dari semua agama yang 
bertentangan dengan Islam.” Terkecuali apabila sebelumnya dia berstatus 
sebagai orang kafir yang menyakim risalah Nabi kita shallallahu ‘alaihi wa 
sallam hanya khusus ditujukan kepada orang-orang Arab, maka keislamannya 
tidak dianggap sah sebelum mengikrarkan kalimat yang menunjukkan 
kebebasan dirinya dari semua keyakinan yang bertentangan dengan agama 
Islam. Namun sebagian ulama penganut madzhab Asy-Syafi’i ada yang 
mensyarat seseorang harus selalu mengikrarkan kalimat yang meng¬ 
indikasikan kebebasan dirinya seratus persen dan keyakinan selain Islam, 
di samping juga mengucapkan dua kalimat syahadat. 

Adapun apabila seseorang hanya mengirarkan kalimat, “Tidak ada 
tuhan selain Allah,” tanpa menyebutkan frasa, “Muhammad adalah utusan 
Allah, “maka dia belum dianggap sebagai seorang muslim menurut madzhab 
yang masyhur di kalangan ulama kita. Di antara rekan kami ada juga yang 
mengatakan kalau orang seperti itu telah menjadi muslim, hanya saja dia 
tetap dituntut untuk mengikrarkan dua kalimat syahadat. Apabila dia enggan 
untuk melakukannya, barulah dia dianggap sebagai orang murtad. Pendapat 
ini didasarkan pada sabda Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam, “Aku telah 
diperintah untuk memerangi manusia sampai mereka mengatakan tidak 
ada tuhan selain Allah. Jika mereka telah mengikrarkan hal tersebut, maka 
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darah dan harta benda mereka terlindungi dariku,” Akan tetapi jumhur 
ulama mengartikan hadits itu sebagai tuntutan untuk mengikrarkan dua 
kalimat syahadat, bukan berarti hanya mclafazhkan salah satu frasa kalimat 
tersebut. Sebab kedua frasa yang ada dalam kalimat tauhid sangat berkaitan 
erat antara yang satu dengan yang lain. Wallaahu a’lam. 

Lantas bagaimana kalau seseorang mengakui kewajiban shalat, puasa, 
atau bentuk ritual wajib lain yang termasuk rukun Islam sedangkan 
pengakuannya itu jelas bertentangan dengan ajaran agama lain yang dia 
anut? Apakah orang yang seperti ini bisa dianggap sebagai seorang muslim? 
Menurut rekan-rekan kami, ada dua macam pendapat untuk menanggapi 
status orang seperti ini. Ada kelompok yang menganggapnya bisa menjadi 
muslim. Alasan mereka adalah sebagai berikut, “Segala sesuatu yang bisa 
menyebabkan kekafiran seorang muslim apabila sampai diingkari, maka 
sebaliknya juga bisa menyebabkan seorang kafir menjadi muslim apabila 
dia mengakuinya.” Begitu juga dengan seseorang yang mengirkarkan dua 
kalimat syahadat tidak dengan bahasa Arab, apakah dia bisa dianggap sebagai 
seorang muslim? Menurut pendapat rekan-rekan kami juga ada dua versi 
pendapat untuk permasalahan ini. Namun pendapat yang shahih bahwa 
orang tesebut telah dianggap sebagai muslim, karena dia telah mengikrarkan 
substansi tauhid. Aku telah menjelaskan masalah ini dengan lebih detail di 
dalam SyarhulMuhad^d^ab. Wallaahu a’lam. 

Para ulama generasi salaf kembali berbeda pendapat tentang 
seseorang yang berkata, “Aku adalah seorang mukmin.” Apakah dia memang 
patut berbicara seperti ini? Sebab ada sekelompok ulama yang berpendapat, 
“Hendaklah seseorang tidak berkata: Aku adalah seorang mukmin. Tapi 
hendaklah dia berkata: Aku insyaaAllah adalah seorang mukmin.” Pendapat 
seperti ini telah disebutkan oleh rekan-rekan kami yang mayoritas dari ulama 
ahli kalam. Namun sebagian rekan kami yang lain beranggap boleh sekalipun 
dengan tidak membubuhkan kalimat insyaa Allah. Pendapat inilah yang 
dipilih oleh para ulama yang teliti. Sedangkan Al Auza’i memilih untuk 
memperbolehkan kedua pendapat tersebut. Masing-masing menurut beliau 
merupakan pendapat yang shahih sesuai dengan argumen yang 
dikemukakan. Bagi kelompok yang mengatakan tidak harus membubuhkan 
lafazh insyaa Allah beranggapan bahwa bagaimanapun keimanan senantiasa 
telah melekat dalam diri orang tersebut. Sedangkan kelompok yang 
menganggap perlu menambahkan lafazh insyaa Allah beralasan karena untuk 
tabarruk (mencari berkah melalui lafazh tersebut) atau karena seseorang 
dianggap tidak tahu tentang akibat dan takdir Allah yang akan terjadi. Dia 
udak tahu apakah Allah akan tetap memberikan keimanan pada dirinya 
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ataukan tidak. Pendapat yang sama-sama membolehkan kedua pendapat 
inilah yang dianggap paling bijaksana. Karena selain juga memperhatikan 
alasan yang dikemukakan masing-masing kelompok, juga supaya tidak 
menimbulkan ketenangan di antara masing-masing kubu. Sedangkan 
mengenai ungkapan, “Dia adalah seorang kafir,” maka kembali terjadi 
perbedaan pendapat di kalangan rekan-rekan kami. Di antara mereka ada 
yang berpendapat cukup dengan mengatakan, “Dia adalah seorang kafir.” 
Namun ada juga yang berendapat dengan mengatakan, “Dia insyaa Allah 
adalah orang kafir.” Alasannya sama persis seperti argumen yang telah 
disebutkan di atas. Namun menurut sebagian ulama yang teliti, pendapat 
yang dipilih adalah yang membubuhkan lafazh insyaa Allah. Wallaahu a’lam. 

Perlu kamu ketahui bahwa menurut para ulama penganut madzhab 
yang lurus, seorang ahlu kiblat tidak menjadi kafir hanya karena telah 
melakukan sebuah dosa. Begitu juga dengan orang-orang ahli bid’ah 
maupun orang-orang yang ahli melakukan tindak kemaksiatan. Apabila 
seseorang telah mengingkari keberadaan ajaran Islam yang sifatnya sudah 
pasti, maka dia baru bisa dianggap murtad maupun kufur. Terkecuali kalau 
dia masih baru memeluk agama Islam atau tinggal di daerah pelosok dimana 
tidak ada seorang pun yang bisa berbagi pengetahuan tentang keislaman 
dengan dirinya. Sekalipun mungkin status kekufuran pada orang seperti 
ini tetap melekat pada dirinya. Begitu juga dengan orang yang menghalalkan 
praktek zina, khamr, pembunuhan maupun perbuatan yang jelas-jelas 
diharamkan oleh agama, maka dia baru bisa divonis sebagai orang kafir. 
Demikianlah beberapa permasalahan yang ada kaitannya dengan masalah 
iman yang telah kami paparkan. Mungkin pada pembahasan mendatang 
akan berulang kali disebutkan dalam beberapa redaksi hadits. Hanya Allah 
saja yang mengetahui kebenaran hakiki sesuatu. Hanya kepada-Nya 
terpulang segala bentuk pujian dan kenikmatan. Dan hanya kepada-Nya 
seseorang berharap mendapatkan taufik dan pemeliharaan. 


(A t) A bu Khaitsamah Z.uhair bin Harb, (kt) Waki\ dari Kahmas, 
(1) dari ‘Abdullah bin Buraidah, dari Yatya bin Ya’mar. (2) 
[Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan] (Kt) ‘Ubaidillah bin 
Mu’ad^ riil ‘Anbari, —dan ini adalah hadits riwayatnya — (kt) 
ayahku, (kt) Kahmas, dari Ibnu Buraidah, dari Yatya bin Ya ’mar, 
dia berkata, 
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“Orang yang pertama kali membicarakan masalah qadar di daerah 
Bashrah (3) adalah Ma ’badAlJuhani. (4) Lalu aku bersama dengan 
Huma i d bin IA bdirrahman /U Himyari pergi menunaikan ibadah 
haji atau ‘umrah. Kami pada waktu itu berkata, “Seandainya nanti 
kami bertemu dengan salah seorang shahabat Rasulullah shaUaUahu 
‘alaihi wa sallam, maka kami akan bertanya kepadanya tentang 
pendapat para shahabat Nabi mengenai qadar. ” Ternyata secara 
kebetulan kami berjumpa dengan Abdullah bin "Umur bin Al Kaththab 
sedang memasuki masjid. H ku dan rekanku sengaja mengikuti beliau. 
Salah satu di antara kami berada di sisi kanan beliau dan yang satu 
lagi berada di sisi kirinya. A. ku rasa, rekanku akan menyuruh aku 
untuk mewakili bicara. Sehingga aku pun berkata, “Wahai Abu 
Abdirrahman, di antara kami telah bermunculan beberapa orangyang 
membaca AlQur'an dan membicarakan ilmu pengetahuan secara 
mendalam.” [Ibnu B uraidah berkata], “Lalu Yahya bin Ya’mar 
menerangkan tentang kondisi orang-orang yang dia maksud. Dia 
menyebutkan kalau orang-orang telah mengira bahwa qadar tidak ada. 
Mereka juga brkeyakinan bahwa suatu peristiwa merupakan sesuatu 
yang terwujud secara spontan [tanpa harus didahului dengan takdir 
Allah terlebih dahulu]. ” 

Mendengar hal ini ‘Abdullah bin LJmar berkata, “Apabila kamu 
bertemu orangyang seperti ini, beritahukan kepada mereka semua bahwa 
aku cuci tangan terhadap mereka dan mereka juga telah cuci tangan 
terhadap diriku. Demi D ya t Yang dipergunakan sumpah oleh ‘Abdullah 
bin LSmar, seandainya ada salah seorang dari mereka yang bersedekah 
sebanyak gunung Uhud, maka Allah tidak akan menerima sedikit 
pun dari sedekahnya sampai dia mau beriman kepada qadar. ”Setelah 
itu Abdullah bin LJmar berkata, ‘Aku telah diberitahu oleh ayahku 
— LJmar bin Al Khaththab — dia berkata, “Pada suatu hari kami 
berada di sisi Rasulullah shaUallahu ‘alaihi wa sallam, tiba-tiba 
muncul di hadapan kami seorang laki-laki yang busananya sangatputih 
dan warna rambutnya hitam pekat. Sama sekali tidak nampak pada 
dirinya bekas bepergian jauh. Tidak seorang pun dari kami yang 
mengenali orang tersebut. Dia duduk di dekat N ain shaUallahu ‘alaihi 
wa sallam sambil menyandarkan kedua lututnya kepada kedua lutut 
Rasulullah. Dia juga meletakkan kedua telapak tangannya di atas 
kedua pahanya sendiri. Lelaki itu berkata, “Wahai Muhammad, 
beritahukan kepadaku mengenai Islam!” Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam bersabda, “Islam itu hendaklah kamu bersaksi 
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bahwa tidak ada tahan selain Milah dan bahwasanya Muhammad 
adalah utusan Milah, hendaklah kamu mendirikan shalat, membayar 
vpikat, mengerjakan puasa Ramadhan dan menunaikan ibadah haji 
jika mampu dalam perjalanan. ” J a laki itu pun berkata, “Kamu 
berkata benar. ” Vmar berkata, “Tentu saja kami merasa heran kepada 
orang itu. Sebab dia yang bertanya dan dia sendiri yang malah 
membenarkan jawaban Rasulullah]. ” 

Re laki itu kembali berkata, “Beritahukanlah kepadaku mengenai 
iman!" Rasulullah menjawab, “Hendaklah kamu beriman kepada 
Milah,para malaikat-Nya, kitab-kitab-Mya,para rasul-Nya, beriman 
kepada hari akhir dan juga kepada qadar-RJyayang baik dan yang 
buruk. ” Ke laki itu berkata, ‘Kamu telah berkata benar. "Ke laki itu 
berkata lagi, “Beritahukan kepada diriku mengenai ihsan!” Rasulullah 
bersabda, “Hendaknya kamu menyembah Milah seakan-akan melihat- 
Nya. Jika kamu tidak bisa merasa melihat-Nya, maka hendaklah 
kamu merasa dilihat oleh-Nya. ”Lelaki itu berkata lagi, “Beritahukan 
kepadaku tentang hari kiamat!” Rasulullah menjawab, “Tidaklah 
orang yang ditanya lebih mengetahui dibandingkan dengan yang 
bertanya, "Relaki itu berkata, ‘Kalau begitu beritahukan tentang tanda- 
tandanya saja!” Rasulullah bersabda, 'Kalau sudah ada budak 
perempuan melahirkan tuannya, kalau kamu telah menyaksikan orang- 
orangyang tidak beralas kaki dan tidak berbusana dari kalangan 
orang-orang melarat penggembala domba saling berlomba-lomba 
mendirikan bangunanyang tinggi. ” ‘IJmar berkata, ‘Kemudian laki- 
laki itupergi. Setelah berlalu beberapa hari akhirnya Rasulullah berkata 
kepadaku, ‘Wahai ‘Umar, tahukah dirimu siapakah laki-Lakiyang 
[beberapa hariyang lalu] mengajukan pertanyaan?” Mku menjawab, 
“Hanya Milah dan Rasul-Nya saja yang mengetahui. ” Rasulullah 
bersabda, “Sesungguhnya dia adalah Jibril. Dia datang kepada kalian 
untuk mengajarkan agama kepada kalian semua. ” (5) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Perlu diketahui bahwa di dalam kitab ini Imam Muslim rahimahullaahu 
ta’aala tergolong sangat hati-hati dan ekstra teliti dalam menerapkan 
prosedur periwayatan hadits. Sekalipun ilmu yang beliau miliki sangat banyak 
dan luas, namun beliau juga mampu memformulasikan keterangan yang 
sangat singkat namun sarat dengan materi yang penuh makna. Hal ini bisa 
diketahui dari rangkaian sanad yang beliau kemukakan, dalam rangkaian 
matan hadits, bahkan terkadang bisa dijumpai dalam keduanya. Oleh karena 
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itu, orang yang intens mengkaji kitab ini, hendaklah memperhatikan 
sinyaleman yang telah kami kemukakan. Niscaya dia akan menjumpai 
kandungan makna yang begitu dalam dan cakrawala pengetahuan yang 
sangat luas, yang akhirnya mampu membuatnya sangat puas dan lega, 
bahkan akan memacunya untuk lebih semangat mengkaji ilmu ini. Belum 
ada seorang pun yang mampu menandingi beliau dalam hal kemampuan 
merangkum intisari penuh makna yang tentu saja tersirat dalam ketelitian 
prosedur periwayatan yang beliau terapkan. Kitab Shahiih Al Bukhan 
misalnya, sekalipun bisa dibilang lebih shahih dan lebih banyak mengandung 
hikmah serta ilmu pengetahuan, namun dari segi ketelitian prosedur 
periwayatan masih sangat jauh apabila dibandingkan dengan kitab Shahiih 
Muslim. Hal ini dapat kamu saksikan nanti setelah aku jelaskan secara lebih 
gamblang insyaa Allah. 

Jika apa yang telah aku kemukakan ingin dibuktikan, maka bisa dilihat 
pada rangkaian sanad hadits pertama di atas. Pada rangkaian sanad yang 
pertama beliau menggunakan redaksi haddatsani Abu Khaitsmah (artinya: aku 
telah diberitahu oleh Abu Ivhaitsamah). Sedangkan pada jalur sanad yang 
berikutnya dia menyebutkan dengan redaksi haddatsanaa ‘L;bendullah bin 
Mu’ad .^ (artinya: kami telah diberitahu oleh ‘Ubaidullah bin Mu’adz). 
Ternyata Imam Muslim membedakan dengan tegas antara lafazh haddatsanii 
dan haddatsanaa. Perbedaan ini hanya dikenal di kalangan para ulama yang 
memang sangat ahli dalam ilmu sanad. Menurut mereka, lafazh haddatsani 
hanya dipergunakan untuk riwayat yang didengar oleh perawi seorang diri 
dan sang syaikh. Sedangkan lafazh haddatsanaa hanya dipergunakan untuk 
riwayat yang didengarkan bersama-sama dengan perawi yang lain dari 
seorang syaikh. Begitu juga dengan lafazh akhbarani, hanya dipergunakan 
untuk riwayat yang dibacakan oleh seorang perawi secara pribadi di hadapan 
sang syaikh. Sedangkan lafazh akhbaranaa dipergunakan untuk riwayat yang 
dibacakan oleh perawi secara bersama-sama dengan rekannya di hadapan 
sang syaikh. Pemetaan prosedur penggunaan lafazh riwayat seperti ini sudah 
cukup masyhur di kalangan ulama yang memang sangat ahli dalam bidang 
ilmu sanad. Seandainya mereka tidak mematuhi pemetaan lafazh riwayat 
seperti yang dijelaskan di atas, mereka tidak berarti dianggap bersalah. Hanya 
saja dalam hal ini mereka dianggap telah meninggalkan sesuatu yang sifatnya 
afdhal. Wallaahu a’lam. 

Di antara ketelitian prosedur periwayatan dalam kitab Shahiih Muslim 
yang lainnya, bahw'a dalam jalur sanad yang pertama beliau menyebutkan 
dengan redaksi, “(Kt) Waki’, dari Kahmas, dari ‘Abdullah bin Buraidah, dari 
Yahya bin Ya'rnar.” Sedangkan dalam jalur sanad kedua beliau kembali 
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mengulangi mulai dan, “(Kt) Kahmas, dan Ibnu Buraidah, dari Yahya bin 
Ya’mar.” Mengenai sistem periwayatan seperti ini, ada yang berkomentar 
sebagai berikut, “ Bukankah hal ini merupakan cara periwayatan yang bertele- 
tele dan malah terkesan tidak mencerminkan kesempurnaan serta kelugasan 
prosedur periwayatan Muslim? Bukankah seharusnya Muslim menyebutkan 
jalur sanad yang pertama hanya cukup pada Waki’ saja. Dan setelah itu dia 
mengumpulkan antara Mu’adz dan Waki’ dalam satu riwayat yang kemudian 
meriwayatkan dan Kahmas, dari Ibnu Buraidah?” 

Tentu saja komentar seperti ini adalah sebuah pendapat yang tidak 
akan terlontar kecuali dari orang yang bodoh mengenai ilmu sanad. Sebenarnya 
Imam Muslim sendiri telah melakukan upaya peringkasan dalam jalur sanad, 
namun tetap dengan memperhatikan beberapa syarat tertentu sehingga tidak 
sampai menyebabkan kerancuan yang malah bisa menghilangkan maksud 
dari mata rantai sanad. Kedua jalur sanad hadits di atas bisa mengalami 
kesalahan atau kekacauan kalau sampai diringkas. Masalahnya dalam jalur 
sanad pertama disebutkan bahwa Waki’ berkata, “Dari Kahmas.” Sedangkan 
dalam sanad kedua Mu’adz berkata, “Kami diberitahu oleh Kahmas.” Pada 
pembahasan terdahulu telah kami sebutkan bahwa para ulama masih 
memperselisihkan apakah sanad mu’an’an bisa dipergunakan sebagai hujjah 
ataukah tidak. Berbeda dengan hadits yang diriwayatkan dengan redaksi 
haddatsanaa, maka mereka tidak berbeda pendapat lagi kalau jalur sanad tersebut 
tergolong sanad muttashil. Itulah sebabnya mengapa Imam Muslim 
menyebutkan kedua jalur riwayat sebagaimana yang telah dia dengar dan 
syaikhnya. Tujuannya tidak lain supaya bisa diketahui jalur riwayat mana yang 
telah disepakati oleh para ulama dan jalur riwayat mana yang masih mereka 
perselisihkan statusnya. Selain itu supaya beliau juga menjadi seorang perawi 
yang menyebutkan riwayat persis seperti yang telah dia dengar. Imam Muslim 
rahimahullaahu ta’aala memiliki beberapa alasan khusus ketika menempuh cara 
seperti ini yang keterangannya bisa kamu ketahui pada pembahasan mendatang 
insya Allah. Sebenarnya cara periwayatan seperti ini tidak asing bagi orang 
yang memang memiliki perhatian khusus terhadap ilmu sanad. Namun aku 
sengaja menjelaskan kembali topik pembahasan ini bagi mereka yang tidak 
faham benar atau mereka yang agak lupa terhadap pembahasan tersebut. 

Ada juga kesalahan lain apabila kedua rangkaian sanad hadits di atas 
digabung. Dalam riwayat Waki’ disebutkan dengan redaksi, “Dari ‘Abdullah 
bin Buraidah.” Sedangkan dalam riwayat Mu’adz disebutkan dengan redaksi, 
“Dari Ibnu Buraidah.” Kalau dua jalur sanad seperti ini digabung, jelas 
akan terjadi kerancuan. Andaikata Muslim meringkas dengan menyebutkan 
redaksi, “Dari Ibnu Buraidah,” maka kita tidak akan tahu siapa nama Ibnu 
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Buraidah sebenarnya. Apakah yang dimaksud ‘AbduUah bin Buraidah, atau 
malah saudaranya yang bernama Sulaiman bin Buraidah. Dan kalau Imam 
Muslim langsung meringkas dengan hanya menyebutkan redaksi ‘AbduUah 
bin Buraidah, maka beliau dalam hal ini dianggap telah mendustakan 
Mu’adz. Sebab Mu’adz dalam riwayatnya tanpa menyebutkan lafazh 
‘AbduUah. WaUaahu a’lam. 

Sedangkan redaksi yang berbunyi, “Dari Yahya bin Ya’mar,” yang 
terdapat dalam jalur riwayat pertama, semula memang tidak diketahui faedah 
dari penyebutan lafazh ini. Dalam kasus seperti ini, tradisi Muslim dan perawi 
lainnya tidak akan menyebutkan Yahya bin Ya’mar. Karena kedua jalur sanad 
tersebut bermuara pada Ibnu Buraidah dan redaksi Yahya bin Buraidah sendiri 
sama persis dalam kedua jalur sanad tersebut. Hanya saja dalam riwayat lain, 
aku menjumpai jalur sanad pertama menggunakan redaksi Yahya saja, tanpa 
menyebutkan lafazh bin Ya’mar. Kalau memang hal ini benar, maka tujuan 
Muslim menyebutkan lafazh Yahya bin Ya’mar untuk menyanggah redaksi 
yang lain baru saja kami sebutkan. Barulah sekarang kita tahu faedah mengapa 
Imam Muslim menyebutkan redaksi tesebut, yakni supaya mengetahui dengan 
jelas identitas perawi, sebagaimana yang terjadi pada kasus penyebutan nama 
Ibnu buraidah di atas. Wallaahu a’lam. 

Begitu juga dengan redaksi, “(Kl) ‘Ubaidillah bin Mu ’ad~ Al ‘Anbari, 
—dan ini adalah hadits riwayatnya —.” Cara periwayatan seperti ini sudah 
menjadi tradisi Imam Muslim rahimahullaahu ta'aala. Cara ini terkadang juga 
dipraktekkan oleh perawi lain, namun frekuensinya bisa dibilang sangat 
jarang. Kalimat ini sesungguhnya mencerminkan ketelitian, kehati-hatian, 
dan sifat wara’ Imam Muslim. Maksud beliau mengutarakan redaksi sanad 
seperti ini tidak lain ingin memberitahukan kalau kedua riwayat tersebut 
sebenarnya memiliki makna yang sama, hanya saja ada perbedaan yang 
bersifat redaksional. Dengan menyebutkan kalimat seperti itu, maka Muslim 
menunjukkan bahwa redaksi hadits ini milik si fulan. Sedangkan perawi 
yang satunya lagi hanya sesuai secara maknanya saja. Wallaahu a’lam. 

Adapun huruf haa ‘yang terletak setelah lafazh Yahya bin Ya’mar pada 
jalur sanad pertama —dalam redaksi Indonesia disebutkan dengan redaksi 
[Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan]— sebenarnya sebagai tanda 
perpindahan dari sanad yang satu kepada sanad yang lainnya. Dengan kata 
lain, redaksi hadits tersebut memiliki dua jalur sanad. Bagi pelajar yang 
membaca naskah kitab asli yang berbahasa Arab, maka dianjurkan dia 
membacanya sebagai berikut, “Haa‘un qaala wa haddatsanaa. "Demikian cara 
baca yang dipilih oleh para ulama ahli hadits. Penjelasan lebih detail tentang 


299 




masalah ini telah disebutkan pada pembahasan terdahulu. Wallaahu a’lam. 

Demikianlah ketelitian yang dimiliki oleh Imam Muslim. Oleh karena 
itu siapa saja yang menelaah kitab ini, maka aku harapkan untuk sekali-kali 
tidak merasa jemu. Sebab seorang pelajar sejati tidak pantas untuk merasa 
bosan ketika menjumpai paparan yang begitu teliti seperti ini. Insya Allah 
aku akan memberikan bantuan berupa beberapa penjelasan untuk orang yang 
menelaah kitab ini. Karena memang seperti ini tujuan disusunnya kitab syarah. 
Barangsiapa memiliki anggapan bahwa keterangan seperti ini merupakan hal 
yang bertele-tele, maka dia akan sangat jauh bisa mencapai tingkat 
kesempurnaan. Sepatutnya dia malah prihatin kepada dirinya sendiri karena 
telah melakukan sesuatu yang buruk. Karena dia seharusnya merasa lebih 
senang karena bisa memperoleh pengetahuan yang lebih luas dan ilmu 
pengetahuan baru. Dia hendaknya memuji Allah yang memberikan 
kemudahan kepadanya memperoleh pengetahuan. Selanjurnya dia hendaklah 
juga mendoakan ulama yang telah memberikan kemudahan baginya 
mendapatkan keterangan yang baru. Semoga Allah memberikan taufik kepada 
kita semua untuk melakukan hal-hal yang terpuji. Semoga Allah juga 
menjauhkan kita semua dari hal-hal yang buruk. Dan kemudian mudah- 
mudahan Allah mengumpulkan kita semua dengan orang-orang yang kita 
cintai kelak di alam kebahagiaan, yakni surga yang kekal abadi. Wallaahu a’lam. 

[Sekarang tiba saatnya kita membahas profil masing-masing perawi 
maupun tokoh yang disebutkan di dalam sanad dan matan hadits]: 

(1) Nama lengkap beliau adalah Kahmas bin Al Hasan bin Abil Hasan 
At-Tamimi Al Bashri. 

(2) Kata Ya’mar bisa juga dibaca Ya’mur. Kata ini dalam bahasa Arab 
tergolong isimghairu munsharij. Sedangkan nama kuniyah Yahya bin Ya’mar 
adalah Abu Sulaiman. Namun ada juga yang mengatakan bahwa nama 
kuniyah beliau adalah Abu Sa’id dan Abu ‘Adi. Al Hakim Abu ‘Abdillah 
telah berkata di dalam kitabnya yang berjudul Taariikhu Naisabuur sebagai 
berikut, “Yahya bin Ya’mar adalah seorang ulama ahli fikih, ahli sastra dan 
juga ahli dalam bidang nahwu. Beliau belajar ilmu nahwu dari Abui Aswad. 
Beliau diasingkan oleh Al Hajjaj ke daerah Khurasan. Namun beliau diterima 
oleh Qutaibah bin Muslim yang akhirnya memberikan kepercayaan kepada 
beliau untuk menjadi qadhi di daerah tersebut.” 

(3) Kata Bashrah bisa dibaca dengan tiga macam cara: Bashrah, 
Bushrah dan Bishrah. Menurut As-Sam’ani kota Bashrah adalah kubahnya 
Islam dan sekaligus sebagai pusatnya khazanah bahasa Arab. Kota tersebut 
dibangun oleh ‘Utaibah bin Ghazwan pada masa kekhilafahan ‘Umar bin 
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Al Khaththab radhiyallaahu ‘anhu pada tahun 17 H. Baru dihuni oleh orang- 
orang pada tahun 18 H. Daerah tersebut tidak pernah dipergunakan sebagai 
tempat sesembahan berhala walau hanya sekali. Demikianlah yang telah 
diinformasikan oleh Abui Fadhl Abdul Wahhab bin Ahmad bin Mu’awiyah 
Al Wa’izh. Beberapa rekan kami berkata, “Bashrah termasuk dalam kawasan 
di sekitar kota ‘Iraq.” Wallaahu a’lam. 

(4) Abu Sa’id Abdul Karim bin Muhammad bin Manshur As-Sam’am 
At-Taimi Al Marwazi di dalam kitabnya yang berjudul Al Ansaab telah 
berkata, “Kata Al Juham disandarkan kepada Juhainah, sebuah kabilah dari 
suku Qadha’ah. Nama lengkapnya adalah Zaid bin Laits bin Sawad bin Aslam 
bin Al Haf bin Qadha’ah. Dulu dia pernah duduk bersama-sama dengan Al 
Hasan Al Bashri. Dialah orang pertama di kawasan Bashrah yang 
membicarakan masalah qadar. Jejaknya di kemudian hari diikuti oleh penduduk 
Bashrah ketika mereka mengetahui Amr bin ‘Ubaid menganut madzhabnya. 
Dia meninggal dunia karena dijatuhi vonis mati oleh Al Hajjaj bin Yusuf. 
Ada pendapat lain yang mengatakan bahwa namanya adalah Ma’bad bin 
Abdillah bin ‘Uwaimir.” Demikianlah akhir keterangan As-Sam’ani. 

(5) Hadits ini juga disebutkan oleh At-Turmudzi (V/2610) dan jalur 
Kahmas, dan Ibnu Buraidah, dari Yahya bin Ma’mar. 

Keterangan Hadits: 

jlill Jli j* Jj! Makna kalimat ini adalah orang yang pertama kali 
menafikan keberadaan qadar dan membuat praktek ajaran bid’ah yang 
bertentangan dengan ajaran para ulama yang meniti jalan kebenaran. Kata 
qadar bisa juga dibaca qadr. Keduanya merupakan cara baca yang sama- 
sama masyhur dan telah diberitakan oleh Ibnu Qutaibah, dan Al Kisaa'i, 
dan juga dikemukakan oleh para ulama yang lain. 

Perlu kamu ketahui bahwa madzhab para ulama ahlul haq (ulama 
penganut ajaran yang benar) adalah menetapkan keberadaan qadar. Allah 
Tabaaraka wa Ta’aala sebenarnya telah mentakdirkan segala sesuatu sejak 
zaman a^ali. Allah bisa mengetahui segala sesuatu yang akan terjadi pada 
waktu tertentu atau melalui proses tertentu. Semuanya terjadi berdasarkan 
takdir yang telah ditetapkan oleh Allah Subhaanahu wa Ta’aala. Namun 
keyakinan seperti ini dipungkiri oleh orang-orang yang menganut faham 
Qadariyyah. Mereka beranggapan bahwa Allah sama sekali tidak 
mentakdirkan sesuatu apapun dan juga tidak mengetahui apa yang bakal 
terjadi. Semua peristiwa menurut orang-orang Qadariyyah terjadi begitu 
saja tanpa didahului oleh ketetapan Allah. Menurut mereka Allah hanya 
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mengetahui apa yang memang telah terjadi, bukan mengetahui apa yang 
bakal terjadi. Tentu saja dalam hal ini mereka telah mendustakan kekuasaan 
Allah Yang Maha Tinggi lagi Maha Besar. 

Kelompok ini dinamakan Qadariyyah, karena mereka telah 
mengingkari keberadaan qadar. Menurut para ulama ahli ilmu kalam, 
pendapat bathil dari sekte Qadariyyah yang sangat buruk seperti yang baru 
dikemukakan di atas bisa dibilang sudah lenyap dari atmosfir dunia Islam. 
Sebab para penganut faham Qadariyyah di masa belakangan sudah 
mengakui keberadaan qadar. Hanya saja mereka masih beranggapan bahwa 
takdir baik saja yang berasal dari Allah, sedangkan takdir buruk mereka 
anggap bukan dari Allah Subhaanabu wa 'Ya’aala. Maha Suci Allah dari 
pendapat mereka yang tidak terpuji. 

Abu Muhammad bin Qutaibah bercerita di dalam kitabnya yang 
berjudul Ghariibul Hadilts , begitu juga dengan Abui Ma’aali Imamul 
Haramain di dalam kitabnya yang berjudul Allrsyaad Fii Ushuulid-Diin telah 
mengatakan bahwa sebagian penganut faham Qadariyyah ada yang 
berpendapat sebagai berikut, “Sebenarnya kami bukanlah penganut faham 
Qadariyyah. Bahkan kalian semualah orang-orang yang menganut sekte 
Qadanyyah. Karena kalian semua mengakui keberadaan qadar.” Menurut 
Ibnu Qutaibah dan Imam Al Haramain, ungkapan yang mereka utarakan 
itu tidak lain adalah pemutarbalikan fakta dan kebodohan mereka sendiri. 
Para ulama ahlulhacj (penganut ajaran yang lurus) senantiasa menambatkan 
segala urusan mereka kepada Allah. Mereka menganggap takdir dan aj’aal 
(perbuatan yang terjadi) berasal dari Allah Subhaanabu wa Ta’aala. Berbeda 
dengan orang-orang bodoh dari kalangan Qadanyyah yang menganggap 
takdir dan aj’aal berasal dari diri mereka sendiri. Padahal dalam hal ini 
Rasulullah sballallahu ‘alaihi wa sallam telah bersabda, “Sekte Oadanyyah 
adalah orang-orang Majusi dan kalangan umat ini.” Di dalam redaksi hadits 
tersebut, Rasulullah telah menyerupakan para penganut faham Qadariyyah 
dengan orang-orang Majusi. Orang-orang yang menganut ajaran Oadanyyah 
berpendapat bahwa yang berasal dari Allah hanyalah takdir baik, sedangkan 
takdir buruk tidak berasal dari-Nya. Hal ini tidak jauh berbeda dengan 
orang-orang Majusi yang menganggap takdir baik berasal dari Yazdan, 
sedangkan takdir buruk berasal dan Ahraman. Demikianlah keterangan 
yang telah disampaikan oleh Ibnu Qutaibah dan Al Imam Al Haramain. 

Hadits Rasulullah yang berbunyi, “Sekte Qadariyyah adalah orang- 
orang Majusi dari kalangan umat ini,” yang disebutkan di atas telah 
diriwayatkan oleh Abu Hazm, dari Ibnu ‘Umar, dari Rasulullah sballallahu 
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‘alaihi wa sallam. Abu Dawud telah menyebutkan redaksi hadits tersebut di 
dalam kitab Sunannya dan Al Hakim telah menyebutkannya di dalam kitab 
Al Mustadrak ‘Alasb-Sbahiihain. Menurut Al Hakim, hadits tersebut 
berkualitas shahih sesuai dengan syarat syaikhain (Al Bukhari dan Muslim) 
kalau memang benar Abu Hazm telah mendengarnya dari Ibnu ‘Umar. 

Al Khaththabi berkata, “Alasan Rasulullah menganggap orang-orang 
Qadariyyah sebagai orang Majusi umat ini karena faham yang mereka anut 
banyak memiliki keminpan dengan ajaran dasar orang-orang Majusi. Orang- 
orang Majusi berkeyakinan bahwa di dunia ini ada cahaya dan kegelapan. 
Mereka mengira kalau kebaikan berasal dari cahaya, sedangkan keburukan 
berasal dari kegelapan. Itulah mengapa mereka dianggap juga sekte yang 
memiliki keyakinan dualisme. Tidak begitu berbeda dengan orang-orang 
Qadariyyah yang menyandarkan kebaikan kepada Allah dan keburukan 
kepada selain-Nya. Padahal yang menciptakan kebaikan dan keburukan 
adalah Allah semata. Keduanya tidak bisa terwujud kecuali dengan 
kehendak-Nya. Dengan kata lain kebaikan dan keburukan diwujudkan dan 
diciptakan oleh Allah. Sedangkan yang mengaplikasikan keduanya nantinya 
adalah para hamba-Nya.” Wallaahu a’lam. 

Al Khaththabi telah berkata, “Tidak jarang orang mengira bahwa 
yang dimaksud dengan qada' dan qadar Allah adalah hak veto Allah 
Subhaanahu wa Ta’aala kepada hamba-Nya. Sehingga mereka sama sakali 
tidak memiliki ruang untuk memilih maupun ikhtiyar (berusaha). Anggapan 
seperti ini tentu saja salah. Sebab yang dimaksud dengan qadha' dan qadar 
tidak lain adalah pemberitahuan bahwasanya Allah Subhaanahu wa Ta’aala 
telah mengetahui segala sesuatu yang bakal terjadi pada din seorang hamba. 
Selain itu juga sebagai pemberitahuan bahwa segala sesuatu yang diperbuat 
oleh hamba baik itu terpuji maupun tercela, tidak lain berdasarkan takdir 
Allah Ta’aala.” 

Sebenarnya merupakan nama untuk sesuatu yang telah dilakukan. 
Sedangkan kata qadha ‘pada dasarnya berarti suatu ciptaan. Hal ini bisa dilihat 
dari firman Allah Ta’aala, “Maka Dia menjadikannya tujuh langit dalam dua 
masa.” Qs. Fushshilaat (41):12. Dengan demikian telah diketahui dengan jelas 
dari beberapa dalil qath’i —baik yang berasal dan Al Qur‘an, sunah, ijma’ 
para shahabat, ahlulhillu wal ‘aqdi&An kalangan salaf dan khalaf— bahwasanya 
qadar Allah Subhaanahu wa Ta’aala itu memang ada. Banyak sekali ulama yang 
menyusun karya-karya ilmiyyah yang secara spesifik membahas masalah ini. 
Dari sekian banyak kitab yang disusun oleh para ulama mengenai masalah 
qadar, ada beberapa yang tampil dengan sangat baik dan mengandung faedah 
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sangat dalam. Misalnya saja kitab karangan Al Hafizh Al Faqih Abu Bakar Al 
Baihaqi radhiyallaahu ‘anhu. Memang permasalahan qadar telah berulang kali 
disebutkan oleh para imam kita melalui dalil-dalil naqli maupun \aqli dengan 
sangat apik dan gamblang. Wallaahu a’lam. 

Ai- A Ali oA Li j3j> Menurut penyusun kitab At-Tahriir. ; makna lafazh 
wuffiqa adalah suatu hal yang terjadi secara kebetulan. Dalam bahasa Arab 
biasa diungkapkan kalimat ataana litiifaaqil hilaal, artinya dia datang kepada 
kami ketika tepat muncul bulan sabit. Hal ini menunjukkan sebuah peristiwa 
yang terjadi tepat pada waktunya. Sedangkan di dalam kitab Musnad Abu 
YalaAlMushili disebutkan dengan redaksi fawaafaqa lanaa. Kata muwaafaqah 
di sini juga diartikan kebetulan. 


ifl ‘tiiliS'U Maksud kalimat ini adalah berada di kedua samping¬ 
nya. Ungkapan ini sebenarnya telah ditafsirkan dengan kalimat berikutnya 
yang berbunyi, “Salah satu di antara kami berada di sisi kanan beliau dan 
yang satu lagi berada di sisi kinnya.” Dalam bahasa Arab, yang dimaksud 
dengan lafazh kanafaath-thaa 'ir adalah kedua sayap burung. Dari sini bisa 
diketahui bagaimana etika berjalan bersama tokoh yang terhormat, yakni 
hendaknya orang-orang berjalan di kedua sampingnya dan juga 
mengelilinginya. 


; ? * 


‘Jl iMakna kalimat ini adalah, “Rekanku 

sengaja diam dan mempercayakan kepadaku untuk berbicara kepada Ibnu 
‘Umat. Karena dia merasa aku memiliki keberanian dan gampang 
berkomunikasi.” Dalam riwayat lain juga disebutkan dengan redaksi, 
“Karena aku lebih pandai berbicara.” 


Oj(.yu yti llLi Menurut pendapat yang masyhur, 

makna lafazh yataqaffaniunal ‘ilm adalah mencari dan mempelajari ilmu secara 
mendalam. Namun ada juga yang mengartikan lafazh itu sebagai upaya 
mengumpulkan ilmu. Dalam riwayat sebagian syaikh yang berasal dari jalur 
Ibnu Mahan disebutkan dengan redaks iyatafaqqaruuna. Cara baca ini juga 
dianggap shahih. Makna redaksi ini adalah mencari ilmu secara detail. Al 
Qadhi ‘Iyadh berkata, “Aku melihat ada sebagian perawi yang menyebutkan 
dengan redaksi yataqa ’aruuna. Redaksi ini juga dimaknai sebagai upaya 
mengali kedalaman ilmu. Sedangkan dalam riwayat Abu Ya’la Al Mushili 
disebutkan dengan redaksi yatajaqqahuuna. 

(v^iLi ja f i, Ymg jelas perkataan ini adalah ungkapan sebagian 
perawi selain Yahya bin Ya’mar. Sepertinya perkataan ini tercetus dari Ibnu 
Buraidah yang telah meriwayatkan hadits tersebut dari Yahya bin Ya’mar. 
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Dengan kaca lain Ibnu Buraidah berkata, “Yahya bin Ya’mar menyebutkan 
bagaimana kondisi orang-orang pada waktu itu yang sangat bersemangat 
untuk mempelajari ilmu.” 


Ubi 


J * 0 & . * * * ' 

»j' y Y o'j j- 1 » * d' Oy^-ji Maksud kalimat ini bahwa orang-orang 
Qadariyyah menganggap perkara yang terjadi adalah sesuatu yang terwujud 
dengan spontan tanpa harus didahului terlebih dahulu dengan takdir dan 
pengetahuan Allah Ta’aala. Dalam arti kata, Aliah baru mengetahui sesuatu 
setelah hal tersebut terjadi. Sebagaimana yang telah kami sebutkan terdahulu, 
pendapat seperti ini adalah pendapat yang batil. Namun yang perlu diketahui, 
pendapat itu hanya dianut oleh para penganut Qadariyyah yang ekstrim, 
bukan pendapat keseluruhan penganut Qadariyyah. Sungguh sesat orang 
yang telah berpendapat seperti itu. Semoga Allah mengampuni kita semua 
dan kaum muslimin. 


A o * * •* } 

4j olLj-u s-T y ii 


r ° 


djl \1» Lao -L>-l 0' yl j aS- yi <lJl -UP Pgf- 

nyataan Ibnu ‘Umar radhiyallaahu ‘anhu ini sebenarnya bentuk lain dari 
pengkafiran faham Qadanyyah. Akan tetapi Al Qadhi ‘Iyadh berkata bahwa 
pengkafiran itu hanya berlaku bagi penganut faham Qadariyyah masa-masa 
awal, dtmana mereka menganggap Allah sama sekali tidak mengetahui 
sesuatu yang bakal terjadi. Tentu saja orang yang berkeyakinan seperti ini 
tidak diragukan lagi kekafirannya. Orang-orang yang tidak mengakui 
keberadaan qadar itu berasal dari kelompok filosof tulen. 


Sebagian ulama yang lain berpendapat bahwa shahabat Ibnu ‘Umar 
dalam kalimat itu tidak bermaksud memfonis orang-orang Qadariyyah 
sebagai orang-orang kafir yang telah keluar dan agama Islam. Namun yang 
beliau maksud kafir di sini adalah kufur ni'mah (mengingkari kenikmatan 
yang telah diberikan oleh Allah). Memang tidak bisa dipungkiri bahwa 
pernyataan Ibnu ‘Umar yang menyebutkan bahwa amalan orang seperti 
itu tidak diterima oleh Allah memberikan indikasi kekafiran pelakunya. 
Sebab gugurnya pahala amal perbuatan hanya bisa terjadi akibat kekafiran. 
Amal perbuatan seorang muslim tidak bisa gugur hanya karena dia telah 
melakukan perbuatan maksiat. Misalnya saja ibadah shalat seseorang yang 
dikerjakan di atas tanah ghashab (tanpa seizin pemiliknya) tetap dianggap 
sah. Bahkan menurut mayoritas ulama, orang tersebut tidak perlu 
mengqadha' shalatnya. Shalat yang dikerjakan di atas tanah ghashab tetap 
dianggap sah dan diterima. Hanya saja pendapat yang dipilih oleh rekan- 
rekan kami bahw r a ibadah shalat itu tidak mendapatkan pahala. 
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Sedangkan yang dimaksud dengan berinfak dalam redaksi hadits di 
atas adalah berinfak di jalan Allah Ta’aala. Mengenai asal usul kata d^abab, 
maka Nafthawaih berkata, “Emas dalam bahasa Arab dinamakan d^ahab 
karena benda itu bisa musnah dan tidak bersifat kekal.” 

yjlJl )\ iSji M Riwayat yang kami terima adalah dengan redaksi 
laayuraa. Begitu juga yang terdapat dalam kitab Al jam’ Bainash-Shahiihain 
dan beberapa kitab yang lainnya. Sedangkan Al Hafizh Abu Hazim Al Adawi 
menyebutkannya dengan redaksi laa naraa. Begitu juga yang terdapat dalam 
kitab MusnadAbu Ya’laa Al Muushili. Kedua cara baca ini sama-sama shahih. 

/ z / 4 / 

Jd- Maksudnya bahwa lelaki yang baru datang itu 

meletakkan kedua telapak tangannya di atas kedua pahanya sendiri dan 
duduk sebagaimana layaknya seseorang yang hendak belajar. Wallaahu a’lam. 


j! ■(dd'J ddd lUl <llJ' J jL'j lili»,* j*j 4JJI 4JI N u' 


‘yf* <J[- • ■ ^ jr’i’ Penjelasan tentang kalimat mi telah disebutkan pada 
pembahasan terdahulu. Oleh karena itu tidak perlu lagi diulang pada 
kesempatan kali ini. 


dCJ d EaJd Alasan para shahabat Rasulullah terheran-heran 
kepada lelaki yang datang karena dia melakukan sesuatu yang tidak lumrah 
dikerjakan oleh orang kebanyakan, dimana dia malah membenarkan jawaban 
orang yang dia tanyakan. Padahal sikap seorang yang menanyakan sesuatu 
yang belum dia ketahui seharusnya tidak seperti itu. Sikap yang 
dipertontonkan lelaki itu sebenarnya perilaku seseorang yang sudah sangat 
faham tentang obyek pertanyaan yang dia tanyakan. Padahal pada waktu 
itu tidak ada seorang pun yang mengetahui tentang permasalahan yang 
sedang ditanyakan kecuali hanya Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. 


‘Jljj «oli «I j jli ililS' ili' j-*; j' jlU-'V' Keterangan Rasulullah 

mengenai ihsan sebenarnya termasuk jawaami’ulkalim (kalimat lugas penuh 
makna) yang telah diberikan Allah kepada beliau. Penjelasan ihsan yang 
dimaksud oleh Rasulullah adalah bagaimana kalau salah seorang dari kita 
mengerjakan ibadah sambil menyaksikan Allah secara langsung. Bukankah 
dia akan berusaha khusyu’ dan bertadharru’. Dia akan memadukan antara 
konsentrasi lahir dan batinnya. Dalam keterangan ini, dengan kata lain 
Rasulullah bersabda, “Sembahlah Allah dalam setiap kondisimu seakan- 
akan kamu menyaksikan-Nya secara langsung.” Memang kesempurnaan 
ibadah hanya bisa dicapai ketika seseorang senantiasa merasa diawasi oleh 
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Sang Maha Pencipta. Itulah mengapa seorang hamba tidak layak untuk 
teledor ketika menjalankan ibadah. 

Intisari yang dapat diperas dari keterangan di atas sebenarnya anjuran 
untuk ikhlas ketika mengerjakan ibadah sekaligus anjuran agar seorang hamba 
senantiasa mendekatkan diri kepada Tuhannya Tabaaraka wa Ta 'aala dengan 
penuh khusyu’ dan tadharru’. Itulah mengapa beberapa ulama ada yang 
menganjurkan agar seseorang sering duduk bersama dengan orang-orang 
shalih. Mungkin pada tahap awal, melalui rasa malu kepada orang-orang shalih 
tersebut, seseorang akan merasa malu untuk mempraktekkan beberapa hal 
yang bisa mengurangi nilai ibadahnya. Sehingga lama kelamaan dia akan bisa 
berfikir, bagaimana kalau yang memperhatikan aktifitas ibadahnya adalah Allah 
Dzat Yang Mampu memonitor kondisi lahir mapun batinnya. 

Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, “Hadits ini mampu 
mewakili penjelasan mengenai segala unsur ibadah, baik yang bersifat lahir 
maupun batin. Hadits ini juga mampu menaungi berbagai penjelasan 
mengenai iman, aktifitas organ fisik, keikhlasan batin, dan pemeliharan 
diri dari unsur-unsur yang bisa merusak nilai ibadah. Bukan hanya itu, 
keseluruhan ilmu syari’at bermuara dan kemudian akan terpantul melalui 
keterangan hadits ini. Bertolak dari hadits ini juga kami telah terinspirasi 
untuk menyusun sebuah kitab yang berjudul AlMaqaashidul Hisaan Fiimaa 
Yal^amul Insaan. Sebab tidak ada sesuatu pun dan bentuk kewajiban, 
kesunahan, keharaman, dan kemakruhan, kecuali ada sangkut pautnya 
dengan keterangan hadits ini.” Wallaahu a’lam. 

i 9 s ' O i ^ O * f ° 

JJLJi ja (Ai-k 4^ JylAJl k. p) an pengertian kalimat ini bisa diambil 
sebuah pelajaran bahwa seorang ‘alim, mufti atau siapa saja yang ditanya 
tentang sesuatu dan ternyata dia tidak mengetahui jawabannya, maka 
hendaklah dia tidak malu untuk mengaku tidak tahu. Sebab kejujurannya 
itu tidak akan membuatnya menjadi rendah. Bahkan kejujuran itu 
menunjukkan bahwa dia seorang yang wara’ dan takut kepada Allah. 
Penjelasan lengkap tentang masalah ini beserta beberapa dalilnya telah kami 
rinci secara lengkap pada mukaddimah Syarh Al Muhadythab. Keterangan 
tentang masalah ini sebenarnya banyak sekali mengandung kebaikan, oleh 
karena itu sangat mendesak untuk ditelaah oleh para pelajar. Wallaahu a’lam. 

AhA-** cA Kata amaarah bisa juga dibaca dengan tanpa 

membubuhkan huruf haa‘ di akhir kata, sehingga berbunyi amaar. Makna 
kedua kata ini adalah pertanda atau alamat. 

'Ah j d' Lafazh rabbatahaa dalam riwayat lain disebutkan dengan 
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redaksi balahaa (artinya: suaminya). Yang dimaksud dengan lafazh rabbataha 
adalah tuan dan pemilik budak perempuan. Menurut mayoritas ulama, 
kalimat ini mengabarkan [bahwa salah satu tanda-tanda kiamat] kalau sudah 
banyak budak perempuan yang dikumpuli oleh tuannya melahirkan anak 
keturunan. Sebab anak yang dilahirkan seorang budak melalui hubungan 
intim dengan tuannya akan memiliki status seperti sang ayah (sebagai orang 
merdeka). Karena harta peninggalan orang tua nantinya akan diwaris oleh 
anak keturunannya. [Atau jika sang anak belum menerima hak waris], maka 
dia bisa menggunakan harta tersebut atas izin ayahnya. [Dengan kata lain, 
dia juga bisa berbuat apa saja terhadap budak milik ayahnya yang dalam hal 
ini ibu kandungnya sendiri]. Namun ada juga yang mengartikan hadits 
tersebut sebagai berikut, “Para budak perempuan banyak yang melahirkan 
tuannya sendiri, sehingga sang ibu kandung menjadi harta milik anaknya 
sendiri. Dalam waktu yang bersamaan, sang anak penjadi pemilik sah ibu 
kandungnya dan juga pemilik budak-budak yang lain.” Demikianlah 
keterangan yang telah disampaikan oleh Ibrahim Al Harabi. 

Ada juga yang berpendapat bahwa yang dimaksud frasa dalam hadits 
itu adalah kondisi manusia yang semakin lama semakin rusak. Nanti di akhir 
zaman akan banyak diperjualbelikan budak wanita yang telah melahirkan anak 
tuannya. Para budak itu akhirnya menjadi barang dagangan di pasar budak, 
sehingga tidak menutup kemungkinan pada akhirnya akan dibeli oleh putranya 
sendiri. Tentu saja dia tidak mengetahui kalau wanita yang dia beli adalah ibu 
kandungnya. Atau bisa juga wanita budak melahirkan anak yang statusnya 
burr (merdeka) bukan melalui hubungan intim dengan tuannya sendiri. 
Mungkin juga dia melahirkan seorang anak yang statusnya budak sebagai 
hasil perkawinan sahnya dengan sesama budak ataupun dari hasil zina. Sampai 
akhirnya pada suatu hari, wanita itu dijual oleh tuannya di pasar budak. Pada 
kondisi seperti inilah sang anak membeli wanita budak itu tanpa mengetahui 
kalau dia sebenarnya ibu kandungnya sendiri. Semua keterangan di atas 
terfokus mengartikan lafazh rabbatahaa sebagai ibu dari anak-anaknya. 

Kalau dengan menggunakan redaksi balahaa, maka menurut pendapat 
yang shahih, kata ba ’l dalam hadits itu diartikan sebagai pemilik atau majikan. 
Oleh karena itulah pengertiannya tidak jauh berbeda dengan keterangan 
yang telah kami sampaikan di atas. Ibnu Abbas radhiyallaahu ‘anhumaa dan 
beberapa ulama ahli tafsir telah mengartikan kata ^ l'pada surat Ash-Shaffat 
ayat 125 sebagai pemilik atau tuhan sesembahan mereka. Berikut ini adalah 
ayat Al Qur'an yang dimaksud, “Patutkah kamu menyembah ba'l dan kamu 
tinggalkan sebaik-baik Pencipta.” Akan tetapi ada juga yang mengatakan 
bahwa kata ^al'pada hadits itu berarti suami. Jika diartikan seperti ini, maka 
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artinya juga tidak jauh berbeda dengan penjelasan yang terdahulu, yakni 
dengan banyaknya transaksi jual-beli budak wanita yang telah dijima’ di 
pasaran, maka tidak menutup kemungkinan pembelinya nanti adalah anak 
kandungnya sendiri yang kemudian akan menggaulinya secara intim. [Dalam 
arti kata, sang anak menjadi suami dan ibu kandungnya). Akan tetapi redaksi 
pertama yang menyebutkan bahwa hamba sahaya wanita akan melahirkan 
tuannya adalah redaksi yang lebih mudah dimengerti. Walaupun kedua versi 
riwayat tersebut memiliki satu maksud. Wallaahu a’lam. 


Perlu diketahui bahwa dalam hadits tersebut sama sekali tidak dijumpai 
adanya keterangan yang menyebutkan izin maupun larangan untuk menjual 
hamba sahaya wanita yang telah melahirkan anak tuannya. Kami berkata 
seperti ini masalahnya telah ada dua imam besar yang menjadikan hadits 
ini untuk dalil praktek tersebut. Salah satu di antara imam itu menggunakan 
hadits ini untuk membolehkan penjualan budak wanita yang telah 
melahirkan anak tuannya dan imam yang sarunya lagi menjadikan dalil hadits 
tersebut sebagai larangan untuk menjual budak wanita yang telah melahirkan 
anak majikannya. Pendapat seperti ini benar-benar tergolong aneh kalau 
tercetus dan dua orang imam besar seperti mereka. Namun demikian, 
pendapat kedua imam besar ini telah diingkari oleh banyak ulama. Sebab 
riwayat hadits mengenai tanda-tanda datangnya hari kiamat yang 
disampaikan oleh Rasulullah shallallahu 'ala/hi wa sallam tidak ada yang sampai 
memunculkan hukum haram. Wallaahu a’lam. 


9 f / * ^ ^ ^ ''s* "'t* s s a t s 

oKJ' ^ 51>3) ;u>Ji j; 01} Yang dimaksud dengan 

kata ‘aalah di sini adalah kaum fakir. Kata al ‘aa'il maknanya sama dengan 
alfaqiir (artinya: orang yang fakir). Dan kata al ‘Ulah maknanya sama dengan 
alfaqru (artinya: kefakiran). Dalam bahasa Arab biasa diungkapkan kalimat 
‘aalar-rajulu -ya ’u lu - ‘iilatan artinya lelaki itu menjadi fakir. Sedangkan kata 
ri’aa', ada juga yang membacanya m’aah. Arti kata mi adalah orang-orang 
melarat dan kalangan baduwi dan semisalnya. Kelak di akhir zaman, mereka 
akan banyak memperoleh harta benda duniawi sehingga berlomba-lomba 
mendirikan bangunan yang megah. 

kf* c~Ll» Demikianlah riwayat yang kami jumpai, yakni dengan 
menggunakan redaksi falabitsa. Namun dalam mayoritas kitab rujukan yang 
teliti disebutkan dengan redaksi falabitstu. Kedua versi redaksi tersebut sama- 
sama shahih. 


% Makna kata maliyyan adalah dalam waktu yang cukup lama. 
Sedangkan dalam riwayat Abu Dawud dan At-Turmudzi disebutkan bahwa 
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shahabat ‘Umar berkata, “Hal itu terjadi setelah berjalan tiga hari.” Begitu 
juga yang disebutkan di dalam kitab Syarhus-Sunnah karya Al Baghawi. 


Sekilas, keterangan di atas seperti ada pertentangan dengan riwayat 
vangberasal dan Abu Hurairah radhiyaliaahu ‘anlw. Sebab dalam mvavat Abu 
Hurairah disebutkan bahwa setelah lelaki itu berpaling, Rasulullah shallaiiahu 
‘alaibi wa sallam bersabda, “Panggilah kembali lelaki itu kepadaku!” ()rang- 
orang pun beranjak untuk memanggil lelaki tersebut. Namun mereka tidak 
bisa menemukan orang itu lagi. Maka Rasulullah r ballallahii ‘alaibi wa sallam 
bersabda, “Orang-orang laki-laki tadi adalah Malaikat Jibril-”’ Walaupun 
demikian dua riwayat ‘Umar dan Abu Hurairah yang kelihatannya 
bertentangan itu masih bisa dikompromikan. Diduga shahabat ‘Umar sudah 
menyingkir ketika Rasulullah langsung memberitahukan identitas orang itu 
kepada hadinn. Sehingga tiga hari kemudian Rasulullah membentahukan hal 
tersebut kepada shahabat ‘Umar radhiyaliaahu ‘ anhu . Sebab beliau sudah tidak 
ada ketika Rasulullah menerangkan identitas Malaikat Jibril. Wallaahu a’lam. 


* * t* to* si* 

r>bp Dalam kalimat ini terkandung pengertian bahwa 


Islam, iman dan ihsan merupakan sebuah paket vang dinamakan agama. 
Hadits ini memang telah merangkum berbagai macam ilmu, pengetahuan, 
dan ajaran tentang nilai-nilai etis. Semua pengetahuan maupun pelajaran 
yang dimaksud tidak lain adalah keterangan Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu 
la’aala yang telah kami sampaikan pada pembahasan terdahulu. Namun 
ada juga beberapa faedah dalam hadits ini yang belum sempat diungkapkan. 
Di antaranya, orang yang hadir dalam sebuah majelis, apabila dia pribadi 
telah mengetahui atau memahami sebuah pengetahuan sedangkan para 
hadirin dirasa berhajat untuk mengetahui hal tersebut dan ternyata tidak 
ada seorang pun dari mereka yang berinisiatif untuk menanyakan hal itu, 
maka hendaknya dia mengangkat permasalahan tersebut ke permukaan 
supaya mereka semua bisa mengetahui dan memahami masalah tersebut. 
Selain itu hendaknya orang yang alim bersikap simpatik kepada orang yang 
mengajukan pertanyaan kepadanya. Sehingga orang itu bisa bertanya dengan 
lepas tanpa dibayangi perasaan ragu-ragu. Begitu juga sebaliknya, hendaknya 
sang penanya memformat kalimat tanyanya dengan sebaik dan sesantun 
mungkin. Wallaahu a’lam. 


t (At) Muhammad bin ‘Uhaid Al Ghubari, (1) Abu Kami/y\l 
J ah dari (2) dan Ahmad bin !Abdah, (3) mereka bertiga berkata, (kt) 
Hammad bin Zaid, dan Mathar A l Warraq, (4) dari ‘A bdullah bin 
Buraidah, dari Yahya bin Ya’mar, dia berkata, 
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“Ketika Ada ’bad berbicara mengenai masalah qadar, maka kami pun 
mengingkari hal tersebut. ” Yahya bin Ya’mar kembali berkata, “Maka 
aku berserta Humaid bin Abdirrahman Al Himyari menunaikan 
ibadah haji. Hantas orang-orang menyebutkan hadits riwayat Kahmas 
beserta rangkaian sanadnya. Namun dengan sedikit tambahan maupun 
pengurangan huruf dalam redaksinya. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Penjelasan tentang julukan Al Ghuban telah kami paparkan pada 
pembahasan awal dalam kitab ini. 

(2) Nama lengkap beliau adalah Al Fudhail bin Husain. Identitas 
detailnya juga telah kami jelaskan pada pembahasan terdahulu. 

(3) Pada pasal yang lalu telah kami jelaskan perbedaan antara seorang 
perawi yang bernama Abdah dan ‘Ubaidah. 

(4) Nama lengkap beliau adalah Mathar bin Thahman Abu Raja' Al 
Khurasani. Beliau dulu tinggal di wilayah Bashrah. Karena beliau berprofesi 
sebagai penulis mushhaf, maka beliau mendapatkan julukan Al Warraq. 

Keterangan Hadits: 

Kata hijjah dalam kalimat ini juga bisa dibaca hajjah. Hanya 
saja cara baca hijjah yang lebih sering didengar di kalangan orang Arab. 
Adapun cara baca hajjah, maka diqiyaskan kepada kata dharbah. Demikianlah 
yang dikemukakan oleh para ulama ahli bahasa. 

ihh (At) Muhammad bin Hatim. (kt) Yahya bin Said AlQaththan, 
(kt) ‘Utsman bin Giyats, (kt) ‘Abdullah bin Buraidah, dari Yahya 
bin Ya’mar dan Humaid bin ‘Abdirrahman, keduanya berkata, 
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“Kami telah bertemu dengan ‘A bdullah bin Umar. Maka kami 
berbincang-bincang mengenai masalah qadar dan tema seputar qadar 
yang banyak dibicarakan oleh orang-orang. Uantas beliau menceritakan 
hadits seperti yang disebutkan oleh orang-orang. Yakni hadits yang 
berasal dari ‘Umar radhiyallaahu ‘anhu, dari Nabi shallallahu 
‘alaihi wa sallam. Di dalam hadits itu terdapat beberapapenambahan 
dan pengurangan. ” 

■'M- 

4 j (At) Hajiai bin Asy-Sya ’ir. (1) (kt) Yunus bin Muhammad, (2) 
(kt) y'M Mu ’tamir, dari ayahnya, dari Yahya bin Ya ’mar, dari Ibnu 
‘Umar, dari Umar, dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. [Hadits 
yang disebutkan adalah] sebagaimana redaksiyang disebutkan di atas. 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Beliau adalah Hajjaj bin Yusuf bin Hajjaj Ats-Tsaqafi Abu 
Muhammad Al Baghdadi. Pada penjelasan yang lalu telah disebutkan bahwa 
nama perawi ini memang kebetulan sama dengan nama sang penguasa 
zhalim Al Hajjaj bin Yusuf. 

(2) Kata Yunus bisa dibaca dengan enam macam versi: Yunus, Yunis, 
Yunas, Yu'nus, Yu'nis, dan Yu‘nas. 

(Kt) Abu Bakar bin Abi Syaibah (1) dan 7.uhair bin Harb, 
keduanya meriwayatkan dari Ibnu Ulayyah, dia berkata, Zuhair 
berkata, (kt) Ismail bin Ibrahim, dari Abu Hayyan, (2) dari Abu 
Zur’ah bin Amrbin Jarir, (3) dari Abu Hurairah, dia berkata, 
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“Pada suatu hari Rasulullah shaUallahu ‘alaihi wa sallam muncul 
di hadapan orang-orang. Pantas ada seorang laki-laki yang datang 
menjumpai beliau sembari berkata, ‘Wahai Rasulullah, apakah iman 
itu?” Rasulullah bersabda, “Hendaklah kamu percaya kepada Allah, 
para malaikat-Nya, kitab-kitab-Nya, percaya kalau akan bertemu 
dengan-Nya, beriman kepada para rasul-Nya dan juga kepada hari 
kebangkitan yang terakhir. ” Pelaki itu kembali berkata, ‘Wahai 
Rasulullah, apakah Islam itu?” Rasulullah menjawab, “Islam itu 
hendaklah kamu beribadah kepada Allah dan tidak menyekutukan- 
Nya dengan sesuatu apapun. Hendaklah kamujuga mendirikan s halal 
maktubah (shalatyang diwajibkan), menuaikan yakatyang fardhu 
dan berpuasa pada bulan Ramadhan. ” Pelaki itu berkata, ‘Wahai 
Rasulullah, apakah ihsan itu?” Rasulullah pun menjawab, “Hendaklah 
kamu menyembah Allah seakan-akan kamu melihat-Nya. Apabila 
kamu tidak bisa merasa melihat-Nya, maka hendaklah kamu merasa 
sedang dilihat oleh-Nya. ” 


Pelaki itu berkata, ‘Wahai Rasulullah, kapankah hari kiamat 
digelar?” Rasulullah bersabda, “Tidaklah orangyang ditanya mengenai 
hal tersebut lebih mengetahui dibandingkan sangpenanya. Akan tetapi 
aku akan memberitahu kamu tentang beberapa tandanya. Apabila 
budak perempuan telah melahirkan tuannya, maka itulah di antara 
tanda-tanda hari kiamat. Jika orang-orangyang tidak berbusana, tidak 
beralas kaki menjadi para pemimpin umat manusia, maka hal itu 
merupakan salah satu dari tanda-tanda hari kiamat. Apabila para 
penggembala kambing telah berlomba-lomba mendirikan bangunan 
pencakar langit, maka itulah di antara tanda-tanda hari kiamat. Ada 
lima hal dimana tidak ada seorang pun yang mengetahuinya kecuali 
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hanya Yillah semata. ” Kemudian Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa 
sallam membaca ayat SUQur'an, ‘ Sesungguhnya A llah, hanya pada 
sisi-Nya sajalah pengetahuan tentang Hari Kiamat; dan Dia-lah Yang 
menurunkan hujan, dan mengetahui apayang ada dalam rahim. Dan 
tiada seorangpunyang dapat mengetahui (denganpasti) apayang akan 
diusahakannya besok. Dan tiada seorangpunyang dapat mengetahui 
di bumi mana dia akan mati. S e sungguhnya H llah Maha Mengetahui 
lagi Maha Mengenal. ”tQs. Duqmaan (31):34. 

Setelah itu lelaki tersebut menyingkir dari hadapan Rasulullah sehingga 
beliau pun bersabda, “Pa ngg ilkan lelaki itu untukku!” Para shahabat 
segera beranjak untuk menyusul lelaki tersebut. Namun ternyata mereka 
tidak melihat siapa pun. Maka Rasulullah bersabda, “Inilah Jibril. 
Dia datang untuk mengajarkan agama kepada umat manusia. ” (4) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Telah disebutkan bagaimana biografi singkat Abu Bakar bin Abi 
Syaibah dan juga saudaranya yang bernama ‘Utsman. Ayah kedua perawi 
ini bernama Muhammad. Sedangkan nama Abu Syaibah —yang tidak lain 
kakeknya— adalah Ibrahim. Kedua orang bersaudara itu masih memiliki 
satu saudara kandung lagi yang bernama Al Qasim. Sedangkan nama Abu 
Bakar bin Abi Syaibah sendiri adalah Abdullah. Wallaahu a’lam. 

(2) Nama lengkap beliau adalah Yahya bin Sa’id bin Hayyan At-Taimi 
Al Kufi. 

(3) Nama beliau yang sebenarnya adalah Haram. Namun ada juga 
yang mengatakan bahwa nama beliau adalah A m r bin Amr, ‘Ubaidillah 
dan ada juga yang mengatakan bahwa nama beliau adalah Abdurrahman. 

(4) Hadits ini juga disebutkan di Al Bukhari (VIII/4777) dan jalur 
Abu Hayyan, dari Abu Zur’ah, dari Abu Hurairah. Disebutkan pula oleh 
Ibnu Majah (I/64). 


Keterangan Hadits: 

Jp k» y. dl's- dJi jkff aUi dlT K ata baarigan di sini diartikan 

muncul atau keluar di hadapan orang-orang. Di antara ayat Al Qur‘an yang 
menggunakan kata ini adalah firman Allah Ta’aala, “Dan kamu akan melihat 
bumi itu datar.” Qs. Al Kahfi (18):47. Firman Allah Ta’aala, “Dan mereka 
semuanya (di padang Mahsyar) akan berkumpul menghadap ke hadirat 
Allah.” Qs. Ibrahim (14):21. Allah Subhaanahu wa Ta’aala berfirman, “Dan 
diperlihatkan neraka dengan jelas kepada setiap orang yang mellihat.” Qs. 
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An-Naazi’aat (79):36. Allah Ta’aala berfirman, “Tatkala mereka nampak 
oleh |alut.” Qs. Al Baqarah (2):250. 

j*>i\ cJlj'u Aikjj aJUIj ‘bfis'j -dJb b\ Q a i am hal ini 

para ulama mempermasalahkan keterangan tentang iman untuk bertemu Allah 
dan iman kepada han kebangkitan yang disebutkan secara bersamaan dalam 
hadits di atas. Ada pendapat yang menyebutkan bahwa bertemu dengan Allah 
hanya bisa terjadi setelah seseorang pindah ke alam berikutnya, yakni setelah 
pindah dari alam dunia untuk menerima pembalasan. Sedangkan kebangkitan 
dari maut terjadi setelah seseorang berjumpa dengan Allah, yakni ketika hari 
kiamat digelar. Akan tetapi pendapat lain menyebutkan bahwa bertemu dengan 
Allah terjadi setelah kebangkitan dari maut, yakni ketika proses hisab 
berlangsung. Yang jelas, yang dimaksud dengan bertemu dengan Allah yang 
dimaksud dalam hadits ini bukan berarti melihat Dzat Allah Ta’aala. Karena 
setiap orang tidak bisa memastikan dirinya akan melihat Allah. Kemampuan 
melihat Dzat Allah hanya khusus bagi orang-orang yang beriman. Dan setiap 
orang tidak bisa memprediksi bagaimana nasibnya di akhir hayatnya nanti. 

Sedangkan alasan mengapa dalam redaksi hadits di atas disebutkan 
hari kebangkitan yang terakhir, karena memang pada waktu itulah semua 
manusia mengalami kebangkitan kembali untuk yang terakhir kalinya. Pertama- 
tama manusia telah dibangkitkan dan rahim ibunya untuk tinggal di dunia. 
Sedangkan kebangkitannya yang terakhir adalah kebangkitannya dan alam 
kubur untuk digiring di padang mahsyar. Itulah mengapa dalam matan hadits 
ini ditegaskan dengan redaksi kebangkitan terakhir. Wallaahu a’lam. 

(v-iij Ud, $pj Yj ill' 0* Sebenar¬ 

nya yang dimaksud dengan ibadah adalah ketaatan yang disertai rasa khusyu’ 
dan tunduk. Namun sepertinya yang dimaksud dengan ibadah dalam 
konteks hadits ini adalah mengenal Allah Ta’aala dan mengakui keesaan- 
Nya. Itulah mengapa perintah ibadah kepada Allah dalam hadits tersebut 
disandarkan kepada praktek shalat, zakat dan puasa pada bulan Ramadhan. 
Tujuannya supaya bisa dikategorikan dalam pengertian Islam yang lebih 
menekankan pada aktifi tas ibadah. Karena kalau dilihat dari konteks kalimat 
sesudahnya, pengertian ibadah dalam hadits ini tidak termasuk dalam 
kategori ibadah. Kalaupun ada yang mempermasalahkan mengapa dalam 
hadits tersebut Rasulullah hanya menyebutkan tiga macam ibadah saja, — 
yakni shalat, zakat dan puasa—, maka tidak lain karena ketiga jenis ibadah 
itu termasuk rukun Islam dan memiliki kekuatan syi’ar yang begitu tampak. 
Sedangkan jenis ibadah yang lainnya hanya ikut gemerlapnya syi’ar ketiga 
jenis ibadah ini. 
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Namun mungkin juga makna ibadah dalam redaksi hadits di atas 
adalah bentuk ketaatan secara mutlak. Sehingga segala bentuk kewajiban 
dalam Islam termasuk dalam pengertian ibadah yang mutlak ini. Kalau 
memang diartikan seperti ini, berarti penyebutan lafazh shalat, zakat dan 
puasa setelah disebutkannya lafazh ibadah termasuk dalam kategori 
penyebutan frasa khash (sesuatu yang sifatnya khusus) setelah frasa ‘ aam 
(sesuatu yang bersifat umum). Tujuannya tidak lain untuk menunjukkan 
kelebihan dan keutamaan sesuatu yang bersifat khusus tersebut. Contoh 
susunan kalimat seperti ini bisa dijumpai pada firman Allah Ta’aala, “Dan 
(ingatlah) ketika Kami mengambil perjanjian dari nabi-nabi dan dari kamu 
(sendiri), dari Nuh, Ibrahim, Musa dan Isa putera Maryam.” Qs. Al Ahzaab 
(33):7. Masih banyak lagi beberapa ayat lain yang menyebutkan frasa yang 
bersifat khusus setelah frasa yang bersifat umum. 


^ Maksud Rasulullah melarang seseorang untuk menyekutukan 
Allah setelah dia mengerjakan ibadah karena orang-orang kafir dahulu juga 
menyembah Allah dengan cara khas mereka, yakni menyembah Allah 
dengan tetap memuja berhala-berhala. Karena mereka menganggap berhala- 
berhala tersebut menjadi sekum bagi-Nya. Itulah mengapa Rasulullah 
mempertegas larangan untuk menyekutukan Allah walaupun seseorang telah 
menyembah-Nya. Wallaahu a’lam. 


C* j£il V&h R asu l u llah memilih 


redaksi shalat maktuubah karena telah ada firman Allah Ta’aala, 


“Sesungguhnya shalat itu adalah kewajiban yang ditentukan waktunya atas 
orang-orang yang beriman.” Qs. An-Nisaa' (4):103. Belum lagi dalam 
beberapa redaksi hadits yang lain Rasulullah juga menyebutkan lafazh shalat 
maktubah. Misalnya saja dalam sabda beliau, “Apabila shalat telah didirikan, 
maka tidak boleh ada lagi shalat yang boleh dikerjakan melainkan shalat 
maktubah. Shalat yang paling utama setelah shalat maktubah adalah shalat 
malam. [Shalat maktubah adalah] lima waktu shalat yang telah diwajibkan 
oleh Allah.” Sedangkan maksud Rasulullah mengungkapkan redaksi zakat 
yang difardhukan, karena ada pembayaran zakat yang pelaksanaannya 
dipercepat atau lebih diawalkan. Contohnya zakat yang dibayarkan sebelum 
tiba masa satu haul. Zakat yang pembayarannya disegerakan seperti itu 
hukumnya belum tergolong fardhu. Kemungkinan lain Rasulullah memilih 
redaksi zakat yang difardhukan adalah untuk membedakannya dengan 
shadaqah yang sifatnya hanya sunah. 


Menyangkut lafazh iqaamatush-shalaah (artinya: mendirikan shalat), 
maka cara mengartikannya ada dua versi: 
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Pertama, terus-menerus mengerjakan ibadah tersebut dan senandasa 
memeliharanya. 

Kedua, mengerjakannya dengan sempurna sesuai dengan rukun dan 
syarat sahnya. 

Menurut Abu ‘Ali Al Fansi, pendapat pertama yang kelihatannya lebih 
mengena. Akan tetapi dalam hadits Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
juga disebutkan, “Luruskanlah barisan s haj shalat! Karena sesungguhnya 
kelurusan shaj shalat termasuk upaya mendirikan shalat.” Sedangkan kalau 
memperhatikan redaksi hadits ini, maka sepertinya yang lebih mengena 
adalah arti yang kedua. Di antara perintah untuk mendirikan shalat yang 
lainnya adalah firman Allah Ta’aala, “Dan dirikanlah shalat.” Makna ayat 
ini sepertinya juga memperkuat pendapat yang kedua. Wallaahu a’lam. 

Sedangkan mengenai lafazh watashuuma Ramadhaana , maka ada topik 
pembahasan yang telah dikemukakan oleh sejumlah mayoritas ulama. 
Pendapat yang mereka pilih bahwa tidak makruh hukumnya hanya 
menyebutkan kata Ramadhan tanpa mengawalinya dengan kata bulan. Hal 
ini bertentangan dengan sekelompok ulama yang menganggap makruh 
penyebutan kata Ramadhan tanpa didahului kata bulan. Pembahasan tentang 
masalah ini akan dibicarakan lebih detail beserta dalil-dalilnya di dalam 
Kdtaabush-Shiyaam inya Allah. Wallaahu a’lam. 

i 9 y b 

P Bentuk tunggal kata asyraath adalah syarth. Makna 

kata asyraath adalah tanda atau alamat. Ada yang mengatakan bahwa arti 
kata asyraath adalah tanda awal dari sesuatu. Ada juga yang mengatakan 
asyraath sebagai sebuah cikal bakal sesuatu sebelum kemudian menjadi besar. 
Kesemua versi makna yang disebutkan memiliki kemiripan. 

o J ✓ ' 

1*42' dbs-j JjUai 'ijj Yang dimaksud dengan kata bahm adalah kambing 
jenis ‘kacang’ maupun gibas yang masih kecil. Namun ada juga yang 
mengatakan bahwa kata itu khusus untuk anak kambing gibas. Demikianlah 
keterangan singkat yang di sampaikan oleh Al Jauhari di dalam kitab 
Shihaah nya. juga masih menurut beliau, kata bahm bisa dipergunakan sebagai 
isim mud-yikkard&n. mu'annats. Sedangkan kata sikhaal khusus dipergunakan 
untuk anak kambing jenis kacang. Dan untuk mengemukakan anak kambing 
gibas yang sekaligus juga anak kambing kacang, maka dengan istilah bihaam 
atau bahm. Bahkan ada juga pendapat yang mengatakan kalau kata bahm 
khusus dipergunakan untuk anak kambing jenis kacang. Hal ini telah 
diisyaratkan oleh Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala. 

Sedangkan dalam riwayat Al Bukhari, maka disebutkan dengan redaksi 
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ru’aa‘ul ibilil bubm. Bahkan menurut Al Qadhi ‘Iyadh, ada sebagian ulama 
yang menyebutkannya dengan redaksi ru’aa‘ulibililbahm. Namun versi yang 
terakhir disebut tidak sesuai jika disebutkan bersamaan dengan kata ibii 
Masih seputar kata buhm, ada yang meriwayatkan dengan rafa ’dan ada pula 
yang meriwayatkan dengan jarr. Yang membacanya raja ’menjadikan kata 
tersebut sebagai sifat dari kata ru ’aa \ yang artinya mereka adalah para 
penggembala yang tidak memiliki apa-apa. Al Khaththabi berkata, “Kata 
buhm adalah bentuk jama’ dari kata bahiim, artinya sesuatu yang belum dikenal 
identitasnya. Dalam ungkapan Arab biasa disebutkan abhamal amr ., artinya 
sesuatu yang masih tidak jelas. Sedangkan yang membacanya jarr, maka dia 
menjadikan kata buhm sebagai shifat dari kata ibil. Wallaahu a’lam. 

(Kt) Muhammad bin ‘Abdillah bin Numair, (Kt) Muhammad 
bin Bisyr, (kt) Abu HayyanAt-Taimi. dia menyebutkan hadits serupa. 
Hanya saja dalam riwayatnya disebutkan dengan redaksi, 

tS j ^l*Jl VI otiJj lil 

'Apabila hamba sahaya perempuan telah melahirkan suaminya. ” 
Maksudnya adalah as-saraariy, artinya budak wanitayang dikumpuli. 

Keterangan Hadits: 

Kata ini bisa dibaca dengan tasydiid di akhir kata dan juga 
tanpa tasydiid. Keduanya merupakan cara baca yang sama-sama masyhur. 
Bentuk tunggal dan kata saraari adalah sirriyjah. Ibnus-Sakit berkata di dalam 
kitab Jshlaahul Manthiq, “Setiap isim yang bentuk tunggalnya dengan 
menggunakan tasjidiid seperti ini, maka bentuk jama’nya boleh mengunakan 
:as',diid dan takhjiij (tanpa tasydiid). Yang dimaksud dengan sirriyjah adalah 
budak perempuan yang dibeli untuk digauli secara intim. Kata ini berasal 
dan kata sirr yang artinya adalah nikah. Al Azhari berkata, “Kata sirriyjah 
merupakan bentuk jiliyyah dari kata sirr yang artinya nikah.” Sedangkan 
Abui Haitsam mengatakan bahwa kata itu berasal dari kata sirr dan suruur. 
Sirriyjah dianggap berasal dari kata suruur karena dia menjadi kesenangan 
pemiliknya. Menurut Al Azhari, pendapat terakhir ini lebih baik. Hanya 
sa|a pendapat pertama yang lebih banyak dianut. 

b J y (A t) Zuhair bin Harb. (kt) Jarir, dari marah —dia itu adalah — 
bin A.IQa’qa\ dari /1 bu Zur’ah, dariA.hu Hurairah, dia berkata, 
Kasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 
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“Bertanyalah kalian semua kepadaku!” Namun para shahabat merasa 
takut untuk bertanya kepada beliau. Lantas datang seorang laki-laki. 
Dia duduk di dekat kedua lutut Rasulullah sembari berkata, ‘Wahai 
Rasulullah, apakah Islam itik?” Rasulullah bersabda, “janganlah kamu 
menyekutukan .Allah dengan sesuatu apapun, [hendaklah kamu] 
mendirikan shalat, membayar seakal dan menunaikan ibadah puasa 
Ramadhan. ”Lelaki itu berkata, “.Anda berkata benar. ” I^elaki itu 
kembali bertanya, “Wahai Rasulullah, apakah iman itu?” Rasulullah 
menjawab, ‘Hendaklah kamu beriman kepada /Illah, para malaikat- 
Nya, kitab-Nya, beriman akan bertemu dengan-Nya, beriman kepada 
para rasul- Nya, kepada hari kebangkitan dan juga beriman kepada 
keseluruhan qadar. ” I js laki itu berkata, “A nda telah berkata benar. ” 
Lelaki itu bertanya lagi, “Wahai Rasulullah, apakah ihsan itu?” 
Rasulullah menjawab, “Hendaklah kamu merasa takut kepada .AUah 
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eakan-akan kamu melihat-Mya. Apabila kamu tidak bisa merasa 
seperti melihai-Nya, maka hendaklah kamu merasa kalau Allah 
melihat dirimu. ’ ’ \ a laki itu berkata, “A nda telah berkata benar. 

Lji/aki itu bertanya, “Wahai Rasulullah , kapan hari kiamat akan 
digelari ” Rasulullah bersabda, “Orangyang ditanya tidak lebih tahu 
dibandingkan dengan orang yang bertanya. Aku hanya akan 
memberitaku kamu tentang tanda-tandanya saja. Jika kamu telah 
melihat ada wanita melahirkan tuannya, maka ha! itu termasuk tanda- 
tanda kiamat. Apabila kamu telah menyaksikan orang-orang yang 
tidak memakai alas kaki, tidak berbusana, tuna rungu dan tuna wicara 
telah menjadipenguasa bumi, maka itu termasuk tanda-tanda kiamat. 
Apabila kamu telah melihat para penggembala domba berlomba-lomba 
mendirikan bangunanyang menjulang ti ngg i, maka hal itu termasuk 
tanda-tanda hari kiamat. Ada lima perkara ghaib, tidak ada yang 
mengetahuinya kecuali hanya Allah semata. ” Kemudian Rasulullah 
membaca ayat, “Sesungguhnya Allah, hanya pada sisi-Nya sajalah 
pengetahuan tentang Hari Kiamat; dan Dia-la h Yang menurunkan 
hujan , dan mengetahui apa yang ada dalam rahim. Dan tiada 
seorangpun yang dapat mengetahui (dengan pasti) apa yang akan 
diusahakannya besok. Dan tiada seorangpunyang dapat mengetahui 
di bumi mana dia akan mati. Sesungguhnya Allah Maha Mengetahui 
lagi Maha Mengenal. ’\Qs. laiqmaan (31 ):34. Kemudian orang laki- 
laki itu berdiri [dan menyingkirpergi]. Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam bersabda, ‘Panggilkan orang tersebut untukku!” l^elaki 
itupun dicari, namun para shahabat tidak berhasil menemukannya. 
Akhirnya Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 
‘Dialah Jibril. Dia ingin kalau kalian semua belajar, karena kalian 
tadi tidak mau bertanya. ” (*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Kalimat dalam sanad yang berbunyi wahuwabnu yang diartikan ‘dia itu 
adalah’ merupakan bentuk kehati-hatian Imam Muslim dalam menerapkan 
prosedur riwayat. Keterangan tentang masalah ini telah kami sampaikan pada 
pembahasan terdahulu. Tujuannya supaya Imam Muslim ddak merubah 
orisinilitas riwayat yang telah beliau dengar dari syaikh. Wallaahu a’lam. 

(*) Aku tidak menjumpai lagi hadits riwayat ‘Umarah dari Abu Zur’ah 
dari Abu Hurairah di dalam kitab para pemilik Kutubus-Sittah. 
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Keterangan Hadits: 


iPerintah Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam kepada para 
shahabat untuk bertanya sama sekali tidak bertentangan dengan larangan 
beliau untuk bertanya. Sebab perintah Rasulullah dalam hadits ini adalah 
perintah untuk menyakan sesuatu yang memang perlu untuk diketahui. 
Hal ini senada dengan firman Allah Subhaanahu wa Ta’aala, “Maka 
bertanyalah kepada orang yang mempunyai pengetahuan jika kamu tidak 
mengetahui.” Qs. An-Nahl (16):43. 


4bl^il 'ja illJi JpjH l Uji (JOi jt-Ji SUiJl b !j gedangkan yang 

dimaksud dengan kalimat ini adalah orang-orang rendahan yang bodoh. 
Hal ini sebagaimana firman Allah Subhaanahu wa Ta ’aala, “Mereka tuli, bisu 
dan buta.” Qs. Al Baqarah (2):18. Orang-orang seperti mereka dianggap 
bodoh karena tidak bisa memanfaatkan organ tubuhnya. Sekalipun mereka 
memiliki organ tubuh yang lengkap, akan tetapi pada hakekatnya sama 
dengan tidak memilikinya. Wallaahu a’lam. 

S o ' ° X*,, 9 i , * o ^ 

(J i\ jl 'j-» i< am j mendapatkan dua versi riwayat 

untuk kalimat ini. Ada yang menggunakan redaksi ta’allamuu (artinya: kalian 
belajar) dan ada juga yang memakai redaksi ta’lamuu (artinya: kalian 
mengetahui). Kedua-duanya merupakan riwayat yang shahih. Wallaahu a’lam. 
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BAB II 

Shalat Merupakan Salah Satu 
Rukun Islam 


(Kt) Qutaibah bin Sa’id bin ]amil bin Tharif bin 'A.bdillah 
A.ts-'Tsaqafi, (1) dari Malik b/n Anas -tentang riwayat yang dibacakan 
kepadanya- dari A.bu Subail, (2) dari ayahnya bahwa dia telah 
mendengar Thalhah bin ‘Ubaidillah berkata, 
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“A da seorang laki-laki dari penduduk JTejd datang menjumpai 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi \va sallam. Dia adalah seorang laki- 
laki berambutjabrik. Kami mendengar suaranya yang begitu keras, 
namun maksud dari perkataan yang dia ucapkan tidak bisa kami 
fahami. -Akhirnya lelaki itu mendekati Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam. Ternyata dia bertanya tentang Islam. Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam menjawab, “S ha la t lima waktu dalam 
sehari semalam. ” Re laki itu kembali bertanya, ‘RI pakah ada lagi yang 
harus aku kerjakan selain shalat lima waktu?” Rasulullah bersabda, 
‘Tidak, terkecualijika kamu mau mengerjakan ibadah [shalat] sunah. 
Dan juga [hendaklah kamu menunaikan]puasa Ramadhan. ” Telaki 
itu berkata, “Apakah masih ada lagi yang harus aku kerjakan selain 
puasa ramadhan?” Rasulullah bersabda, ‘Tidak, terkecuali kalau 
kamu mau mengerjakan puasa sunah. ” Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam juga menyebutkan kepadanya untuk membayar yakat. 
Ternyata lagi-lagi lelaki itu berkata, “Masih adakah hal lain yang 
harus aku kerjakan selain pakat?” Rasulullah menjawab, ‘Tidak, 
terkecuali apabila kamu mau mengeluarkan sedekah sunah. ’T^antas 
lelaki itupun berpaling sambil berkata, “Demi .Allah, aku tidak akan 
menambah dan mengurangi hal ini.. ” Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam bersabda, “Dia beruntung apabila berkata jujur. ” (3) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Para ulama memperselisihkan siapa nama beliau sebenarnya. Ada 
yang berpendapat bahwa namanya adalah Qutaibah. Namun pernyataan 
ini disanggah oleh segolongan ulama yang mengatakan bahwa Qutaibah 
adalah nama julukan, sebab nama beliau yang sebenarnya adalah ‘Ali. 
Demikianlah keterangan yang disampaikan oleh Abu ‘Abdillah bin Mundih. 
Ibnu ‘Adi menyebutkan bahwa namanya adalah Yahya. Sedangkan Ats- 
Tsaqafi adalah nama kabilah yang telah memerdekakan nenek moyangnya. 
Sebab kakeknya yang bernama Jamil adalah hamba sahaya yang telah 
dimerdekakan oleh Al Hajjaj bin Yusuf Ats-Tsaqafi. 

(2) Nama Abu Suhail yang sebenarnya adalah Nafi’ bin Malik bin 
Abi ‘Amir Al Ashbahi. Nafi’ ini sebenarnya paman dari Malik bin Anas, 
seorang imam dari generasi tabi’in yang telah mendengar riwayat dari Anas 
bin Malik. 

(3) Hadits ini juga disebutkan oleh Al Bukhari (1/46) dan riwayat 
Malik bin Anas, dari Abu Suhail, dari ayahnya, Thalhah bin ‘Ubaidillah. 
Disebutkan pula oleh Abu Dawud (1/391) dan An-Nasaa'i (1/226-227). 
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Keterangan Hadits: 


* i'* 

^ ^ Kata tot/'/rdibaca rafa’ sebagai sifat dari kata 

rajut. Namun bisa juga dibaca nashab yang berstatus sebagai haal. Arti kata 
tersebut adalah rambut yang berdiri tidak teratur. 


ijut N j (S Lafazh nasma’u dan nafqahu juga telah 

diriwayatkan dengan redaksi jasmu 'u dznyafqahu. Namun pendapat pertama 
adalah yang paling masyhur dan paling banyak dianut. 


<4J* Maksud lafazh ini adalah suara yang memiliki radius jangkauan 
sangat jauh sehingga terdengar keras, namun tidak bisa difahami. Cara baca 
kata tersebut adalah dawiyya. Namun ada juga yang membacanya duwiyya. 

jt M Ju Ji Cara baca yang masyhur untuk kata 

tathawwu’ adalah dengan membubuhkan tasydiid pada huruf tbaa Karena 
sebenarnya ada huruf taa‘ yang <i\idyhamkzn kepada huruf tbaa Namun 
menurut Asy-Syaikh Abu Amr bin Ash-Shalah rahimahullaahu ta’aala , kata 
tersebut bisa dibaca dengan membubuhkan tasydiid pada huruf tbaa' dan 
bisa juga dengan menghilangkannya. 

Menurut rekan-rekan kami dan beberapa ulama yang lain, lafaazh illaa 
an tathamva ’ merupakan bentuk istitsnaa 1 munqathi\ Dengan demikian cara 
mengartikannya adalah, ‘Akan tetapi dia disunahkan untuk melakukan ibadah 
sunah.” Namun ada juga yang menganggapnya sebagai istitsnaa‘ muttashil. 
Berangkat dan sinilah mereka berkesimpulan bahwa makna lafazh tersebut 
adalah, “Barangsiapa telah mulai mengerjakan shalat sunah, puasa sunah, 
atau ibadah sunah yang lainnya, maka dia diwajibkan untuk mengerjakannya 
sampai sempurna.” Akan tetapi menurut madzhab yang kami anut bukanlah 
seperti itu. Seseorang tetap dianjurkan untuk menyempurnakan ibadah sunah 
} ang mulai dia kerjakan, namun penyelesaian ibadah itu bukan bersifat wajib 
sebagaimana yang baru saja dijelaskan. Wallaahu a’lam. 


■Csd <JJl dj! J y* J Jt-ai “U* 'jj Idi Sjj 'y 4Jlj Jjdj yAj j\ 


'jaA’ jl £di! Sebagian ulama ada yang lebih menekankan kalau 

kalimat ini —yang menyatakan bahwa lelaki itu akan beruntung kalau 
berkata jujur— hanya dimaksudkan apabila orang itu tidak mengurangi 
ajaran yang telah dia tenma. Namun sepertinya pendapat ini kurang begitu 
tepat. Yang lebih tepat, kalimat Rasulullah mi ditujukan bagi orang yang 
tidak mengurangi aturan tersebut dan juga bagi orang yang mengerjakan 
lebih dengan cara melakukan amal yang bersifat sunah. Sebab apakah jika 
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seseorang mengerjakan amalan lebih maka dia tidak dianggap sebagai orang 
yang beruntung? Kalau memang seseorang sudah dianggap beruntung 
dengan mengerjakan amalan wajib, maka lebih-lebih lagi apabila dia mau 
menambahkan amalan wajib dengan disertai amalan-amalan sunah? 

Kalau ada seseorang yang bertanya, “Mengapa shahabat itu 
bersumpah untuk ridak menambah maupun mengurangi keterangan yang 
telah dia terima dari Rasulullah? Bukankah di dalam hadits ini ridak ada 
keterangan tentang berbagai macam bentuk kewajiban, larangan atau hal- 
hal yang bersifat sunah?” Untuk menanggapi pernyataan seperti ini perlu 
dijelaskan bahwa dalam bagian akhir hadits versi lain, yakni dari riwayat Al 
Bukhari, telah dijelaskan maksud perkataan shahabat tersebut. Berikut ini 
bagian akhir hadits dalam riwayat Al Bukhari, “Maka Rasulullah 
memberitahukan kepada orang laki-laki itu mengenai syari’at-syari’at Islam. 
Kemudian lelaki tersebut berpaling sembari berkata, “Demi Allah, aku tidak 
akan menambah dan mengurangi sedikitpun apa yang telah difardhukan 
oleh Allah Ta’aala.” Dengan demikian dapat dimengerti bahwa yang 
dimaksud shahabat itu adalah ridak mengurangi dan juga ridak menambah 
ajaran syari’at Islam. 

Ada ulama yang berpendapat bahwa yang dimaksud dengan ridak 
menambah syari’at Islam di dalam hadits ini adalah tidak menambah aturan 
fardhu yang telah ditetapkan. Misalnya saja ridak mengerjakan shalat zhuhur 
sebanyak lima raka’at. Namun pendapat seperti ini tergolong lemah. Cara 
mengartikan kalimat itu yang lebih mengena adalah shahabat itu ridak akan 
mengerjakan tambahan amalan sunah. Namun demikian dia tidak akan 
melalaikan ibadah fardhu. Tentu saja orang yang hanya beribadah seperti 
ini tetap dianggap beruntung, sekalipun dengan terus-menerus 
meninggalkan amalan sunah merupakan sikap yang ridak begitu terpuji 
baginya. Akan tetapi dalam hal ini dia ridak termasuk orang yang melakukan 
perbuatan maksiat. Dia tetap dikategorikan sebagai orang yang beruntung 
dan selamat. Wallahu a’lam. 

Perlu diketahui, dalam keterangan tentang hakekat Islam pada hadits 
ini ridak disebutkan keberadaan ibadah haji. Dalam hadits riwayat Abu 
Hurairah yang menceritakan kedatangan Jibril juga tidak menyebutkan ibadah 
haji. Namun kalau mau diteliti, maka dalam hadits-hadits yang membahas 
masalah serupa dari beberapa jalur yang lain ternyata memiliki substansi cukup 
variatif. Ada riwayat yang ridak mencantumkan ibadah puasa dan ada juga 
yang ridak mencantumkan ibadah zakat. Di dalam versi riwayat yang lain ada 
yang membubuhkan tentang menjalin hubungan silaturrahmi dan ada juga 
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yang mencantumkan tentang kewajiban shalat lima waktu. Namun yang jelas, 
dari sekian banyak riwayat selalu tidak mencantumkan hakekat keimanan. 
Oleh karena itu tidak sampai terjadi perbedaan elemen dalam hakekat iman 
dalam beberapa versi riwayat tersebut. 

Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala dan beberapa ulama yang lainnya 
berusaha mengomentari masalah perbedaan versi riwayat di atas dengan 
meringkas jawaban yang telah dikemukakan oleh Asy-Syaikh Abu ‘Amr 
bin Ash-Shalah rahimahullaahu ta’aala. Menurut beliau, terjadinya beberapa 
versi riwayat seperti di atas sama sekali bukan berasal dari Rasulullah 
shallallahu 'alaihi wa sallam. Namun terjadinya beberapa perbedaan versi 
riwayat seperti itu diakibatkan oleh perbedaan tingkat kedhabitan para 
perawi. Di antara mereka ada yang sedikit teledor sehingga tidak 
menyampaikan riwayatnya dengan sempurna. Bahkan mungkin saja di antara 
perawi ada yang tanpa sengaja menghilangkan sebuah unsur yang telah 
disebutkan oleh sebagian perawi yang lain. Namun sayangnya dalam hal ini 
sang perawi telah menyangka kalau riwayat yang disebutkan merupakan 
riwayat yang sempurna. Namun setelah dicek ulang dengan riwayat milik 
perawi yang tsiqah, ternyata riwayat tersebut tidak sempurna. Dan ironisnya 
lagi, ketidaksempurnaan riwayat itu diakibatkan oleh daya hafalnya sendiri 
yang tidak sempurna. Perlu kamu ketahui pula bahwa riwayat An-Nu’man 
bin Qauqal yang akan disebutkan sebentar lagi juga mengalami perbedaan 
jika dibandingkan dengan riwayat-riwayat yang lain. Perbedaan itu terjadi 
karena adanya pengurangan atau penambahan redaksi. Padahal kalau 
diperhatikan, sumber periwayatkan berasal dari satu orang, yakni shahabat 
jabir bin ‘Abdillah radhiyallaahu ‘anhu dan juga tentang satu topik 
pembahasan. Sekalipun demikian tidak berarti perbedaan redaksional itu 
menghalangi keshahihan masing-masing riwayat. Demikianlah akhir 
keterangan yang disampaikan oleh Asy-Syaikh. Wallaahu a’lam. 

<?> (At) Yahya bin Ayyub dan Qutaibah bin Sa’id, keduanya telah 
menyebutkan hadits serupa dari Isma’ilbin Ja’far, dari Abu Suhail, 
dari Thalhah bin TJbaidillah, dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa 
sallam. Hanya saja dalam riwayat ini disebutkan bahwa Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 




“Demi ayahnya, dia beruntung apabila dia berkata jujur. ” Atau dengan 
redaksi, ‘ Demi ayahnya, dia akan masuk surga apabila dia berkata jujur. ’ ’ 
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Keterangan Hadits: 

j.-U? Kalimat seperti inilah yang sering kali dipertanyakan 

beberapa orang. Mengapa beliau bersumpah dengan sesuatu selain Allah? 
Bukankah Rasulullah shallallabu ‘alaihi wa sallam sendiri telah bersabda, 
“Barangsiapa bersumpah, maka hendaklah dia bersumpah dengan atas nama 
Allah.” Dalam hadits yang lain Rasulullah juga pernah bersabda, 
“Sesungguhnya Allah telah melarang kalian untuk bersumpah dengan ayah- 
ayah kalian.” Untuk menanggapi pernyataan seperti mi maka jawabannya 
adalah sebagai berikut: Sesungguhnya sabda Rasulullah yang berbunyi, 
“Demi ayahnya, dia beruntung apabila dia berkata jujur,” bukanlah sebuah 
ungkapan sumpah. Kalimat itu hanyalah salah satu dan tradisi orang-orang 
Arab ketika berbicara. Kalimat seperti itu sama sekali tidak ditujukan untuk 
kalimat sumpah. Sedangkan maksud dari hadits Rasulullah yang baru saja 
disebutkan —yakni yang berisi larangan beliau untuk bersumpah dengan 
ayah—, maka hanya ditujukan kepada orang yang meniatkan ungkapan itu 
sebagai kalimat sumpah. Sebab seseorang yang sengaja bersumpah dengan 
sesuatu selain Allah, maka sama saja telah mengagungkan sesuatu selain 
Allah dan juga menganggap makhluk memiliki derajat yang sama dengan 
Sang Pencipta Subhaanahu wa 'Ya'aula. Demikianlah jawaban untuk kasus 
pertanyaan semacam ini. Namun ada juga yang mengatakan bahwa sabda 
Rasulullah yang berbunyi, “Demi ayahnya, dia beruntung apabila dia berkata 
jujur,” beliau ucapkan sebelum terjadi larangan untuk bersumpah dengan 
sesuatu selain Allah Ta’aala. Wallaahu a’lam. 

Dalam hadits ini —yang redaksi lengkapnya bisa dilihat pada hadits 
nomor delapan— diterangkan bahwa shalat merupakan salah satu dari 
rukun Islam. Ibadah itu disebutkan dengan lsdlah shalat lima waktu. 
Memang shalat lima waktu merupakan kefardhuan dalam sehari semalam 
bagi setiap orang muslim mukallaf (orang yang dibebani untuk mengerjakan 
kewajiban agama). Mengapa disebutkan kalau shalat hanyalah kefardhuan 
bagi orang muslim yang mukallaf saja? Karena memang ada orang-orang 
muslim yang tidak mukallaf untuk mengerjakan shalat. Mereka itu adalah 
para wanita yang sedang mengalami masa menstruasi maupun nifas. Namun 
demikian para wanita yang sedang haidh dan nifas tetap dibebani untuk 
mengerjakan hukum-hukum syari’at selain shalat. Penjelasan lebih rinci 
tentang masalah ini bisa dilihat dalam kitab-kitab fikih. 

Dan hadits ini juga dapat diketahui bahwa shalat malam bukan sebuah 
kewajiban bagi umat Muhammad. Hadits inilah yang menghapus kewajiban 
shalat malam. Akan tetapi para ulama masih memperselisihkan pendapat 


ffffhalat f^Je-rupak&n fffalal fff&tj rfukun fL 
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Asv-Syafi’i yang menyebutkan bahwa kewajiban shalat malam juga dihapus 
pada diri Rasulullah shallallabu ‘alaihiwasallam. Namun pendapat yang paling 
shahih adalah vang mengatakan bahwa kewajiban shalat malam telah dihapus 
bagi pribadi baginda Rasulullah. Melalui hadits ini pula bisa diketahui dengan 
jelas bahwa shalat witir bukanlah shalat fardhu. Begitu pula dengan shalat 
‘ld (shalat hari raya) hukumnya juga bukan fardhu. Demikianlah madzhab 
yang dianut oleh jumhur ulama. Akan tetapi menurut madzhab Abu hanifah 
rahimahullaahu ta ’aala dan sekelompok ulama, shalat witir hukumnya adalah 
fardhu. Sedangkan Abu Sa’id Al Ishthakhri —salah seorang ulama dari 
madzhab Syafi’i— mengatakan bahwa shalat ‘id hukumnya adalah fardhu 
kifayah. 

Dari hadits ini bisa difahami juga bahwa puasa pada hari Asyura' 
dan puasa-puasa selain Ramadhan hukumnya tidak wajib. Hal ini sudah 
menjadi kesepakatan para ulama. Namun para ulama memperselisihkan 
apakah puasa pada hari Asyura' pernah diwajibkan sebelum difardhukannya 
puasa bulan Ramadhan ataukah hukumnya hanya sebatas sunah. Kedua 
pendapat ini sama-sama dianut oleh para ulama penganut madzhab Syafi’i. 
Akan tetapi kelihatannya pendapat yang lebih benar adalah tidak wajibnya 
puasa hari Asyura' sebelum difardhukannya puasa bulan Ramadhan. 
Sedangkan Imam Abu Hanifah rahimahullaahu ta’aala berpendapat 
bahwasanya puasa hari Asyura' hukumnya wajib sebelum difardhukannya 
puasa Ramadhan. Mengenai masalah zakat, maka tidak ada kewajiban yang 
harus dikeluarkan oleh setiap orang muslim kecuali setelah mencapai nishab 
yang ditentukan. Wallaahu a’lam. 
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BAB III 

Pertanyaan tentang Rukun-rukun 

Islam 


44 ? (At) !Amr bin Muhammad bin Bukairsin-IS!aqid, (kt) Hasyim 
bin A.IQasimyibun-'Nadhr, (kt) Sulaiman binyUMugbirab, dari 
Tsabit, dari.Anas bin Aia/ik, dia telah berkata, 
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“Kami dilarang untuk bertanya tentang sesuatu apapun kepada 
Rasulullah shaUallahu ‘alaihi wa sallam. Tentu saja kami merasa 
sangat heran ketika ada seorang laki-laki dari penduduk dusunyang 
datang menjumpai Rasulullah -dia adalah seorang dusunyang cakap 
(tidak bodohj- dan mengajukan pertanyaan kepada Rasulullah 
sedangkan kami semua pun mendengarkannya. Telaki itu berkata, 
“Wahai Muhammad, telah datang kepada kami orang utusanmu. Dia 
mengatakan kepada kami bahwa A llah telah mengutusmu. ” Rasulullah 
bersabda, ‘Dia (orang utusanku) telah berkata benar. ” Orang dusun 
itu kembali berkata, “Siapakah yang telah menciptakan langit?” 
Rasulullah menjawab, ‘TUlah. ” Telaki dusun itu bertanya lagi, 
“Siapakahyangmenciptakan bumi?” Rasulullah menjawab, ‘TUlah. ” 
Telaki dusun itu berkata, “Siapakahyang membuat gunung-gunung 
ini menjulang tinggi dan telah menjadikan apayang ada di dalamnya?” 
Rasulullah bersabda, ‘TUlah. ” 

Telaki itu berkata, ‘Demi D ya t Yang telah menciptakan langit, bumi 
dan menjadikan gunung-gunung menjulang tinggi, apakah Tillahyang 
telah mengutusmu?” Rasulullah bersabda, “Benar, "lelaki dusun itu 
berkata, “Orang utusanmu itu mengatakan bahwa kami wajib 
mengerjakan shalat lima waktu dalam sehari semalam. ” Rasulullah 
bersabda, ‘Dia telah berkata benar. ”Telaki itu berkata, ‘Demi D ya t 
Yang telah mengutusmu, apakah TUlah yang telah memerintahkanmu 
untuk mengerjakan ini?” Rasulullah menjawab, ‘Benar. ” Telaki itu 
kembali berkata, “Ttusanmu berkata bahwa kami wajib membayarkan 
yakat dari harta milik kami. ” Rasulullah bersabda, ‘Dia telah berkata 
benar. ” Telaki itu berkata, ‘Demi D ya t Yang telah mengutusmu, 
apakah TUlah yang memerintahkan dirimu untuk mengerjakan hal 
ini?” Rasulullah menjawab, ‘Benar. ” 

ljelaki itu berkata, “Orang utusanmu berkata bahwa kami wajib 
mengerjakan puasa pada bulan Ramadhan dalam satu tahun yang 
kita jalani. ” Rasulullah bersabda, ‘Dia telah berkata benar. ”1 selaki 
itu berkata, ‘Demi D ya t Sang telah mengutusmu, apakah TUlah yang 
memerintahkan kamu untuk mengerjakan hal ini?” Rasulullah 
menjawab, ‘Benar. ” ljelaki itu berkata, “Utusanmu mengatakan 
bahwa kami wajib menunaikan ibadah haji ke Baitullah. [Namun 
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hanya] diperuntukkan bagi orang yang mampu dalam perjalanan. ” 
Rasulullah bersabda, ‘Via telah berkata benar. ” Setelah itu lelaki 
tersebut berpaling sembari berkata, “Demi D ya/ Yang telah mengutusmu 
dengan benar, aku tidak akan menambah dan mengurangi hal-hal 
tersebut. ” Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam akhirnya bersabda, 
“Apabila lelaki itu berkata jujur, pasti dia akan masuk surga. ” (*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini juga disebutkan oleh Al Bukhari (1/63) dari jalur Anas 
dan juga dan perawi yang lain. Disebutkan pula oleh At-Turmudzi (IH/ 
619) dan An-Nasaa'i (IV/121). 

Keterangan Hadits: 

jL-j j' Maksud larangan Rasulullah kepada para shahabatnya 
untuk bertanya adalah untuk jenis pertanyaan yang tidak ada faedahnya. 
Berbeda kalau pertan yang diajukan mengandung urgensi yang amat besar. 
Hal ini sebagaimana yang telah kami sebutkan dalam hadits lain pada 
pembahasan terdahulu yang artinya, “Bertanyalah kalian kepadaku [tentang 
hal-hal yang kalian perlukan]!” 

° i * * ' 

W ^ » [Kalau lelaki dari dusun itu tetap saja bertanya 
kepada Rasulullah setelah beliau melarang shahabatnya untuk bertanya, 
maka diperkirakan] dia termasuk orang yang tidak sempat mendengar 
larangan Rasulullah tersebut. 

f o 

J^’ [Laki-laki dan dusun tersebut disebutkan sebagai seorang yang 
cakap tidak lain karena kebanyakan orang dusun biasanya adalah orang-orang 
yang bodoh dan berkata kasar. Namun orang dusun yang bertanya kepada 
Rasulullah kali mi sangat beda]. Karena dia tahu bagaimana etika bertanya, 
skala prioritas yang akan ditanyakan, dan cara bertanya yang baik. Semua 
faktor inilah yang menjadi indikator utama dihasilkannya jawaban yang 
berkualitas. Karena begitu umum kalau karakter orang dusun selalu kasar 
dan kurang berperadaban, sampai-sampai Rasulullah bersabda, “Barangsiapa 
tinggal di daerah dusun (padang sahara), maka dia bertutur kata kasar.” 

Kata albaadiyah dan albadwu (artinya: padang sahara) adalah ungkapan 
yang menjadi lawan dan kata alhaadhirah dan ‘umraan (artinya: metropolis). 
Sedangkan yang dimaksud dengan al bidaawah adalah bertempat tinggal 
secara nomaden. Demikianlah yang telah dikemukakan oleh mayoritas ulama 
ahli bahasa. Namun cara baca menurut Abu Zaid dengan memfathah huruf 
baa' sehingga berbunyi badaawah. Tsa’lab berkata, “Aku tidak melihat ada 


Pbrtanyaan tentang [jukun-nukun /s/am 


331 



orang yang membaca al badaawab kecuali hanya Abu Zaid.” 


b' Jlii [Sedangkan kalau orang dusun iru menyapa Rasulullah 
dengan sebutan, “W ahai Muhammad,”] maka menurut para ulama mungkin 
saja pada waktu itu belum dikukuhkannya larangan memanggil Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam hanya dengan namanya. Dengan kata lain, penstiwa 
ini terjadi sebelum diturunkannya firman Allah A%%u wa Ja/la, “janganlah 
kamu jadikan panggilan Rasul di antara kamu seperti panggilan sebahagian 
kamu kepada sebahagian (yang lain) .” Qs. An-Nuur (24):63. Tafsiran untuk 
ayat ini dengan mudah bisa dijelaskan sebagai berikut, “Janganlah kalian 
berkata. Wahai Muhammad. Akan tetapi katakanlah. Wahai Rasulullah atau 
wahai Nabi Allah.” Atau peristiwa ini mungkin saja terjadi setelah ayat ini 
diturunkan. Hanya masalahnya orang dusun tersebut belum mengetahui 
substansi surat An-Nuur ayat 63 tersebut. 


JaA Jli dlD J ibl j! 'pS-'J dJii dbjl) jj-e-J Ketika dalam redaksi hadits 
ini kata %a ’ama dan tabumu dipergunakan bersama-sama dengan frasa yang 
membenarkan misi kerasulan Rasulullah, maka dapat diketahui bahwa kata 
%a ’ama tidak khusus untuk ungkapan yang mengandung unsur kebohongan 
atau sesuatu yang masih meragukan. Kata ini bisa juga dipergunakan untuk 
perkataan yang bersifat pasti dan tidak mengandung unsur keraguan. Banyak 
sekali hadits yang mengunakan kata ya’ama bukan untuk sesuatu yang 
mengandung unsur keraguan. Misalnya sabda Nabi shallallahu \alaihi wa sallam, 
“Za ’ama Jibril kadjaa (artinya: Jibri berkata begini atau begitu).” Imam Sibawaih 
—salah seorang ulama ahli bahasa Arab— juga sering menggunakan lafazh 
\a’ama di dalam karya-karyanya. Dalam hal ini beliau menyebutkan redaksi, 
“ Za’amalKhalil (artinya: Al Khalil berkata) dan %a’ama AbuiKhithab (artinya: 
Abui Khithab berkata).” Lafazh %a ’ama di sini digunakan untuk sesuatu yang 
tidak meragukan. Keterangan ini telah dinukil oleh sekelompok ulama ahli 
bahasa dan juga telah dikutip oleh Abu ‘Amr Az-Zahid di dalam SyarhulFashiih , 
dari syaikhnya yang bernama Abui ‘Abbas Tsa’lab, dari para ulama ahli bahasa 
kawasan Kufah dan Bashrah. Wallaahu a’lam. 


Kemudian perlu kamu ketahui bahwa nama laki-laki yang datang dari 
dusun itu adalah Dhimam bin Tsa’labah. Demikianlah keterangan yang 
telah disebutkan di dalam riwayat Al Bukhari dan riwayat beberapa perawi 
yang lainnya. 


JlAJt siA °jA Jli ilil Jli JJli ilii Jli f lllJi jD- ^1» Jli 
<iil JlAJl oitft . ./g i j tlA-Jl jJA c^aiLi Jli <13l Jli ( jAr f* lA* ( JA^ 
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l*-*j ''■Mi — y' j' c5-h'-j J'j 3-Cs J'j ddk [Serangkaian dialog tanya 

jawab yang terjadi antara lelaki dusun dengan Rasulullah shallallahu ‘alaihiwa 
sallam dalam hadits tersebut] sebenarnya mengandung beberapa macam ilmu. 
Menurut pengarang kitab At-Tabriir, pertanyaan yang disampaikan oleh lelaki 
dusun itu sangadah sistematis dan penuh dengan nilai etis. Pertama-tama dia 
bertanya tentang siapa pencipta semua makhluk. Kemudian lelaki itu juga 
bersumpah bahwa Rasulullah adalah utusan Sang Pencipta. Bahkan setelah 
itu dia juga membenarkan ajaran yang beliau bawa. Tentu saja ungkapan 
sistematis seperti ini tidak akan mampu terlontar kecuali dari seorang yang 
memiliki pikiran tajam dan cerdas. Sedangkan menurut Al Qadhi ‘Iyadh, lelaki 
dusun tersebut datang menjumpai Rasulullah setelah dia memeluk agama 
Islam. Keperluannya menjumpai Rasulullah untuk semakin memperkuat 
keyakinan agama yang telah dia terima dan juga untuk bertatap muka dengan 
Nabi secara langsung. Wallaahu a’lam. 

Di antara pelajaran lain yang bisa diambil dalam hadits tersebut 
bahwa shalat lima waktu terus berlaku dalam sehari semalam. Begitu juga 
dengan puasa bulan Ramadhan yang wajib dikerjakan setiap setahun sekali. 
Asy-Syaikh Abu Amr bin Ash-Shalah rabimahu/laahu ta ’aala berkata, “Hadits 
ini menjadi bukti bahwa pendapat yang selama ini telah dianut oleh para 
imam adalah sesuatu yang benar. Pendapat yang dimaksud bahwa orang- 
orang awam yang hanya berstatus taqlid (mengikuti ajaran agama tanpa 
mengetahui dalilnya) tetap dianggap sebagai orang-orang mukmin. 
Keimanan mereka sudah dianggap cukup dengan hanya meyakini 
keberadaan Allah yang tanpa disertai rasa syak. Berbeda dengan orang- 
orang yang tidak sepakat dengan pendapat ini, yakni kalangan kaum 
Mu’tazilah. Padahal dalam hadits itu, Rasulullah jelas-jelas telah 
membenarkan pengakuan status mukmin Dhimam —sang lelaki dusun— 
yang telah mengakui risalah yang disampaikan oleh beliau, dimana dalam 
hal ini Dhimam masih seorang muslim yang taqlid. Rasulullah sama sekali 
tidak mengingkari sikap Dhimam. Beliau sama sekali juga tidak mewajibkan 
Dhimam untuk melengkapi pengetahuannya tentang agama Islam dengan 
dalil-dalil qath’i. Demikianlah keterangan yang disampaikan Asy-Syaikh. 
Dalam hadits ini juga terkandung pengertian bahwa substansi hadits ahad 
bisa diamalkan. Wallaahu a’lam. 
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II (At) lAbdullah bin Hasy im A l ‘A bdi, (kt) hablun, (kt) Sulaiman 
^ bin AlAiughirah, dari Tsabit, dia berkata, Anas telah berkata, 


‘i'-* j cS' J 4*^ Ol oTjiJl A llvgJ lIs - " 

0 X- 0 

a1l»j 

“Di dalam Al Qtir'an kami telah dilarang untuk bertanya kepada 
^Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam mengenai sesuatu. ” Setelah 
itu beliau menyebutkan hadits serupa. 
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BAB IV 

Keimanan yang Menyebabkan 
Seseorang Masuk Surga dan 
Barangsiapa Berpegang pada Apa 
yang Diperintahkan, Maka Dia 
Akan Masuk Surga 


(K r) Muhammad hiu A bdillah hiu Namai r, (k t) ayahku, (k t) 
Amr hiu ‘LJ/smau, (kt) Musa hiu Thalhah, dia berkata, (at) Abu 
Ayyub, 
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“Ada seorang baduwi yang datang menjumpai Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam. Sedangkan Rasulullah sendiri pada waktu itu 
sedang melakukan perjalananjauh. Lain tas Orang badum itu memegang 
tali kendali unta Rasulullah sembari berkata, “Wahai Rasulullah — 
atau wahai Muhammad —, beritahukan kepadaku sesuatu yang bisa 
mendekatkan aku kepada surga dan bisa menjauhkan diriku dan 
neraka. ”Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam tidak segera menjawab 
untuk kemudian melihat ke arah para shahabatnya. Setelah itu 
Rasulullah bersabda, “Dia benar-benar telah mendapatkan taufik — 
atau [dengan redaksi lain]: Dia benar-benar telah mendapatkan 
hidayah. — Rasulullah bersabda [kepada lelaki tersebut]: “Bagaimana 
yang kamu katakan tadi?” Lelaki itupun akhirnya mengulangi 
pertanyaannya sehi ngg a Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam pun 
bersabda, “[Hendaklah] kamu menyembah Milah dan tidak 
menyekutukan Dia dengan sesuatu apapun. [Hendaklah] kamu juga 
mendirikan shalat, menunaikan yakat, menyambung tali silaturrahmi 
dan lepaskanlah unta tersebut!” (*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Di dalam bab ini juga terdapat hadits riwayat Abu Ayyub, Abu 
Hurairah, dan Jabir radhiyallaahu ‘anhum. Adapun hadits Abu Ayyub dan 
Abu Hurairah, maka juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari. Sedangkan 
hadits Jabir hanya diriwayatkan oleh Muslim saja. Mengenai nama masing- 
masing dari shahabat tersebut, maka Abu Ayyub bernama Khalid bin Zaid 
Al Anshan dan Abu Hurairah bernama ‘Abdurrahman bin Shakhr. 
Demikianlah menurut pendapat yang paling shahih di antara tiga puluhan 
pendapat yang ada. Penjelasan tentang masalah ini sebenarnya telah 
disbutkan dalam pembahasan mukaddimah. 

Dalam rangkaian sanad hadits ini disebutkan salah seorang personel 
sanadnya bernama ‘Amr bin ‘Utsman. Sedangkan dalam rangkaian sanad 
hadits berikutnya —yakni hadits nomor tiga belas— disebutkan dengan nama 
Muhammad bin ‘Utsman. Para ulama telah bersepakat bahwa penyebutan 
nama pada rangkaian sanad kedua merupakan kesalahan yang datangnya dari 
pihak Syu’bah. Yang benar sesungguhnya adalah ‘Amr bin ‘Utsman, seperti 
yang disebutkan pada rangkaian sanad hadits ini. Al Kalabadzi dan beberapa 
orang ulama lainnya berkata, “Ini merupakan kesalahan dari pihak Syu’bah. 
Dia telah menyebutkan perawi dengan nama Muhammad, padahal yang benar 
bernama ‘Amr. Begitu juga kesalahan Syu’bah yang terdapat dalam kitab Al 
Bukhari pada KitaabuyZakaab. Wallaahu a’lam. 
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(*) Hadits ini disebutkan pula oleh Al Bukhan (X/5983). Begitu juga 
disebutkan oleh An-Nasaa'i (1/234). Keduanya meriwayatkan hadits ini 
dari jalur ‘Amr bin ‘Utsman, dari Musa bin Thalhah, dari Abu Ayyub. 

Keterangan Hadits: 

jf Yang dimaksud dengan kata ini adalah orang baduwi, yakni 
orang yang tinggal di padang sahara [dan hidup secara nomaden]. Pada 
pembahasan mendatang akan kami jelaskan topik ini secara lebih jelas. 

a i ' ' 't' 

^ Cara baca kata ini adalah khithaam dan ~ imaam. 

Al Harawi berkata di dalam Al Ghariibiyyiin bahwa yang dimaksud dengan 
khithaam adalah tali yang terbuat dari sabut, dari rambut, atau dari pohon 
rami yang masing-masing ujungnya dirajut sehingga berbentuk lingkaran. 
Kemudian tali itu dikalungkan di unta dan di lilitkan di bagian hidungnya. 
Kalau tali itu dipintal dari kulit, maka dinamakan jarir. Sedangkan kalau 
dipakaikan di hidung, maka namanya -yimaam. Demikianlah keterangan yang 
disebutkan oleh Al Harawi yang berasal dari Al Azhan. Penyusun kitab Al 
Mathaali’ berkata, “Kendali untuk unta adalah tambang yang diikatkan ke 
bagian kepala yang berfungsi untuk mengendalikannya.” Wallaahu a’lam. 

ail Menurut ulama ahli kalam, yang dimaksud dengan laufiq adalah 
takdir Allah kepada hamba untuk melakukan ketaatan. Sedangkan yang 
dimaksud dengan khadqlan adalah takdir Allah kepada hamba untuk 
melakukan kemaksiatan. 

f s & 

idi ^ 1 3/ dl Pada pembahasan terdahulu telah disebutkan 

keterangan tentang faedah dikumpulkannya praktek menyembah Allah 
dengan larangan menvekutukan-Nya. Begitu juga dengan keterangan 
tentang iqaamatush-shalaah , latar belakang dinamakan shalat maktuubah , alasan 
dinamakan zakat fardhu, dan juga keterangan kalau seseorang bertekad 
tidak menambah atau tidak mengurangi kewajiban yang dibebankan 
kepadanya. Dalam keterangan yang lalu juga telah disebutkan bahwa nama 
Abu Zur’ah —seorang perawi yang meriwayat dari Abu Hurairah— adalah 
Haram, ‘Amr, ‘Abdurrahman, bahkan ada juga yang mengatakan bahwa 
namanya adalah ‘Ubaidullah. 

J*aJ j Yang dimaksud dengan menyambung tali silaturrahmi 
adalah berbuat baik kepada sanak kerabat, apakah itu dengan cara 
memberikan bantuan infaq, dengan mengucapkan salam, ataupun dengan 
cara-cara terpuji yang lainnya. Sedangkan dalam riwayat lain disebutkan 
dengan redaksi wa tashilu dqaa rahimika. Telah disebutkan juga dalam akhir 


/fe, 


etmanan 


yang 


Menyebabkan Meseonang Masuk Murga . 
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pembahasan mukaddimah, sebuah keterangan yang menyebutkan masalah 
mtmudhajkm lafazh d^aa kepada isim. 

&& [Sedangkan alasan Rasulullah bersabda, “Lepaskanlah unta 
tersebut,”] karena ketika sedang bertanya kepada Rasulullah, lelaki itu sedang 
mengencangkan tali kendali unta tunggangannya. Dengan mengencangkan 
tali kendali hewan itu dia berharap bisa bertanya dengan leluasa. Oleh karena 
itulah ketika dia telah mendapatkan jawaban untuk pertanyaannya, 
Rasulullah memerintahkan untuk tidak menarik kuat tali kekang unta yang 
sedang dia tunggangi. 


O-y/ (A t) Muhammad, bin Hatim dan ‘A bdurrahman bin Bisyr, 
keduanya berkata, (kt) Bah% (kt) Syu’bah, (kt) Muhammad bin 
TJtsman bin ‘Abdillah bin Mauhab dan ayahnya [yang bernama] 
‘Utsman bahwa keduanya telah mendengar Musa bin Thalhah 
menyampaikan riwayat tentang hadits serupa yang berasal dari A bu 
Ayyub, dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. 

£§>(Kt) Yahya bin Yahya At-Tamimi, (kk) Abui Ahwash. [Rangkai¬ 
an sanad dari jalur lain menyebutkan] (kt) Abu Bakar bin Abi 
Syaibah, (kt) Abui Ahwash, (1) dari Abu Ishacj, (2) dari Musa bin 
Thalhah, dari Abu Ayyu b, dia berkata, 
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‘Ada seorang laki-laki datang menjumpai N abi shallallahu ‘alaihi 
wa sallam sembari berkata, “Beritahu aku tentang sebuah amalan 
yang bisa mendekatkan diriku kepada surga dan menjauhkan ku dari 
neraka. "Rasulullah bersabda, “[Hendaklah] kamu menyembah Allah 
dan tidak menyekutukan-Nya dengan sesuatu apapun. [Hendaklah] 
kamu mendirikan shalat, membayar •gakat dan menyambung hubungan 
dengan orang-orangyang memiliki ikatan rahim denganmu. ” Ketika 
lelaki itu berbali k, Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 
‘Apabila dia berpegang teguh pada apa yang telah diperintahkan 
kepadanya, maka dia akan masuk surga. ” Di dalam riwayat Ibnu 
Abi Syaibah disebutkan dengan redaksi, ‘Apabila dia berpegang teguh 
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kepadanya, [maka dia akan masuk surga]. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama lengkap Abui Ahwash adalah Sallam bin S alim. 

(2) Nama Abu Ishaq adalah Amr bin ‘Abdillah As-Sabi’i. 

Keterangan Hadits: 

Jk'i aj llj 01 Demikianlah redaksi yang terdapat dalam 
beberapa kitab rujukan. Lafazh umira pada kalimat ini berbentuk mabni 
majhuul Sedang dalam riwayat Abu Amir Al ‘Abdan disebutkan dengan 
redaksi amartubu. Kedua versi riwayat ini sama-sama shahih. Wallaahu a’lam. 

Kalau dalam hadits ini Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
memberikan anjuran untuk menyambung tali silaturrahim sedangkan di 
dalam riwayat yang menerangkan utusan Abdul Qais menyebutkan hal 
yang lain lagi, maka menurut Al Qadhi ‘Iyadh dan beberapa ulama lainnya 
disebabkan karena Rasulullah menyesuaikan jawaban dengan orang yang 
bertanya. Wallaahu a’lam. 

(A t) Abu Bakar bin Ishac/, (kt) Ajjan, (kt) Wuhaib, (kt) Yahya 
bin Sa’id, dari Abu Zur’ah, dari Abu Hurairab bahwa ada salah 
seorang baduwiyang datang menjumpai Kasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam sambil berkata, 
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“Wahai Kasulullah, tunjukkan kepadaku sebuah amal perbuatan 
apabila aku mempraktekkannya, maka aku bisa masuk surga. ” 
Kasulullah bersabda, “["Hendaklah] kamu menyembah Allah lagi tidak 
menyekutukan-Nya dengan sesuatu apapun. [Hendaklah] kamu 
mendirikan shalat maktuubah (shalatyang diwajibkan), membayar 
yakatyang dijardhukan, dan menunaikan ibadah puasa Kamadhan. ” 
Lelaki itu berkata, ‘Demi D ya t Yang jiwaku berada di dalam 
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genggaman-Nya, aku tidak akan mengerjakan amalan melebihi hal 
ini dan juga tidak akan menguranginya. ” Ketika lelaki itu berpaling. 
Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, “Barangsiapa suka 
melihat seorang laki-laki dari ahli surga, maka hendaklah dia melihat 
orang ini. ” (*) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits im disebutkan pula oleh Al Bukhari (III/1367) dan jalur 
Yahya bin Sa’id, dari Abu Zur’ah, dan Abu Hurairah. 


Keterangan Hadits: 

ji >lii &ii Jif > J M di Z'J* ^ Dafl kaUmat mi blsa 

diketahui bahwa Nabi shallallahu 'alaihi wa sallam tahu kalau lelaki itu akan 
senantiasa memenuhi apa yang telah difardhukan oleh agama kepadanya. 
Oleh karena itulah kelak dia akan masuk surga. 

Cg> (K t) Abu Bakar bin Abi Syaibah dan N bu Kuraib (1) —redaksi 
hadits ini adalah nwayat /ibu Kuraib—, keduanya berkata, (kt) A. bu 
Mu’amyah, (2) dari AlA’masy, (3) dari Abu Sujyan, (4) dari Jabir, 
dia berkata, 
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‘An-Nu ’man binQauqal datang menjumpai Nabi shallallahu ‘alaihi 
wa sallam. lain tas dia berkata, “Wahai Kasulullah, bagaimana 
menurutmu apabila aku mengerjakan shalat maktuubah, 
mengharamkanyang haram dan menghalalkan yang halal? Apakah 
aku akan masuk surga?” Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam 
bersabda, “Iya. ” (5) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Keseluruhan personel perawi dalam rangkaian sanad ini adalah orang- 
orang berkebangsaan Kufah. Kecuali Jabir yang berkebangsaan Madinah 
dan Abu Sufyan yang berkebangsaan Wasith. Namun ada juga yang 
mengatakan bahwa beliau berkebangsaan Mekah. 

Ada yang mempertanyakan kualitas sanad hadits ini. Dalam sanad 
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itu disebutkan bahwa Al A’masy meriwayatkan dan Abu Sufyan dengan 
lafazh 'an. Padahal Al A’masy adalah seorang perawi mudallis. Lalu ada 
seseorang yang mempermasalahkan kasus ini sebagai berikut, “Bukankah 
seorang perawi mudallis yang menggunakan lafazh periwayatan ‘an, maka 
riwayatnya tidak bisa dijadikan sebagai hujjah, sampai benar-benar dipastikan 
ada sanad lain yang menyebutkan bahwa dia telah mendengar hadits itu 
langsung dari gurunya?” Untuk menanggapi pertanyaaan seperti ini cukup 
diberi tanggapan sebagai berikut, “Bukankah pada pembahasan 
mukaddimah telah disebutkan, kalau di dalam kitab Ash-Shahiihain ada 
perawi mudallis yang menggunakan lafazh periwayatan ‘an, maka diperkirakan 
ada jalur sanad lain yang telah menegaskan bahwa sang perawi telah 
mendengar langsung dari gurunya.” Wallaahu a’lam. 

(1) Nama beliau adalah Muhammad bin Al ‘Ala' Al Hamdani. 

(2) Nama lengkap beliau adalah Muhammad bin Khazim. 

(3) Nama lengkap beliau adalah Sulaiman bin Mahran. 

(4) Nama lengkap beliau adalah Thalhah bin Nafi’ Al Qurasyi. Pada 
pembahasan terdahulu telah disebutkan bahwa kata Sufyan bisa juga dibaca 
Safyan dan Sifyan. 

(5) Aku tidak lagi menjumpai di dalam Kutubus-Sittah jalur riwayat 
Al A’masy, dari Abu Sufyan, dari Jabir melainkan hanya hadits ini. 


Keterangan Hadits: 


' i' " n 0 * ' ' 

f v’ 0 ' Asy-Syaikh Abu ‘Amr bin Ash-Shalah rahimahullaahu 

ta’aala berkata, “Yang dimaksud mengharamkan sesuatu yang haram adalah 
sekaligus tidak melakukannya. Tidak seperti menghalalkan sesuatu yang 
halal, maka dia cukup hanya meyakini saja hal tersebut.” 


(At) Hajjaj bin Asy-Sya’ir dan AlQasim bin Zakariya, kedua¬ 
nya berkata, (kt) dJbaidillah bin Musa, dari Syaiban,dari Al A’masy, 
dari Abu Shalih (*) dan Abu Sufyan, dari Jabir, dia berkata, An- 
Nu’man bin Qauqal berkata, 
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“Wahai Rasulullah... ” dan seterusnya seperti redaksi hadits di atas. 
Hanya saja dalam riwayat ini menggunakan redaksi, “Dan aku tidak 
akan menambah sedikit pun dari hal itu. ” 
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Keterangan Sanad dan Perawi: 


(*) Pada pembahasan terdahulu telah disebutkan bahwa nama Abu 
Shalih adalah Dzakwan. 

(A t) S alam ah bin Syabib, (k t) ./I / I lasan bin /l’yan, (1) (kt) 
Ma’qil—di adalah bin ‘Ubaidillah —, dari RibuspZubair, (2) dari 
Jabir bahwa ada seorang laki-laki bertanya kepada Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam. Delaki itu berkata, 
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“Bagaimana menurutmu apabila aku mengerjakan shalat-shalat 
maktubah, berpuasa Ramadhan, menghalalkan yang halal, 
mengharamkan yang haram dan tidak menambah susuatu pun atas 
hal tersebut?ytpakah aku akan masuk surga?” Rasulullah menjawab, 
“Iya. ” Lelaki itu kembali berkata, “Demi RUlah, aku tidak akan 
menambah sesuatu pun atas hal tersebut. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama lengkap beliau adalah Al Hasan bin Muhammad bin Ayan 
Al Qurasyi Abu ‘Ali AlHarani. Yang dimaksud a’yan adalah orang yang 
memiliki kedua mata yang lebar. 

(2) Nama beliau adalah Muhammad bin Muslim bin Tadrus. 

Sedangkan faedah disebutkannya kalimat wahuivabnu ‘Ubadillah 
(artinya: dia adalah bin ‘Ubaidillah) dalam jalur sanad di atas, berkali-kali 
telah kami sebutkan, bahwa kalimat itu tidak didapatkan oleh Imam Muslim 
dalam jalur sanadnya. Dengan disebutkan susunan kalimat seperti itu, maka 
beliau tidak akan dianggap sebagai perawi yang menambahkan unsur lain 
dalam riwayat yang asli, selain beliau juga ingin memberikan tambahan 
penjelasan. 
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BAB V 

Rukun-rukun Islam dan Pilar 
Keislaman yang Agung 




[]/ersipertama] (Kt) Muhammad bin M bdillah bin NumairMl 
Hamdani, (1) (kt )Mbu Khalid —-yakni Sulaiman bin Hayyan Ml 
Mhmar —, dari Mbu Malik MlMsyja’i, (2) dari Sa’ad bin ‘Ubaidah, 
dari Ibnu TImar, dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam, beliau 
bersabda, 

^ AjUS Ol 

-’Z / /✓/ // j5 / * ✓ 

0 S ' s / / J ^ ' '' s s s } s £ s ° * X s ' '' 't s ° s ' S 

(juA>J Jli oCsL*J ^{jp J ij^ii OLsAMj 

pLj 4* iLi J4 ajui 'j* ij£i 


“Islam itu dibangun berdasarkan lima hal: berdasarkan mentauhidkan 
Milah, mendirikan shalat, memberikan %akat, berpuasa Ramadhan 
dan berhaji. ” Tantas ada seorang laki-laki berkata, “[Bukankah 
urutannya adalah] berhaji dan puasa Ramadhan?” Ibnu ‘Umar 
berkata, “Tidak, [urutanyang benar adalah]puasa Ramadhan [terlebih 
dahulu baru kemudian] berhaji. IDemikianlahyang telah aku dengarkan 
dari baginda R asulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. ” (3) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

Adapun sanad hadits versi pertama yang disebutkan di atas maka 



keseluruhan personel perawinya terdiri dari orang-orang yang ber- 
kebangsaan Kufah, kecuali hanya ‘Abdullah bin ‘Umar radhiyallaahu ‘atihu. 
Sebab beliau adalah orang yang bertempat tinggal di Mekah dan Madinah. 

(1) Sebagaimana yang telah disebutkan terdahulu, semua nama 
Hamdani yang ada di dalam kitab Ash-Shahiihain adalah dengan mem ukun 
huruf miim, sehingga berbunyi Hamdani. 

(2) Nama beliau adalah Sa’ad bin Thariq. Beliau tidak lain adalah 
perawi yang disebutkan pada sanad hadits nomor dua puluh. Ayah Sa’ad 
ini adalah seorang generasi shahabat. 

(3) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (1/8). Hanya 
saja melalui jalur ‘Ikrimah bin Ivhalid, dari Ibnu ‘Umar. Begitu juga telah 
diriwayatkan oleh An-Nasaa'i (VII/2609) dari jalur Habib bin Abi Tsabit, 
dari Ibnu ‘Umar. 


Keterangan Hadits: 

Ternyata hadits ini memiliki beberapa versi riwayat. Selain riwayat 
pertama yang telah disebutkan di atas, ada juga beberapa versi riwayat kedua 
sampai dengan versi yang keempat sebagai berikut. Rasulullah bersabda, 
“Islam itu dibangun berdasarkan lima hal. Berdasarkan menyembah Allah 
dan mengkufuri segala sesuatu selain Dia. mendirikan shalat, memberikan 
zakat, berhaji ke Baitullah dan berpuasa Ramadhan.” Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam bersabda, “Islam itu dibangun berdasarkan lima hal: bersaksi 
bahwa tidak ada tuhan selain Allah dan bahwasanya Muhammad adalah 
hamba dan utusan-Nya, mendirikan shalat, menunaikan zakat, berhaji ke 
Baitullah dan berpuasa Ramadhan.” Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
bersabda, “Tidakkah kamu berperang?” Maka ‘Abdullah bin ‘Umar berkata, 
“Sesungguhnya aku telah mendengar Rasulullah shallallahu \alaihi wa sallam 
bersabda, “Sesungguhnya Islam itu dibangun berdasarkan lima hal: bersaksi 
bahwa tidak ada tuhan selain Allah, mendirikan shalat, membayar zakat, 
berpuasa Ramadhan dan berhaji ke Baitullah.” 

/2(2/ /j/'ersi kedua], (Kt) Sahi bin ‘Utsman Al ‘A s kari, (kt) Yahya 
bin Zakariya, (kt) Sa’ad bin Thariq, dia berkata, (At) Sa’ad bin 
‘JJbaidillah As-S ulami, dari Ibnu Umar, dari Nabi shallallahu 
‘alaihi wa sallam, beliau bersabda, 
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“Islam itu dibangun berdasarkan lima hal. Berdasarkan menyembah 
Sillah dan mengkujuri segala sesuatu selain Dia, mendirikan s baiat, 
memberikan yakat, berhaji ke Baitullah dan berpuasa Ramadhan. ” 

[Versi ketiga], (Kt) ‘Ubaidillah bin Mu’adgj (kt) ayahku, (kt) 
Ashim—dia itu adalah ibnu Muhammad bin Zaid bin ‘Abdikah bin 
Umar —, dari ayahnya, dia berkata, Abdullah berkata, Rasulullah 
shallaUahu ‘alaihi wa sallam bersabda. 
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“Islam itu dibangun berdasarkan lima hal: bersaksi bahwa tidak ada 
tuhan selain Allah dan bahwasanya Muhammad adalah hamba dan 
utusan-Nya, mendirikan shalat, menunaikan gakat, berhaji ke 
Baitullah dan berpuasa Ramadhan. ” 


[Versi keempat], (At) Ibnu Numair, (kt) ayahku, (kt) 
Hanphalah. dia berkata, aku telah mendengar ‘Ikrimah bin Khalid 
memberitahu Thawus bahwa ada seorang laki-lakiyang berkata kepada 
Abdullah bin ‘Umar radhiyallaahu ‘anhu, 


jl JjjL aJJ| *dJ' JJUi jju V' 

f {R’J a\S~'j\ a*>C<2J' V) 'V j' 

a j> $ , , ' , // 

c—1J' oU^j 


“Tidakkah kamu berperang?”Maka Abdullah bin ‘Umar berkata, 
“Sesungguhnya aku telah mendengar Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam bersabda, “Sesungguhnya Islam itu dibangun berdasarkan 
lima hal: bersaksi bahwa tidak ada tuhan selain Allah, mendirikan 
shalat, membayar gakat, berpuasa Ramadhan dan berhaji ke 
Baitullah. ” 


Keterangan Hadits: 

AJL>- Jd pSdp Dalam hadits versi pertama dan versi keempat 
disebutkan dengan redaksi khamsatin. Sedangkan pada hadits versi kedua 
dan versi kedga disebutkan dengan redaksi khamsin. Namun kedua versi 
riwayat tersebut sama-sama shahih. Kalau dengan menggunakan redaksi 
khamsah, maka yang dimaksud adalah khamsati arkaan, khamsati asyyaa \ atau 
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yang sejenisnya. Sedangkan kalau yang membacanya khamsin, maka yang 
dimaksud adalah khamsikhishaalin, khamsida’aa‘im, khamsiqawaaid, dan yang 

semisalnya. Wallaahu a’lam. 

Mengenai masalah penyebutan urutan rukun Islam di beberapa versi 
riwayat, —yakni ada yang menyebutkan ibadah haji terlebih dahulu baru 
kemudian ibadah puasa atau ibadah puasa terlebih dahulu dan setelah itu 
baru ibadah haji,— maka dapat dilihat bahwa di sedap versi riwayat ddak 
selalu sama. Oleh karena itulah para ulama berbeda pendapat mengenai 
pengingkaran shahabat Ibnu ‘Umar dalam hadits versi pertama yang 
mendahulukan ibadah haji daripada ibadah puasa. Padahal kalau 
diperhatikan dengan seksama, sebenarnya Ibnu ‘Umar telah meriwayatkan 
kedua bentuk riwayat tersebut, [yakni riwayat yang mendahulukan ibadah 
puasa dan riwayat yang mendahulukan ibadah haji]. Oleh karena itu dalam 
hal ini diperkirakan bahwa Ibnu ‘Umar radhiyallaahu ‘auhu telah 
mendengarkan dua bentuk riwayat tersebut dan Rasulullah pada kesempatan 
yang berbeda. Sehingga kalaupun Ibnu ‘Umar menyanggah perkataan orang 
laki-laki seperti yang disebutkan dalam versi pertama, maka pada waktu itu 
sebenarnya beliau ingin berkata, “janganlah kamu menolak sesuatu yang 
tidak kamu ketahui secara pasti! Janganlah kamu menyodorkan sesuatu 
yang juga tidak kamu ketahui! Dan jangan pula kamu merusak sesuatu 
yang tidak kamu yakini secara tepat! Memang seperti itulah yang telah aku 
dengar dan Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam, yakni dengan 
mendahulukan puasa Ramadhan terlebih dahulu.” Kalau memang ucapan 
Ibnu ‘Umar diperkirakan seperti ini, berarti sama sekali tidak ada unsur 
menafikan bentuk riwayat yang satunya lagi. 

Masih menanggapi pengingkaran shahabat Ibnu ‘Umar dalam redaksi 
hadits versi pertama, ada juga ulama yang mengomentari sebagai berikut, 
“Mungkin saja Ibnu ‘Umar memang telah mendengarkan dua bentuk riwayat 
dan Rasulullah sebagaimana yang telah disebutkan. Hanya saja ketika 
mengingkari pernyataan lelaki itu, beliau telah lupa terhadap bentuk riwayat 
vang satunya lagi. Itulah mengapa beliau mengingkari bentuk riwayat yang 
disebutkan oleh laki-laki tersebut. Namun demikian, kedua bentuk perkiraan 
vang telah diungkapkan oleh para ulama seperti yang telah disebutkan di 
atas, sama-sama dapat diterima. 

Asy-Syaikh Abu ‘Amr bin Ash-Shalah rahimahullaahu ta’aala berkata, 
“Kedisiplinan Ibnu ‘Umar radhiyallaahu ‘anhumaa untuk memelihara redaksi 
agar tetap persis seperti yang beliau dengar dari Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam dan larangan beliau kepada lelaki itu untuk membalik urutan antara 
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puasa dan haji merupakan sebuah tindakan yang sangat beralasan. Karena 
memang huruf penghubung yang dipergunakan dalam redaksi hadits di 
atas adalah huruf waawu. Sedangkan huruf waaivu dalam gramatikal Bahasa 
Arab berfungsi lit-tartiib (artinya: untuk menyebutkan sesuatu secara tertib), 
tidak bisa diubah susunannya dengan sesuka hati. Demikianlah madzhab 
mayoritas ulama ahli fikih dari kalangan madzhab Syafi’i dan beberapa ulama 
ahli ilmu nahwu. Namun pendapat yang lebih dipilih dan juga pendapat 
jumhur ulama adalah huruf waaivu tidak berfungsi lit-tartiib. Menurut 
kelompok ulama yang terakhir ini, alasan keberatan Ibnu ‘Umar membalik 
urutan puasa dan haji pada hadits di atas disebabkan karena memang ibadah 
puasa disyari’atkan lebih awal dibandingkan dengan ibadah haji. Ibadah 
puasa telah disyari’atkan pada tahun dua Hijriyyah. Sedangkan ibadah haji 
baru difardhukan pada tahun enam Hijriyyah. Bahkan sebagian pendapat 
ada yang menyebutkan bahwa ibadah haji disyari’atkan pada tahun sembilan 
Hijriyyah. Berangkat dan pengertian inilah sesuatu yang disyari’atkan lebih 
awal memang layak untuk disebutkan lebih dahulu dibandingkan dengan 
sesuatu yang disyari’atkan belakangan. Dasar inilah yang dipegang oleh 
Ibnu ‘Umar radhiyallaahu ‘anhu. 

Adapun riwayat yang mendahulukan urutan ibadah haji sebelum ibadah 
puasa Ramadhan, maka sepertinya muncul dari para perawi yang meriwayatkan 
hadits bilma’na (meriwayatkan hadits hanya sesuai dengan pengertiannya, 
tidak persis dengan redaksi aslinya). Mendahulukan urutan syari’at yang 
sebenarnya difardhukan belakangan —dalam hal ini ibadah haji— sepertinya 
terlanjur menjadi salah kaprah di kalangan orang-orang. Sehingga akhirnya 
hal itu mereka ucapkan tanpa rasa bersalah. Karena mungkin mereka memang 
tidak mendengar larangan shahabat Ibnu ‘Umar radhiyallaahu 'anhu yang telah 
disebutkan dalam hadits versi pertama di atas. Inilah salah satu masalah yang 
menurutku tidak pernah diterangkan oleh mereka. Demikianlah akhir 
keterangan Asy-Syaikh Abu ‘Amr bin Ash-Shalah. 

Keterangan Syaikh Ibnu Shalah yang menyebutkan bahwa bentuk 
riwayat yang mendahulukan ibadah haji daripada ibadah puasa 
dimungkinkan karena salah kaprah, sama sekali sebuah perkiraan yang tidak 
benar. Kelemahan pendapat beliau bisa ditinjau dari dua sudut pandang: 

Pertama, sesungguhnya kedua bentuk riwayat itu —baik yang 
mendahulukan puasa terlebih dahulu ataupun yang mendahulukan ibadah 
haji— sama-sama terdapat dalam kitab Ash-Shahiih. Keduanya merupakan 
riwayat yang maknanya shahih. Bahkan tidak boleh ada upaya membatalkan 
salah satu dari kedua bentuk riwayat tersebut. 


Pukun-rukun j siam Jan Pilar f^isL 
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Kedua, sesungguhnya memprediksi perbedaan urutan seperti yang 
telah disebutkan Al Qadhi bisa mengakibatkan cacat pada diri perawi 
maupun riwayat hadits itu sendiri. Kalau memang prediksi-prediksi sepera 
ini tetap diizinkan, maka bisa saja membuat kepercayaan kita terhadap 
riwayat hadits menjadi sangat merosot. Oleh karena itu, prediksi seperti mi 
tidak dibenarkan. Sebab cara-cara seperti ini bisa mengakibatkan madharat 
dan menyebabkan keraguan dalam diri seseorang. Walaahu a’lam. 

Namun juga perlu diketahui bahwa di dalam riwayat Abu ‘Awanah 
Al Isfarayini yang disebutkan dalam kitabnya yang berjudul Al Muukharraj 
>1 laa Shahiih Muslim Wa Syarthihi malah terkesan kontradiktif dengan riwayat 
versi pertama. Di dalam riwayat ini disebutkan kalau Ibnu ‘Umar telah 
berkata kepada lelaki itu, “Jadikanlah puasa Ramadhan yang terakhir dari 
ibadah yang lainnya. Hal ini sebagaimana yang telah aku dengar dari mulut 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa setilam'' Asy-Syaikh Abu ‘Amr bin Ash-Shalah 
rahimahullaahu ta’aala berkata, “Riwayat ini tidak bisa disamakan dengan 
hadits yang diriwayatkan oleh Muslim.” Untuk menyikapi hadits ini, aku 
pribadi berpendapat bahwa hadits riwayat Abu ‘Awanah ini juga diperkirakan 
hadits yang berkualitas shahih. Jadi mungkin saja telah terjadi dua kali 
peristiwa, dimana shahabat Ibnu ‘Umar telah mengatakan pernyataan yang 
berbeda kepada dua orang yang tidak sama.” Walaahu a’lam. 

Adapun dalam hadits versi keempat, maka hanya disebutkan 
persaksian kepada Allah tanpa menyebutkan persaksian kepada Nabi 
Muhammad shallallahu ‘alaihi wa sallam. Hal itu mungkin karena keteledoran 
sang perawi. Sebab unsur yang hilang tersebut ternyata dicantumkan dalam 
versi riwayat yang lainnya. Akan tetapi bisa juga karena memang riwayat 
aslinya sudah seperti itu. Persaksian kepada Nabi Muhammad sengaja 
dibuang karena mungkin sudah dianggap cukup dengan menyebutkan 
persaksian kepada Allah. Wallaahu a’lam. 

ih' kky o’ J* Lzhzhyuwahhada yang terdapat dalam rangkaian matan 
hadits versi pertama ini dibaca dalam bentuk fiil mabni majhuul Sedangkan 
nama lelaki yang perkataannya telah disanggah oleh Ibnu ‘Umar 
radhiyallaahumaa ‘anhumaa —dimana dia lebih mendahulukan urutan ibadah 
haji ketimbang ibadah puasa— adalah Yazid bin Bisyr As-Saksaki. Identitas 
lengkap tentang lelaki ini disebutkan oleh Al Hafizh Abu Bakar Al Khathib 
Al Baghdadi di dalam kitabnya yang berjudul AlAsmaa' AlMubhamah. 

I 9 ' i. 

j N' Penulisan lafazh taghyuwa boleh dengan membubuhkan 
huruf alif di akhir kata dan juga boleh dengan membuang huruf tersebut. 
Pendapat yang membubuhkan huruf alif dianut oleh para ulama generasi 
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lama. Sedangkan pendapat vang membuang huruf tersebut dianut oleh 
sebagian ulama generasi akhir dan termasuk pendapat vang dianggap lebih 
shahih. Keterangan mi telah disebutkan oleh Ibnu Qutaibah di dalam kitab 

Adabul Kuati b. 

Yang jelas dalam hadits versi keempat, shahabat Ibnu 'Umar ingin 
menunjukkan bahwa perang bukanlah sebuah keharusan bagi individu 
muslim. Sebab Islam dibangun berdasarkan lima hal vang telah disebutkan, 
bukan hanya didasarkan pada perang. Selain itu hadits ini adalah pondasi 
terpenting untuk mengetahui pilar-pilar agama. Kepada pilar-pilar itulah 
seharusnya seluruh individu muslim berpegang teguh. Wallaahu a’lam. 
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BAB VI 

Perintah untuk Beriman kepada Allah, 
Rasul-Nya, dan Syari’at-syari’at 
Agama; Seruan dan Upaya 
Memeliharanya, serta Menyampaikan 
Hal Itu kepada Orang yang Belum 
Menerima Keterangan Tersebut 


d (Kt) Kbalaj bin Hisyam, (kt) t iammad bin Zaid, dan Abu 
Jamrah, (1) dia berkata, aku telah mendengar I bn u Abbas. ['Rangkaian 
sanad dari jalur lain menyebutkan] (kt) Yahya bin Yahya-—dan redaki 
hadits ini adalah miliknya —, (kk) ‘A bbad bin ‘A bbad, dari A bu 
Hamzah, dari 1bn u A b bas, dia berkata, 

«JJl J \j 1 jJUj jUl »J <ulp illl «JJl J yYj JY ^llil tCs- jjj 
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y ^ jur ci£. Jjj ^ ^Ji ili b ? i 

jl jY\ Jli li*l j y j* 4l ^ b r j** f' Ar* [j 
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“Delegasi > 1 bdtilOais telah dalang kepada Kasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam. I mu t as mereka berkata, “Wahai Kasulullah, 
sesungguhnya kabilah kami ini berasal dari [golongan] Rabi’ah. 
Sedangkan keberadaan [tempat tinggal] kami denganmu benar-benar 
terhalang oleh orang-orang kafir Mndhar. Sehingga kami tidak bisa 
sampai kepadamu kecuali hanya pada bulan haram. Oleh karena itu, 
perintahkanlah kepada kami sebuah perkarayang bisa kami amalkan 
dan bisa kami jadikan sebagai seman dakwah untuk orang-orangyang 
berada di belakang kami /'yang kali ini tidak turut hadir]. ” Kasulullah 
bersabda, “A ku memerintahkan empat hal kepada kalian semua dan 
aku pun melarang empat hal kepada kalian. [Aku memerintahkan 
kalian untuk] beriman kepada Allah. —Kemudian Kasulullah 
menerangkan kxempat hal tersebut kepada mereka dengan bersabda ,— 
<( Bersaksi bahwa tidak ada tuhan selain Allah dan bahwasanya 
Muhammad adalah utusan Allah, mendirikan shalat, menunaikan 
gakat, dan membayarkan seperlima hartayang kalian peroleh sebagai 
ghanimah (harta rampasan perang). Dan aku melarang kalian [untuk 
menaruh minuman sehingga bisa memabukkan di dalam] dubba' 
(wadahyang dibuat dari buah dubba'), hantam (wadahyang dibuat 
dari campuran tanah, rambut dan darah), nacjir (wadahyang dibuat 
dari batang pohon yang dilubangi) dan muqayyar (wadah yang telah 
dilumuri dengan cairan ter). ” (2) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Dalam bab ini, ada hadits yang sanadnya berasal dari Ibnu ‘Abbas 
dan hadits yang sanadnya berasal dari Abu Sa’id Al Khudzri radhiyallaahu 
‘anbum. Hadits riwayat Ibnu Abbas radhiyallaahu ‘anhumaa ternyata juga 
diriwayatkan oleh Al Bukhari. Sedangkan hadits Abu Sa’id hanya 
diriwayatkan oleh Muslim. 

[Sekarang beralih pada pembahasan sanad hadits ini]. Orang yang 
tidak memiliki perhatian khusus terhadap ilmu sanad terkadang memiliki 
anggapan kalau dalam rangkaian sanad ini Imam Muslim menyebutkan 
redaksi sanad yang bertele-tele. Menurut mereka Imam Muslim telah 
melakukan sesuatu yang tidak biasa ditempuh oleh para ulama ahli hadits. 
Sebab dalam kasus jalur sanad seperti itu, beliau bisa saja menyingkat 
redaksinya. Imam Muslim sebenarnya bisa menyebutkan redaksi, “Hammad 
dan Abbas berkata, dari Abi farnrah, dari Ibnu Abbas.” Pendapat seperti 
mi tentu saja menunjukkan kedunguan orang vang mengatakannya. Dengan 
berpendapat seperti ini, dia semakin terang-terangan memproklamirkan 
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dirinya sebagai orang tidak faham benar tentang disiplin ilmu sanad. Para 
ulama ahli hadits hanya akan meringkas jalur sanad seperti yang baru saja 
dicontohkan apabila memang redaksi para perawinya sama persis. Padahal 
dalam jalur sanad hadits di atas jelas-jelas terdapat perbedaan redaksional 
jalur sanad di antara keduanya. Dalam riwayat milik Hammad, dari Abu 
Jamrah disebutkan dengan redaksi, “Aku telah mendengar Ibnu ‘Abbas.” 
Sedangkan dalam riwayat milik Abbad, dan Abi Jamrah disebutkan dengan 
redaksi, “Dari Ibnu ‘Abbas.” Hal-hal semacam inilah yang perlu untuk 
diperhatikan dengan serius. 

Sebenarnya kami telah menjelaskan masalah ini dalam hadits pertama 
Kilaabul limaan dan juga dalam mukaddimah. Namun demikian aku ddak 
akan jemu untuk mengulang kembali keterangan tersebut dalam beberapa 
tempat yang dirasa perlu. Tujuannya tidak lain supaya masalah yang cukup 
rumit ini bisa diketahui oleh para pelajar yang ingin mendalaminya. Dengan 
begitu mereka akan lebih mudah memahami masalah ini karena seringnya 
topik tersebut diulang kembali. Kami juga akan menyebutkan bagaimana 
kesempurnaan, sifat wara’, dan ketelitian yang dimiliki oleh Imam Muslim 
rahimahullaahu ta'aala. Wallaahu a’lam. 

(1) Sedangkan nama lengkap Abu Jamrah adalah Nashr bin ‘Imran 
bin ‘Isham. Ada juga yang mengatakan bahwa beliau adalah ibnu ‘Ashim 
Adh-Dhab’i Al Bashri. Pengarang kitab Al Mathaali’ berkata, “Di dalam 
kitab Ash-Shahiihain dan Al Muwaththa' tidak dijumpai perawi yang 
bernama Abu Jamrah kecuali hanya beliau.” Aku berkata, “Al Hakim Abu 
Ahmad Al Hafizh Al Kabur Syaikhul Hakim Abu ‘Abdillah telah 
menyebutkan di dalam kitabnya yang berjudul AlAsmaa' WalKunaa bahwa 
nama Abu Jamrah adalah Nashr bin ‘Imran. Tidak ada seorang perawi pun 
yang memiliki nama kuniyah Abu Jamrah kecuali hanya beliau.” Asy-Syaikh 
Abu ‘Amr bin Ash-Shalah bercenta di dalam kitabnya yang berjudul Vluumul 
Hadiits bahwa dia telah menyebutkan sekelumit keterangan yang dipaparkan 
di awal syarah Muslim kalau sebenarnya Syu’bah bin Al Hajjaj telah 
meriwayatkan dan tujuh orang tokoh yang keseluruhannya menukil 
riwayatnya dari shahabat Ibnu ‘Abbas. Kesemua orang itu memiliki nama 
kuniyah Abu Hamzah. Kecuali hanya Nashr bin ‘Imran saja yang memiliki 
nama kuniyah Abu Jamrah. Wallaahu a’lam. 

(2) Hadits ini juga disebutkan oleh Al Bukhari (III/1398) dari ‘Abbad 
bin ‘Abbad, dari Abu Hamzah, dan Ibnu ‘Abbas. Disebutkan pula oleh 
Abu Dawud (III/3692), At-Turmudzi (V/2611) dan An-Nasaa'i (VIII/ 
120 ). 
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Keterangan Hadits: 


r^J ^ y r" j A a~^-' A « ,ai Menurut pengarang 

kitab At-'Yahriir , yang dimaksud alwafdu adalah beberapa orang pilihan dari 
sebuah kaum untuk menjumpai seorang pembesar guna membicarakan 
sesuatu yang mereka anggap penting. Adapun bentuk tunggal dan kata 
wafdu adalah waafid. 


Delegasi ‘Abdul Qais yang datang menjumpai Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa saliam pada waktu itu berjumlah empat belas orang. Pemimpin 
rombongan mereka bernama Al Asyaj Al Ashri. Di antara nama personel 
yang turut dalam rombongan tersebut adalah Mazidah bin Malik Al 
Muharibi, ‘Ubaidah bin Himam Al Muharibi, Shahar bin Al Abbas Al Muri, 
‘Amr bin Marhum Al Ashri, Al Harits bin Syu’aib Al Ashri, dan Al Harits 
bin Jundub dan Bani ‘Ayisy. Kami sengaja ddak menyebutkan keseluruhan 
nama personel rombongan karena jumlahnya yang terlalu banyak. 

Alasan mengapa mereka sampai berniat untuk menghadap Rasulullah 
adalah sebagai berikut. Munqidz bin Hayyan, salah seorang penduduk 
kabilah Bani Ghanam bin Rabi’ah adalah saudagar yang menyuplai barang 
ke daerah Yatsnb (nama lama untuk kota Madinah) pada masa jahiliyyah. 
Setelah Nabi shallallahu ‘alaihi wa saliam hijrah ke daerah tersebut, ternyata 
dia kembali datang untuk menyuplai selimut dan kurma. Ketika Munqidz 
bin Hayyan duduk, dba-tiba Nabi shallallahu ‘alaihi wa saliam lewat di 
hadapannya. Melihat Rasulullah lewat, Munqidz bangkit dan duduknya. 
Maka Nabi shallallahu ‘alaihi u>a saliam bersabda, “Apakah kamu Munqidz 
bin Hayyan? Bagaimana kondisimu dan kondisi kaummu?” Setelah itu 
Rasulullah bertanya kepadanya tentang beberapa tokoh dari kabilahnya. 
Tenyata sekedka itu juga Munqidz bin Hayyan tertank kepada Islam sampai 
akhirnya menyatakan keislamannya. Dia belajar membaca surat Al Faatihah 
dan surat Jqra' Bismi Rabbika. Lantas Nabi shallallahu ‘alaihi wa saliam 
meniupkan surat kepada Munqidz untuk disampaikan kepada sekelompok 
orang dan kalangan kabilah ‘Abdul Qais. 


Ternyata surat ddpan Rasulullah tersebut sengaja disimpan oleh 
Munqidz bin Hayyan selama beberapa hari. Sampai akhirnya surat itu 
ditemukan oleh istrinya. Wanita yang dia nikahi itu adalah putn Al Mundzir 
bin ‘Aidz bin Al Harits. Al Mundzir inilah yang nantinya diberi nama oleh 
Rasulullah dengan AlAsyajj (artinya: orang yang terluka kepalanya). Alasan 
Rasulullah menjulukinya dengan nama tersebut karena di kepalanya terlihat 
ada bekas luka. 
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Setelah memeluk agama Islam, sikap dan perilaku keseharian Munqidz 
mdhiyallaabu ‘anhu berubah. Dia mengerjakan shalat dan membaca ayar-avat 
Al Qur'an yang telah dipelajari dari Rasulullah. Tentu saja perbuatannva itu 
tidak begitu disukai oleh istrinya. Maka wanita itupun melapor kepada avahnva, 
yang tidak lain adalah Al Mundzir. Dia berkata, “Aku heran dengan sikap 
suamiku semenjak dia pulang dari Yatsnb. Dia sering kali membasuh anggota 
tubuhnya dengan air, menghadap arah tertentu —yang dimaksud adalah arah 
kiblat—, lantas sesekali membungkukkan punggungnya, menempelkan 
dahinya ke lantai dan sering membaca sesuatu dengan tidak begitu jelas.” 

Mendapat laporan dan putrinya seperti itu Al Mundzir segera 
menjumpai menantunya. Setelah keduanya bertemu dan bercakap-cakap, 
ternyata Al Mundzir turut tertarik kepada Islam. Sehingga Al Mundzir Al 
Asyajj menyampaikan dan membacakan surat Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam kepada kaumnya, yakni suku ‘Ashr dan Muharib. Tanpa diduga, 
ternyata mereka semua juga tertarik kepada Islam. Mereka bersepakat untuk 
menjumpai Rasulullah. Ditentukanlah beberapa orang untuk menjadi 
delagasi ke Madinah. Ketika rombongan delegasi sudah aba Madinah, Nabi 
shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda kepada orang-orang yang duduk di sekitar 
beliau, “Delegasi Abdul Qais telah datang kepada kalian semua. Mereka 
lebih baik dibandingkan dengan orang-orang dari daerah timur. Di antara 
mereka ada Al Asyaj Al Ashri. Mereka semua tidak mengganti ajaran agama 
dan tidak memiliki perasaan ragu.” 

^ Sedangkan kalau para personel delegasi itu 
mengaku sebagai kabilah yang berasal dan keturunan Rabi’ah, maka hal itu 
karena Abdul Qais sendiri adalah putra Afsha bin Da’mi bin jadilah bin 
Asad bin Rabi’ah bin Nizar. Mereka dahulu pernah tinggal di sepanjang 
daerah Bahrain, Sifar, Zhahran dan beberapa negeri kecil sebagaimana yang 
telah disebutkan oleh pengarang kitab At-Tahriir. 

i JA\ i Ia u; Kata hayy dalam kalimat ini dibaca manshuub karena 
berkedudukan sebagai takhshiish. Asy-Syaikh Abu Amr bin Ash-Shalah 
rahimahullaahu ta’aala berkata, “Pendapat yang kami pilih adalah menashab 
kata hayy sebagai takhshiish. Adapun khabar dari kalimat itu adalah lafazh 
min Tubti'ah. Dengan demikian arti kalimat adalah, “Kami, khususnya kabilah 
ini, berasal dari Rabi’ah.” Namun ada juga riwayat lain yang menyebutkan 
dengan redaksi innaa min hayyi Rabii’ah (artinya: sesungguhnya kami berasal 
dari kabilah Rabi’ah). Sedangkan asal-muasal makna kata hayy sebenarnya 
nama untuk tempat sebuah kabilah. Namun kemudian kata itu diartikan 
sebagai kabilah itu sendiri. Karena sebagian dari mereka hidup 
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berdampingan dengan sebagian vang lain. 

a» t ' ' 

'j^d» jUS' ADA dll A-JD- 1x5j Memang secara geografis, dari tempat 
tinggal mereka untuk bisa mencapai kawasan Madinah, maka harus melewati 
daerah pemukiman orang-orang kafir Mudhar terlebih dahulu. Tidak ada 
jalan alternatif untuk riba ke Madinah kecuali tetap harus melintasi kawasan 
pemukiman orang-orang kafir Mudhar. Sehingga kemungkinan mereka 
untuk menempuh perjalanan dengan aman sampai di Madinah hanya pada 
bulan-bulan haram saja. Karena memang sudah menjadi tradisi bangsa Arab 
untuk memuliakan bulan-bulan haram dengan cara tidak mengangkat senjata 
sepanjang bulan-bulan tersebut. Oleh karena itu tidak pernah terjadi 
peperangan pada bulan-bulan haram, yang sejak dahulu memang sudah 
mereka agung-agungkan. 

yO Demikianlah redaksi yang terdapat dalam beberapa kitab 
rujukan, yakni dengan mcmudhajk&n kata syabr kepada kata alharam sehingga 
berbunyi syahrul haraam. Namun dalam redaksi lain disebutkan dengan 
redaksi asyhurul haraam. Frasa ini tidak jauh berbeda dengan frasa masjidul 
jaami' dan shalaatul uula. Ada juga susunan frasa serupa yang terdapat di 
dalam Al (durian, yakni pada firman Allah Ta’aala, “Bijaanibilgharbiy dan 
Waladaarnlaakhirah .” Menurut madzhab ulama ahli nahwu kawasan Kufah, 
frasa sepera ini tergolong bentuk idhaafatul maushuuf ilash-shifah (artinya: 
menyandarkan sesuatu yang disifati kepada sifatnya). Menurut mereka, 
sesunan frasa seperti mi diperbolehkan. Berbeda dengan ulama ahli nahwu 
kawasan Bashrah yang tidak membolehkan susunan frasa seperti itu. 
Sekalipun demikian, bagi pendapat yang membolehkan susunan frasa ini 
tetap saja dengan menghilangkan kata yang terdapat di antara kedua kata 
yang dimudhajkzn. Misalnya saja frasa syahrul haraam, asalnya adalah syahrul 
waqtilharaam. Namun kata a!ivaqt kemudian dihilangkan. Begitu juga dengan 
frasa masjiduljaami ’ yang asalnya adalah masjidul makaaniljaami’. Demikian 
halnya dengan frasa-frasa yang serupa. Wallaahu a’lam. 

jjJa Yang dimaksud dengan bulan-bulan haram adalah 
sebagaimana yang telah dinashkan dalam Al Qur‘an, jumlahnya ada empat 
bulan. Bulan-bulan yang dimaksud adalah Dzul Qa’dah, Dzul Hijjah, 
Muharram dan Rajab. Para ulama telah bersepakat bahwa keempat bulan 
haram adalah empat bulan yang baru saja disebutkan. Namun telah 
terbentuk dua kubu pendapat mengenai cara menyebutkan urutan keempat 
bulan tersebut. Perbedaan pendapat ini telah disebutkan oleh Al Imam 
Abu ja’far An-Nuhas di dalam kitabnya yang berjudul Shinaa'atulKuttaab. 
Menurut beliau, para ulama kawasan Kufah lebih memilih untuk 
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menyebutkan urutannya mulai dari Muharram, Rajab, Dzul Qa’dah dan 
Dzul Hijjah. Alasannya karena dengan begitu, rangkaian bulan-bulan haram 
bisa terkumpul dalam satu tahun. 

Berbeda lagi dengan para ulama kawasan Madinah yang lebih memilih 
urutannya mulai dari Dzul Qa’dah, Dzul Hijjah, Muharram dan Rajab. Akan 
tetapi pendapat ini diingkari oleh sebagian ulama. Alasannya, kalau me milih 
susunan seperti ini, maka bulan-bulan haram terjadi dalam kurun waktu 
dua tahun. Menurut Abu Ja’far, anggapan seperti itu sama sekali tidak benar 
dan orang yang berpendapat seperti ini berarti tidak faham susunan bahasa 
Arab. Sebab dari susunannya saja sudah bisa difaham bahwa yang dimaksud 
adalah rincian bulan-bulan haram. Tentu saja yang dimaksud adalah bulan- 
bulan haram yang terjadi pada tiap tahun. Lalu bagaimana bisa difahami 
kalau bulan-bulan itu terjadi pada kurun waktu dua tahun? Dari kedua 
pendapat ulama tentang cara menyebutkan urutan bulan-bulan haram, yang 
lebih dipilih adalah pendapat yang dianut oleh para ulama kawasan Madinah. 
Sebab susunan itu sesuai dengan nash hadits yang disebutkan oleh baginda 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam yang berasal dari riwayat Ibnu TJmar, 
Abu Hurairah dan Abu Bakrah radhiyallaahu 'anhum. Pendapat mi juga yang 
banyak dianut oleh ulama ahli takwil. 

An-Nuhhas berkata, “Huruf alif-Iaam dibubuhkan pada bulan al 
muharram , namun tidak dibubuhkan pada nama bulan-bulan yang lainnya.” 
Selain itu menurutnya, ada juga tiga bulan yang disebutkan dalam bentuk 
mudhaf, yakni Syahru Ramadhan, Rabi’ul Awwal, dan Rabi’uts-Tsani. 
Sedangkan nama bulan yang lainnya tidak dalam bentuk mudhaf. Alasan 
mengapa bulan dalam bahasa Arab dinamakan syarah, tidak lain karena 
keberadaannya yang telah masyhur. Wallaahu a’lam. 
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mi dalam jalur lain disebutkan dengan redaksi berikut, “Ibnu Abbas berkata, 
“Maka Rasulullah memerintahkan empat hal kepada mereka dan melarang 
meraka dari empat hal pula.” Ibnu Abbas kembali berkata, “Rasulullah 
memerintahkan mereka untuk hanya beriman kepada Allah.” Rasulullah 
bersabda, “Apakah kalian mengetahui, apa iman kepada Allah itu?” Mereka 
menjawab, “Hanya Allah dan Rasul-Nya saja yang tahu.” Rasulullah 
bersabda, “Bersaksi bahwa tidak ada tuhan selain Allah dan bahwsanya 
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Muhammad adalah urusan Allah, mendirikan shalat, menunaikan zakat, 
berpuasa Ramadhan dan membayarkan seperlima dari harta rampasan 
perang.” Dalam riwayat lam juga disebutkan dengan redaksi, “Aku telah 
memerintahkan kalian terhadap empat hal dan melarang kalian dari empat 
hal. Sembahlah Allah dan janganlah kalian menyekutukan Nya dengan 
sesuatu apa pun, dirikanlah shalat, tunaikanlah zakat, berpuasalah pada 
bulan Ramadhan dan bayarkanlah seperlima dari ghanimah.” 

Al Bukhari juga telah menyebutkan hadits ini di beberapa tempat 
dalam kitab Shahiihnya. Dalam kitab itu Al Bukhari menyebutkan redaksi 
hadits sebagai berikut, “Bersaksi bahwa tidak ada tuhan selain Allah Yang 
Maha Esa lagi tiada sekutu bagi-Nya.” Hadits ini belau sebutkan dalam 
BaabuIjaa^atiKbabani Waahid. Sedangkan setelah Baabu NisbatilYaman Ilaa 
Isma’il shallallahu ‘alaihi wa sallam disebutkan dengan redaksi, “Aku 
memerintahkan empat hal kepada kalian semua dan aku pun melarang empat 
hal kepada kalian: Beriman kepada Allah, bersaksi bahwa ddak ada tuhan 
selain Allah, mendirikan shalat, menunaikan zakat, dan puasa Ramadhan.” 
Dalam Kitaabu^/akaah, Al Bukhari juga menyebutkan hadits serupa, namun 
dengan membubuhkan kata ‘dan’ sebagai berikut, “Beriman kepada Allah 
dan bersaksi bahwa tidak ada tuhan selain Allah.” Begitu juga disebutkan 
di tempat yang lain, namun tetap membubuhkan huruf ‘dan’ dan 
menghilangkan unsur puasa Ramadhan. 

Beberapa versi redaksi ini kesemuanya telah disebutkan di dalam kitab 
Ash-Shahiihain. Mungkin ada sebagian orang yang menganggap bahwa 
beberapa versi redaksi itu mengandung musykilah (sesuatu yang sulit 
difahami). Akan tetapi bagi orang yang teliti, sama sekali tidak menganggap 
ada permasalahan dalam beberapa vesi redaksi yang telah disebutkan di 
atas. Mungkin musykilah (problem) yang dimaksud bahwa dalam sebuah 
riwayat Rasulullah memerintahkan empat hal kepada mereka. Namun pada 
kenyataannya, dalam beberapa riwayat yang lain disebutkan ada lima hal 
yang diperintahkan. Para ulama sedikit mengalami perbedaan pendapat 
untuk menanggapi pernyataan seperti yang dikemukakan di atas. Namun 
jawaban yang kelihatannya paling pas adalah yang telah dikemukakan oleh 
Al Imam Ibnu Baththal rahimahullaahu ta’aala di dalam Syarah ShahiibAl 
Bukhari. Dalam hal ini beliau telah berkata, “Rasulullah memang telah 
memerintahkan keempat hal yang telah dijanjikan kepada mereka. Akan 
tetapi kemudian beliau menambahkan satu hal lagi, dalam hal ini adalah 
membayarkan seperlima dan harta rampasan perang. Alasan Rasulullah 
menyebutkan satu tambahan point ini karena orang-orang dari kabilah 
‘Abdul Qais hidup berdampingan dengan orang-orang kafir Mudhar. Mereka 
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adalah orang-orang yang suka berjihad sehingga sering mendapatkan 
ghanimah (harta rampasan perang).” 

Asy-Syaikh Abu Amr bin Ash-Shalah juga mengemukakan jawaban 
serupa. Beliau berkata, “Dalam hal ini Rasulullah menjelaskan bahwa yang 
dimaksud dengan keimanan adalah mengucapkan dua kalimat syahadat, 
shalat, zakat dan puasa Ramadhan. Sebenarnya keterangan ini sesuai dengan 
hadits yang menyebutkan bahwa Islam itu dibangun berdasarkan lima hal. 
Begitu juga senada dengan hadits tentang Jibril ‘alaihissalaam yang 
menyebutkan bahwa Islam itu terdiri dari lima hal. Bahkan pada keterangan 
yang lalu juga telah disinggung kalau Islam itu bisa juga dinamakan dengan 
iman. Telah dijelaskan pula kalau Islam dan iman bisa saling berkumpul 
dan juga bisa saling terpisah. Jadi kalau dalam redaksi hadits ini tidak 
dicantumkan praktek ibadah haji, tidak lain disebabkan karena pada waktu 
itu ritual haji belum disyari’atkan.” 

' 1, ' . x * * & s t ° i, 

Ijjjj" 01 J Keterangan mengenai kewajiban untuk 
membayar seperlima dan harta ghanimah, bukan termasuk dalam tafsiran 
iman kepada Allah. Keterangan tentang membayar seperlima harta ghanimah 
merupakan keterangan yang berdiri sendiri, yang disebutkan setelah empat 
hal yang termasuk dalam unsur keimanan kepada Allah Ta’aala. Akan tetapi 
sekalipun demikian, membayarkan seperlima dan harta ghanimah bisa 
dikategorikan pula pada cabang keimanan. 

Mengenai tidak disebutkannya ibadah puasa pada versi redaksi yang 
pertama, maka hal itu semata-mata kelalaian dari sang pcrawi dan bukan 
hal yang perlu diperselisihkan dan diri Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. 
Hal itu disebabkan karena perbedaan tingkat kedhabitan dan kekuatan daya 
hafal para perawi. Oleh karena itu kamu harus bisa memahami hal ini dengan 
baik supaya bisa mendapatkan petunjuk Allah Subhaanahu wa Ta’aala. 
Demikianlah akhir keterangan Asy-Syaikh Abu ‘Amr. Wallaahu a’lam. 

Pendapat Asy-Syaikh Abu ‘Amr di atas yang menyatakan bahwa tidak 
dicantumkannya ibadah puasa pada redaksi hadits pertama diakibatkan oleh 
faktor kelengahan perawi telah disepakati oleh Al Qadhi ‘Iyadh dan beberapa 
ulama yang lainnya. Al Qadhi ‘Iyah juga berkata, “Delegasi ‘Abdul Qais 
memang datang kepada Rasulullah pada tahun ditaklukkannya kota Mekah. 
Namun mereka datang sebelum Rasulullah berangkat haji bersama kaum 
muslimin ke kota suci tersebut. Ibadah haji memang baru disyari’atkan 
pada tahun sembilan Hijriyyah, tepatnya beberapa bulan kemudian setelah 
peristiwa Fathu Makkah.” Wallaahu a’lam. 
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L. \jijs jlj Kalimat hadits im mengandung pengertian 
bahwa membayar seperlima dari harga ghanimah merupakan sebuah 
kewajiban yang harus dilaksanakan sekalipun sang imam tidak turut dalam 
kancah peperangan. Sebenarnya masalah mi memiliki beberapa perincian 
tersendiri. Insva Allah pembahasannya secara lebih detail akan kami 
sebutkan pada bab tersendiri. 

Kata khumus dalam kalimat ini bisa juga dibaca dengan mtnsukun 
huruf miim sehingga berbunyi khums. Begitu juga dengan kata tsulus, rubu\ 
sudus, subu’, tsumun , tusu\ dan ‘ usyur. Wallaahu a’lam. 

sk-d' °jd [Sekarang riba saatnya membahas 

empat larangan Rasulullah yang disampaikan kepada orang-orang dari 
kabilah ‘Abdul Qais]. Yang dimaksud dengan dubba ' adalah semacam buah 
labu yang kering. Kemudian buah yang sudah kering ini dipergunakan untuk 
wadah minuman. [Minuman yang telah ditempatkan pada dubba ' pada 
umumnya berubah menjadi minuman yang memabukkan]. 

Yang kedua adalah hantam. Para ulama masih berbeda pendapat 
mengenai hantam. Pendapat yang paling shahih dan yang paling kuat 
menyebutkan bahwa hantam adalah semacam tempayan yang berwarna 
hijau. Demikianlah keterangan yang tercantum dalam KitaabulAsyribah pada 
kitab Shahiih Muslim yang telah diriwayatkan oleh Abu Hurairah. Pendapat 
ini juga merupakan perkataan ‘Abdullah bin Mughaffal radhiyallaahu ‘anhu 
dan mayoritas ulama ahli bahasa, para ahli hadits dan ahli fikih. Ada juga 
yang mengatakan bahwa hantam adalah nama untuk semua jenis tempayan. 
Pendapat ini dikemukakan oleh ‘AbdulJah bin ‘Umar, Sa’id bin Jubair dan 
Abu Usamah. Ada yang juga mengatakan bahwa hantam adalah sebuah 
jems tempayan yang didatangkan dari Mesir dan tengahnya dilumuri dengan 
ter (aspal cair). Keterangan ini berasal dan Anas bin Malik dan dari Ibnu 
Abi Laila. Sedangkan menurut ‘Aisyah, hantam adalah tempayan berwarna 
merah yang memiliki leher di sampingnya. Tempayan yang biasanya dibuat 
untuk membuat arak itu didatangkan dari kawasan Mesir. Masih juga 
keterangan dari Ibnu Abi Laila bahwa hantam adalah sebuah tempayan yang 
dipergunakan untuk membuat arak dan didatangkan dari kawasan Tha'if. 
Sedangkan menurut ‘Atha', hantam adalah sebuah tempayan yang terbuat 
dari campuran tanah, rambut dan darah. 

Adapun yang dimaksud dengan naqir adalah sebuah batang pohon 
yang tengahnya dilobangi. Sedangkan muqayyar dalam sebuah pendapat 
disebut juga dengan muyafjal. Dia adalah nama untuk sebuah wadah yang 
telah dilumuri dengan ter. Sedangkan maksud larangan Rasulullah terhadap 
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empat benda itu adalah larangan untuk membuat arak dengan media 
keempat wadah tersebut. Alasan dikhususkannya larangan membuat arak 
di keempat wadah ini karena cairan yang diletakkan dalam wadah-wadah 
itu sangat cepat menyebabkan seseorang menjadi mabuk. Dan barang yang 
haram itu pun menjadi najis. Alasan lain pengharaman keempat wadah itu 
untuk proses pembuatan arak karena bisa menimbulkan pemborosan secara 
material. Akan tetapi ternyata Rasulullah tidak melarang pembuatan arak 
di wadah-wadah yang terbuat dan bahan kulit. Mungkin karena arak yang 
dihasilkan tidak terlalu keras sehingga tidak menyebabkan seseorang menjadi 
mabuk berat. Belum lagi karena faktor lembeknya wadah dan kulit. Sebab 
tidak jarang orang yang mulai mabuk akan menyobek wadah arak dari kulit 
tersebut. Sehingga orang itu pun tidak akan semakin larut dalam kondisi 
mabuk, karena minumannya telah tumpah bersama dengan sobeknya wadah 
kulit. [Sekalipun Rasulullah tidak melarang pembuatan arak dari wadah 
kulit, akan tetapi beliau tetap melarang seseorang untuk meneguk arak. 
Intinva bahwa arak hukumnya tetap saja sebagai barang yang haram, 
sebagaimana yang akan dijelaskan dalam hadits—penerj.]. 

Sebenarnya larangan Rasulullah ini hanya berlaku pada masa-masa 
awal. Tepatnya sebelum disabdakannya hadits riwayat Buraidah radhiyallaahu 
‘anhu yang berbunyi, “Dulu aku telah melarang kalian semua untuk membuat 
perasan anggur kecuali hanya di beberapa wadah. Namun sekarang buatlah 
perasan anggur di setiap wadah. Dan janganlah kalian meminum cairan 
yang bisa menyebabkan mabuk.” Sabda Rasulullah ini telah diriwayatkan 
oleh Imam Muslim. 

Madzhab yang kami anut dan juga dianut oleh madzhab mayoritas 
ulama menyatakan bahwa hadits tentang larangan Rasulullah untuk 
membuat arak di keempat tempat itu sebagai hadits vang di nasakh (dihapus). 
Menurut Al Khaththabi, pendapat bahwa hadits Buraidah telah m cnasakh 
(menghapus) keterangan hadits larangan Rasulullah untuk membuat arak 
di empat wadah merupakan pendapat yang paling shahih. Namun sebagian 
ulama ada yang berpendapat bahwa pelarangan untuk menggunakan wadah- 
wadah itu tetap terus berlangsung. Oleh karena itu mereka memakruhkan 
siapa saja yang memeras anggur di keempat wadah tersebut. Pendapat inilah 
vang dianut oleh Malik, Ahmad dan Ishaq. Pendapat ini sebenarnya 
diriwayatkan dari shahabat Ibnu ‘Umar dan Ibnu Abbas radhiyallaahu ‘anhum. 
Wallaahu a’lam. 

'f-4 P (Kt) y\ h u Bakar bin Mbi Syaibah, Muhammad bin Ml Mulsanna 
dan Muhammad bin Basysyar, dimana masing-masing redaksi mereka 
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[bisa dibilangj hampir sama. Abu Bakar berkata, (Kt) Ghundar, 
dari Syu ’bah. Sedangkan dna perawi yang lainnya [yakni, Muhammad 
bin A.I Mu/sanna dan Muhammad bin BasysyarJ berkata, (Kt) 
Muhammad bin Ja ’far [yang tidak lain adalah tiama dari C, bunda r 
sendiri j, (kt) Syu’bah, dari M bu Jamrah, dia berkata, 
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“Dulu aku telah menjadi juru terjemah antara Ibnu ‘A bbas dan 
beberapa orang, Lalu ada seorang wanita yang bertanya kepada beliau 
tentangperasan angguryang diletakkan dalam tempayan. Maka Ibnu 
‘A bbas berkata, “Sesungguhnya delegasi Abdul Qais telah datang 
menjumpai Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. Lantas 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, “Siapakah delegasi 
[yang datang] -atau [dengan redaksi lain]: Siapakah kaum [yang 
datang ]?”-— Mereka (para shahabat) menjawab, “Rabi’ab. ” 
Rasulullah bersabda, “Selamat datang kaum [yang baru saja datang] 
—atau [dengan redaksi lain]: Selamat datang delegasi yang baru saja 
datangj — dengan tanpa kerendahan dan penyesalan. ” Ibnu A b bas 
berkata, “Maka mereka pun berkata, “Wahai Rasulullah, 
sesungguhnya kami datang kepadamu dari jarak yang sangat jauh. 


Pbrint&h untuk {jerSman kepada /\ Hak, [jasulfjya. 


361 




Sesungguhnya jarak antara tempat tinggal kami denganmu terhalangi 
oleh orang-orang kafir Mudhar. Kami pun tidak bisa datang 
menjumpaimu kecuali hanya pada bulan-bulan haram. Oleh karena 
ituperintahkanlah kepada kami sesuatuyang rinci, yang nantinya bisa 
kami sampaikan kepada orang-orang di belakang kami [yang kali ini 
tidak turut hadir],yang bisa membuat kami semua masuk surga. ” 

Ibnu Mbbas berkata, “Maka Rasulullah memerintahkan empat hal 
kepada mereka dan melarang meraka dari empat halpula. ” Ibnu Mbbas 
kembali berkata, ‘ Rasulullah memerintahkan mereka untuk hanya 
beriman kepada Milah. ” Rasulullah bersabda, “.Apakah kalian 
mengetahui, apa iman kepada Milah itu?”Mereka menjawab, “Hanya 
Milah dan Rasul-Nya sajayang tahu. ” Rasulullah bersabda, “Bersaksi 
bahwa tidak ada tuhan selain Milah dan bahwasanya Muhammad 
adalah utusan Milah, mendirikan shalat, menunaikan gakat, berpuasa 
Ramadhan dan membayarkan seperlima dari harta rampasan perang. ” 
Rasulullah juga melarang mereka [untuk membuat arak yang 
diletakkan di dalam wadah] dubba', hantam, dan muzaffat. ” 
Syu’bah berkata, “[Untuk wadah yang keempat] bolehjadi Rasulullah 
mengatakan naqir atau muqayyar. ” Rasulullah bersabda, 
“Peliharalah hal tersebut dan sampaikanlah kepada orang-orang di 
belakang kalian!” Di dalam riwayatnya Mbu Bakar tidak menyebutkan 
lafiayh muqayyar. 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Susunan redaksi sanad hadits di atas lagi-lagi mencerminkan kehari- 
hatian Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala. Sebenarnya Gundar tidak lain 
adalah Muhammad binja’far. Hanya saja Abu Bakar—perawi dalam sanad 
hadits— telah menyebutkan dengan nama julukannya, yakni Ghundar, 
sedangkan dua perawi yang lainnya menyebutkan dengan nama aslinya. 
Perbedaan yang lain. Abu Bakar menggunakan lafazh ‘an Syu ’bah, sedangkan 
kedua perawi yang lainnya menggunakan redaksi haddatsanaa Syu’bah. Dari 
sini bisa diketahui bahwa kedua jalur sanad itu memang berbeda. Oleh 
karena itulah Imam Muslim menyusun redaksi sanadnya seperti itu. 

Keterangan Hadits: 

1 "*\ t * i ^ ». • s s s o s > o % o ^ 

iri-3 fi- j' Cr 1 - fpj' Demikianlah redaksi yang terdapat 
dalam beberapa kitab rujukan. Sebenarnya taqdiir (susunan lengkap) kalimat 
ini adalah bainayadaiIbni Mbbas bainahu wa bainan-naas. Namun kata bainahu 
kemudian dihilangkan karena sudah dianggap maklum dan dapat 
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dimengerti. Dengan demikian maka kalimat itu adalah Abujamrah menjadi 
juru terjemah antara Ibnu ‘Abbas dengan orang-orang. Hal ini sebagaimana 
yang disebutkan di dalam kitab Sbahiih A.I Bukhari. Sedangkan sebagian 
perawi yang lain ada yang menghilangkan kata yaday. Hal ini seperti yang 
terdapat dalam firman Allah Ta’aala, ‘‘Yauma yanyhurulmar'u mau qaddamat 
yadaabu.” Wallaahu a’lam. 

Alasan mengapa sampai Abujamrah menjadi juru penerjemah antara 
Ibnu ‘Abbas dan beberapa orang, karena memang orang-orang yang diajak 
bicara oleh Ibnu ‘Abbas pada waktu itu menggunakan bahasa Persia. 
Berbeda lagi dengan Asy-Syaikh Abu ‘Amr bin Ash-shalah rahimahullaahu 
ta ’aala yang berkata sebagai berikut, “Menurutku, Abujamrah dalam kasus 
tersebut berusaha untuk menjadi juru terjemah (juru bicara) untuk Ibnu 
‘Abbas kepada orang-orang yang tidak begitu memahami apa yang beliau 
katakan. Latar belakang ketidakfahaman beberapa orang terhadap perkataan 
Ibnu ‘Abbas bisa dikarenakan kondisi yang mendesak yang membuat mereka 
tidak bisa mendengarkan kalimat Ibnu ‘Abbas dengan sempurna. Atau 
mungkin karena ucapan Ibnu ‘Abbas terlalu ringkas sehingga sulit mereka 
fahami. Itulah mengapa Abujamrah yang berusaha untuk menjadi fasilitator 
antara Ibnu ‘Abbas dan orang-orang dalam kasus tersebut. Karena yang 
dimaksud dengan juru terjemah bukan berarti hanya mengalihbahasakan 
dari satu bahasa ke bahasa yang lain.” Demikianlah keterangan yang 
disampaikan oleh Asy-Syaikh. Yang jelas, juru terjemah bisa juga bertugas 
untuk menerangkan maksud dari ungkapan yang disampaikan oleh 
seseorang. Wallaahu a’lam. 

^ / |. . / • / J * m f'' • J O/** , ... . • 

j* o! jA o'u Kata jarr dalam kalimat ini merupakan isim 

jam’. Sedangkan bentuk tunggalnya adalah jarrah. Kata ini juga memiliki 
bentuk jama’ yang lain, yakni jaraar. 

Berangkat dari kandungan kalimat ini dapat disimpulkan bahwa tidak 
mengapa hukumnya seorang wanita meminta fatwa kepada lelaki yang bukan 
mahramnya. Dia juga diperbolehkan untuk mendengar suara kaum lelaki 
yang dia mintai fatwanya. Begitu juga sebaliknya dengan sang mufti boleh 
mendengarkan suara wanita karena adanya sebuah keperluan. 

✓ O 0 * 

( _ r Idi -up oij o\ Kelihatannya madzhab Ibnu ‘Abbas dalam masalah 
perasan anggur yang diletakkan di dalam tempayan adalah madzhab yang 
menganggap larangan untuk membuat perasan anggur di empat wadah di 
atas tidak di nasakh. Bahkan beliau menganggap hukum larangan dalam 
hadits tersebut masih tetap berlaku. Mengenai perbedaan ulama tentang 
masalah di nasakh atau tidaknya hadits larangan membuat arak di empat 
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wadah, maka telah kami sebutkan pada pembahasan yang terdahulu. 

0- j» Kata marhaban dalam kalimat ini dibaca nashab karena 
berstatus sebagai mashdar. Kata ini sering kali dipergunakan oleh orang 
Arab untuk mengungkapkan pertemuan yang baik dan menyenangkan. 
Makna kata ini adalah, “Aku berhasil bertemu denganmu dalam keadaan 
yang lapang.” 

^ '.‘j* 'j* Demikianlah redaksi yang terdapat dalam beberapa 
kitab rujukan, yakni kata an-nadaamaa dengan dibubuhi huruf atif-laam , 
sedangkan pada kata khayaayaa dengan menghilangkan huruf tersebut. 
Namun dalam riwayat yang lain, kata khayaayaa juga disebutkan dengan 
alif-laam. Bahkan ada juga riwayat yang menghilangkan alif-laam pada kedua 
kata tersebut. Sedangkan alasan kata ghaira dibaca nashab karena berstatus 
sebagai haal. Namun menurut penyusun kitab At-Tahriir, kata itu bisa juga 
dibaca jarr sebagai sifat dari kata al qaum. Hanya saja yang lebih masyhur 
adalah cara baca yang pertama. Sebab cara baca ini juga diperkuat dalam 
riwayat Al Bukhari yang berbunyi, “Marhaban bilqaumil-lad^iinajaa uughaira 
khagaaya wa laa nadaama (artinya: selamat datang kaum yang telah datang 
dalam keadaan tidak rendah dan tidak menyesal).” 

Ada yang mengatakan kalau kata nadaama merupakan bentuk pama’ 
dari kata nadmaan , yang artinya naadim (orang yang menyesal). Pendapat ini 
disebutkan oleh Al Qazzaz sang penyusun kitab jaami ’ul-Tughah dan Al (auhan 
di dalam kitab Shibuahnya.. Namun ada juga yang mengatakan kalau kata itu 
merupakan bentuk plural dan kata naadim. Disebutkan dengan redaksi 
nadaamaa karena disesuaikan dengan kata khayaayaa. |adi, asal kata dalam 
kalimat itu adalah naadimiin. Namun agar terdengar lebih cantik di telinga, 
maka disesuaikan dengan kata khayaayaa sehingga berbunyi nadaamaa. Cara 
penyesuaian fonetik (unsur suara) seperti ini sering terjadi dalam bahasa Arab. 
Bahkan cara seperti ini juga tergolong dalam bahasa yang fashih. Contoh 
lain susunan kalimat seperti ini adalah sabda Rasulullah shailallahu ‘alaihi wa 
sallam, “ Irji’nama'yuuraatghairamajuuraat .” Kata ma'yuuraat telah disesuaikan 
bunyinya dengan kata ma'juuraat. Padahal kalau berdiri sendiri, bentuk yang 
benar untuk kata ma'syuuraat adalah mauyuuraat. Demikian yang telah 
disebutkan oleh Al Farra' dan ulama yang lain. Contoh kalimat yang 
mengalami penyesuaian fonetik lainnya adalah ungkapan orang-orang Arab 
yang berbunyi, “Innii la'aatiihi bilghadaayaa wal ‘asyaayaal ’ Kata ghadaah 
dijama’kan ghadaayaa karena disesuaikan dengan kata ‘asyaayaa. Padahal 

bentuk jama’ kataghadaah yang sebenarnya adalah ghadawaat. 

Sedangkan makna sabda Rasulullah shailallahu ‘alaihi wa sallam yang 
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berbunyi, “Marhaban bilqaumgbairakhagaaya walaaghadaayaa” adalah sebagai 
berikut, “Di antara kalian ternyata tidak ada yang terlambat untuk memeluk 
agama Islam. Bahkan kalian juga tidak berniat untuk membangkang ataupun 
sampai menjadi tawanan yang nantinya bisa membuat Kalian semua merasa 
malu, rendah, terhina dan menyesal.” 

* ^ B , Isi * ' > * '' 

o-l*j ja dD'h 'd -dl' S y* j k Kata syuqqah dalam kalimat ini 

bisa juga dibaca syiqqah. Keduanya merupakan cara baca yang sama-sama 
masyhur. Namun cara baca syuqqah yang dianggap lebih masyhur dan lebih 
fashih. Karena cara baca ini telah disebutkan di dalam kitab suci Al Qur‘an. 
Al Imam Abu Ishaq Ats-Tsa’labi berkata, ‘“Ubaid bin ‘Umair membaca 
kata tersebut dengan meng kasrah huruf syiin, [sehingga berbuyi syiqqah]. 
Cara baca ini merupakan bahasa Qais. Sedangkan makna kata syiqqab sendiri 
adalah jarak yang sangat jauh.” Demikian juga yang telah dikatakan oleh 
Ibnus-Sakit, Ibnu Qutaibah, Quthrub, dan ulama yang lainnya. Namun 
ada pula yang mengartikan kata syiqqah sebagai tujuan yang hendak dituju 
manusia. Wallaahu a’lam. 


0 f |j° * ■ 

'i C : ^ Makna frasa ini menurut Al Khaththabi dan ulama 
lainnya adalah suatu perkara yang sudah jelas maksudnya dan tidak perlu 
ada yang dibingungkan lagi. 

ja ^ JC y) Jli j j* y hsf’h Memang seperti 
inilah redaksi yang kami dapati dalam beberapa kitab rujukan. Ada yang 
mem fathah huruf mum sehingga berbunyi man warna ‘akum, namun ada juga 
yang mengkasrah huruf mim sehingga berbunyi min waraa'ikum. Keduanya 
memiliki kandungan makna yang sama. 

A25A 

' y’ A. ku telah diberi tahu tentang hadits ini oleh \J baidillah bin 
Mu’adgj (kt) ayahku. [Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan] 
(Kt) Nashrm ‘AhAl[ahdhatm, dia berkata, (ak) ayahku, keduanya 
sama-sama berkata, (kt) Qurrah bin Khalid, dari Abu Jamrah, dari 
Ibnu Abbas, dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. [Dalam 
riwayat ini disebutkan dengan versi redaksi sebagai berikut], 


J? frbjJl X[j \Ls- 

e/4^' aIp aIIp aIJI <lji J15j Jli °jt- 

fJJl Si\ dLi 

" / ✓ /■ 

“Aku melarang kalian semua untuk membuat perasan anggur di 
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dubba', naqir, hantam dan muzaffat. ” Sedangkan dalam riwayat 
Ibnu Mu ’adyyang berasal dari ayahnya ditambahkan redaksi sebagai 
berikut, '‘Rasulullah shaUaUahu ‘alaihi wa sallam bersabda kepada 
riilriisyajj,(*) [maksudnya] riisyaj riibdulQais, “Sesungguhnya dalam 
dirimu ada dua hal yang dicintai oleh riillah: akal (kecerdasan) dan 
kesabaran. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Kata jamii’an dalam redaksi sanad yang berbunyi qaalaa jamii’an — 
dalam versi Indonesia diterjemahkan ‘keduanya sama-sama berkata’-— 
dibaca nashab karena berstatus sebagai haal. Maksud kalimat im bahwa riwayat 
kedua orang perawi itu memiliki kesamaan. Bisa kesamaan waktu 
penyebutan hadits atau kesamaan dalam redaksi namun mereka 
menyebutkannya dalam kesempatan yang berbeda. Barangsiapa hanya 
beranggapan kalau makna kalimat ini adalah kesamaan waktu penyebutan 
saja, maka dia telah melakukan sebuah kesalahan. 


^ j f o * y o ^ ^ ^ s » y ^ j* * ^ ^ * s' 


(*) SbAf'j Nama lengkap Al Asyajj menurut pendapat yang masyhur 

dan shahih adalah Al Mundzir bin ‘Aidz Al ‘Ashr. Pendapat inilah yang 
diungkapkan oleh Ibnu ‘Abdil Barr dan mayoritas ulama yang lainnya. 
Sedangkan menurut Ibnul Kalabi, nama Al Asyajj adalah Al Mundzir bin 
Al Harits bin Ziyad bin ‘Ashr bin ‘Auf. Ada pula yang mengatakan bahwa 
nama beliau adalah Al Mundzir bin ‘Amir, Al Mundzir bin ‘Ubaid, ‘Aidz 
bin Al Mundzir, atau ‘Abdullah bin ‘Auf. 

Yang dimaksud dengan kata al hilm dalam kalimat di atas adalah 
kecerdasan. Sedangkan maksud kata al anaah adalah keteguhan dan tidak 
tergesa-gesa. Kata al anaah dalam ilmu tata bahasa Arab tergolong isim 
maqshuur. 

Sedangkan alasan Rasulullah bersabda, “Sesungguhnya dalam dirimu 
ada dua hal yang dicintai oleh Allah: akal (kecerdasan) dan kesabaran,” 
karena ketika telah sampai di Madinah, delegasi ‘Abdul Qais segera 
menjumpai Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. Sedangkan Al Asyaj sendiri 
menambatkan untanya terlebih dahulu dan mengenakan baju miliknya yang 
terbaik. Setelah itu barulah dia beranjak untuk menghadap Nabi shallallahu 
‘alaihi wa sallam. Maka Nabi pun mendekatkan Al Asyaj kepada dirinya dan 
menyuruhnya untuk duduk di samping beliau. Lalu Nabi shallallahu ‘'alaihi 
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wa sallam berkata kepada mereka, “Kalian akan berbai’at untuk diri kalian 
dan kaum kalian?” Orang-orang pun menjawab, “Iya.” Lalu Al Asyaj berkata, 
“Wahai Rasulullah, sesungguhnya Anda tidak menuntut seseorang terhadap 
sesuatu yang lebih penting daripada menuntut agamanya. Kita semua akan 
berbai’at kepadamu untuk diri kita. Dan setelah itu kita akan mengutus 
orang yang akan berdakwah kepada orang-orang. Barangsiapa mengikuti 
ajaran kita, berarti dia menjadi golongan kita. Dan barangsiapa menolak, 
berarti kita akan memeranginya.” Rasulullah bersabda, “Kamu telah berkata 
benar. Sesungguhnya dalam dirimu ada dua hal [yang dicintai oleh Allah: 
akal (kecerdasan) dan kesabaran].” 


Al Qadhi ‘Iyadh berkata, “Yang dimaksud dengan kata alanaah adalah 
kesabaran seseorang untuk mau menanti kemashlahatan yang akan terjadi 
di kemudian hari. Dengan kata lain dia tidak tergesa-gesa [menyimpulkan 
usahanya gagal]. Sedangkan yang dimaksud dengan kata al hilm adalah 
kecerdasan dalam diri seseorang yang bisa diketahui dari jalan pikirannya 
yang panjang dan pertimbangannya terhadap sesuatu yang akan terjadi di 
masa depan.” Keterangan ini sama sekali tidak bertentangan dengan riwayat 
yang disebutkan di dalam Musnad Abi Ya’laa dan beberapa perawi lainnya, 
dimana diterangkankan bahwa Rasulullah sballallahu ‘alaihi wa sallam telah 
bersabda kepada Al Asyaj, “Sesunguhnya di dalam dirimu terdapat dua 
hal...” Kemudian Al Asyaj berkata, “Wahai Rasulullah, apakah kedua hal 
itu sudah sejak lama terdapat di dalam diriku ataukah baru saja muncul?” 
Rasulullah menajwab, “Bahkan sudah sejak lama ada.” 


(Kt) Yabya bin Ayyub, (kt) Ibnu ‘Ulayyah, (kt) S a ’ul bin Abi 
‘A rubah, (1) dariQatadah, dia berkata, kami diberitahu oleh orang 
yang telah bertemu dengan para delegasi ‘AbdulQaisyang datang kepada 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. Sedangkan Sa’id berkata, 
dj a tadah meriwayatkan [hadits ini] dari Abu Nadhrah, (2) dari Abu 
Sa’id Al Khudyri (3) bahwa ada beberapa orang dari kabilah Abdul 
Qaisyang datang menjumpai baginda Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam. Mereka semua berkata, 


s ° ' * S * 
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“Wahai Nabi Allah, sesungguhnya kabilah kami ini berasal dari 
[golongan] Rabi’ah. Jarak [tempat tinggal] antara kami dan Anda 
/dipisahkan dengan] orang-orang kafir Sludhar. Kami tidak bisa datang 
berkunjung kepada Anda kecuali hanya pada bulan-bulan haram. Oleh 
karena itu perintahkan kepada kami sesuatu hal yang bisa kami 
perintahkan lagi kepada orang-orangyang ada di belakang kami dan 
bisa membuat kami masuk surga kalau kami mengambilnya. ” Maka 
Rjisulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, “A ku akan 
memerintahkan empat hal kepada kalian dan melarang kalian semua 
dari empat hal. Sembahlah Allah dan janganlah kalian menyekutukan- 
Nya dengan sesuatu apapun, dirikanlah shalat, tunaikanlah gakat, 
berpuasalah pada bulan Ramadhan dan bayarkanlah seperlima dari 
harta ghanimah! Aku juga akan melarang kalian dari empat hal, 
yakni [untuk membuat perasan anggur yang bisa memabukkan di 
dalam] dubba', hantam, muzaffat dan naqir. ” 

Para delegasi itu berkata, “Wahai Nabi Allah , menurut Anda, 
bagaimanakah naqir itu?” Rasulullah bersabda, ‘Haiklah, dia adalah 
sebuah batang pohon yang kalian lubangi. Kantas kalian meletakkan 
quthai’aa (jenis kurma kecil) ke dalamnya. ”— Sa’idberkata, ‘Atau 
Rasulullah bersabda, “f Kantas kalian meletakkan ] buah kurma [ke 
dalamnya]. ”— Kemudian wadah itu kalian isi dengan air. Kalau tanda- 
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tanda mirip air mendidih sudah mulai tidak ada, maka kalian akan 
meneguknya. Sehingga [gara-gara mabuk setelah meneguk minuman 
itu], salah seorang dari kalian menebas putra pamannya sendiri dengan 
sebilah pedang. ” 

S a ’id berkata, “Di dalam komunitas kaum tersebut sebenarnya sudah 
ada seorang laki-laki yang terluka akibat minuman yang 
memabukkan.” Sa’id kembali berkata, “Namun aku sengaja 
menyembunyikan peristiwa itu karena malu kepada Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam. Setelah itu aku pun berkata, “Kalau 
begitu kita boleh minum dengan wadah apa wahai Rasulullah?” 
Rasulullah menjawab, ‘Di dalam wadah-wadah dari kulit [yang telah 
mengalami prosesjilid secara sempurna] serta mulut wadahnya tidak 
dijahit dengan kuat. ” Mereka berkata, “Wahai Rasulullah, 
sesungguhnya banyak sekali tikus di daerah kami. Tidak akan ada 
wadah dari kulit yang bisa awet. ” Tantas Nabi shallallahu ‘alaihi 
wa sallam bersabda, “Sekalipun wadah kulit itu telah dimakan oleh 
tikus, [namun mulut wadahnya tetap tidak boleh dijahit dengan kuat]. 
Sekalipun wadah kulit itu telah dimakan oleh tikus [namun mulut 
wadahnya tetap tidak boleh dijahit dengan kuat]. Sekalipun wadah 
kulit itu telah dimakan oleh tikus [namun mulut wadahnya tetap tidak 
boleh dijahit dengan kuat]. ” Talu Nabi Allah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam bersabda kepada AlAsyaj, “Sesungguhnya di dalam dirimu 
terdapat dua hal yang disukai oleh Allah: akal (kecerdasan) dan 
kesabaran. ” (4) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Dengan kata lain, Qatadah telah meriwayatkan hadits ini dari Abu 
Nadhrah, dari Abu Sa’id Al Khudzri. Hal ini sebagaimana terlihat jelas 
dalam riwayat yang akan disebutkan setelah ini, yakni hadits riwayat Ibnu 

Abi ‘Adi. 

(1) Menurut ulama ahli hadits, nama beliau adalah Mahran. Ibnu 
Qutaibah berkata di dalam kitabnya yang berjudul AdabulKaatib pada Baabu 
Maa TaghayyaraMin Asmaain-Naas sebagai berikut, “Sebenarnya penulisan 
yang benar adalah Ibnu Abil ‘Arubah, yakni dengan membubuhkan huruf 
alif-laam pada kata ‘Arubah. Kalaupun disebutkan dengan redaksi ‘Arubah 
tanpa membubuhkan huruf alif-laam, maka itu merupakan sebuah 
kesalahan.” Ibnu Qutaibah di dalam kitabnya yang berjudul Al Ma’aarij 
juga menyebutkan bahwa nama kuniyah Ibnu Abi ‘Arubah adalah Abun- 

'man 
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Nadhr. Dikabarkan bahwa beliau tidak pernah menyentuh seorang wanita 
pun. Di akhir hayatnya, daya kekuatan hafalan beliau mengalami penurunan 
kualitas. Kondisi pikun yang beliau alami sudah cukup masyhur di kalangan 
ulama.” Yahya bin Mu’in berkata, “Said bin Abi ‘Arubah mengalami 
kepikunan setelah masa runtuhnya kekuasaan Ibrahim bin Abdillah bin 
Hasan bin Hasan, yakni pada tahun 142 H. Oleh karena itu, siapa saja yang 
meriwayat hadits dari beliau setelah masa itu, maka riwayatnya ddak bisa 
diterima.” Disebutkan bahwa Ya 2 id bin Harun telah meriwayatkan dari 
Ibnu Abil ‘Arubah ketika sedang berada di Wasith. ‘Abdah bin Sulaiman 
juga disebut-sebut sebagai orang yang pernah meriwayatkan hadits darinya. 
Sebenarnya Sa’id bin Abil ‘Arubah meninggal dunia pada tahun 156 H. 
Namun ada juga yang mengatakan bahwa beliau wafat pada tahun 157 H. 

Pada pembahasan terdahulu telah kami jelaskan mengenai perawi 
yang sempat mengalami masa pikun di usia lanjut. Apabila riwayat yang 
dinukil darinya sebelum masa-masa pikun, maka haditsnya bisa diterima 
dan bisa dijadikan sebagai hujjah. Sedangkan hadits yang diriwayatkan pada 
waktu beliau telah mengalami masa pikun, maka kami akan meragukan 
hadits tersebut dan tidak menjadikannya sebagai hujjah. Juga telah kami 
sebutkan pada pembahasan terdahulu bahwa semua perawi yang pernah 
mengalami masa pikun namun namanya ternyata tercantum di dalam kitab 
Ash-Shahiihain, maka riwayat mereka tetap bisa diterima. Karena riwayat 
tersebut diperkirakan telah dinukil ketika mereka belum mengalami masa 
pikun. Wallaahu a’lam. 

(2) Nama lengkap beliau adalah Al Mundzir bin Malik bin Qith’ah 
Al ‘Awaqi. Demikianlah pendapat yang masyhur di kalangan ulama. Namun 
menurut pengarang kitab Al Mathaali’, kata Al ‘Awaqi ada juga yang 
membaca Al ‘Auqi. Kata Al ‘Auqah itu sendiri sebenarnya nama salah satu 
suku dari kabilah ‘Abdul Qais. Wallaahu a’lam. 

(3) Nama lengkap beliau adalah Sa’id bin Malik bin Sinan. Ayah beliau 
yang bernama Malik juga merupakan salah seorang shahabat Rasulullah 
yang mati syahid pada waktu perang Uhud. Kata Al Khudzri disandarkan 
kepada Bani Khudzrah. 

(4) Hadits ini diriwayatkan pula oleh Al Bukhari (1/53) dari hadits 
riwayat Ibnu ‘Abbas. Lihat juga di dalam Al Fath dan Sunan Abu Dawud 
(III/3692). 

Keterangan Hadits: 

jUlkaJl ja <ei jjilili Demikianlah redaksi yang telah kami jumpai dalam 
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kitab-kitab rujukan, yakni dengan menggunakan redaksi taqdjifuuna. Kata 
taqdqifuuna sendiri memiliki arri meletakkan dan melemparkan. Berbeda 
lagi dengan riwayat Muhammad bin Al Mutsanna dan Ibnu Basvsyar, dari 
Ibnu Abi ‘Adi yang menggunakan redaksi tadsjijuuna bibi, tanpa 
mencantumkan huruf qaaf. Bahkan ada juga yang meriwayatkan dengan 
redaksi taduujuuna bibi. Kedua bentuk kalimat ini sama-sama fashih kalau 
dilihat dari segi bahasa. Kalimat yang berbunyi tad^iifuuna berasal dari kata 
dyaaja -yadqiiju dan sama dengan bentuk lafazh baa’a -yabii’u. Sedangkan 
kalimat yang berbunyi taduujuuna sama dengan lafazh qaaia -yaquulu. Ada 
pula sebagian perawi Imam Muslim yang menyebutkan redaksi yudtjifuuna, 
yakni berasal dari kata adyaaja -yudyiiju. Ketiga versi riwayat yang disebutkan 
terakhir semuanya memiliki arti mencampur. Wallaahu a’lam. 


iUlkili Yang dimaksud dengan quthai’aa' adalah jenis kurma yang 
kecil. Quthai'aa' juga sering disebut dengan istilah syihniy. 

‘ydc- jj! d\ j' jj Makna kalimat ini adalah. 


“Jika minuman ini diteguk, maka bisa menyebabkan peminumnya menjadi 
mabuk dan kehilangan akal sehat. Sampai-sampai orang yang paling dia cintai, 
yakni putra pamannya, tanpa sadar ditebas lehernya.” Dengan demikian alasan 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam melarang hal tersebut karena memang 
mengandung sebuah madharat yang amat besar. Wallaahu a’lam. 

**~\ i j} Di dalam hadits di atas telah disebutkan 
bahwa ada seorang laki-laki yang terluka akibat minuman yang memabukkan. 
Nama laki-laki yang terluka itu adalah Jahm. Sedangkan organ tubuhnya 
yang terluka adalah pada bagian betis. 


,, ,\i ', * ' f * s O t 

S* ^ {j j' yj-'l Kata adam dalam kalimat ini adalah 
bentuk plural dari kata adiim. Arti kata tersebut adalah lembaran kulit yang 
telah mengalami proses jilid dengan sempurna. Sebagaimana yang telah 
kami dapati dalam mayoritas kitab rujukan, kata yulaatsu menggunakan huruf 
yaa ‘ di awalnya. Sedangkan dalam naskah Al Hafizh Abu ‘Amir Al ‘Abdan 
disebutkan dengan redaksi tulaatsu, yakni dengan memakai huruf taa‘ di 
awalnya. Kedua versi riwayat ini sama-sama shahih. Hanya saja ada sedikit 
perbedaan makna dalam kedua versi itu. Makna redaksi yulaatsu adalah 
benang telah dililitkan di mulut wadah tersebut. Sedangkan makna redaksi 
tulaatsu adalah mulut wadah itu diikat dengan kuat. 

O t S £ 09 

jijyJl d\ RedaPsj yang kami dapati adalah katsiirah , yakni 

dengan huruf haa‘d\ akhir kata. Namun di dalam mayoritas kitab rujukan 
disebutkan dengan redaksi kaisar tanpa membubuhkan huruf haa‘. Asy- 
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Syaikh Abu ‘Amr bin Ash-Shalah berkata, “Riwayat yang shahih tentang 
kata katsiir dalam kitab rujukan kami adalah tanpa membubuhkan huruf 
taa ‘ ta‘niits. Ta‘diir (susunan lengkap) kalimat hadits itu yang sebenarnya 
berbunyi inna ardhanaa makaanun katsiiruljirdgaan. Hal ini sebagaimana pula 
yang terdapat dalam firman Allah Agya wa Jalla, “Inna rahmatallaahi qariibun 
minal muhsiniin.” 


Sedangkan kata jirdgaan merupakan bentuk plural dari kata jurad\ 
sebagaimana kata nughar mtm&iki bentuk plural nighraan. Menurut Al J auhari 
dan para beberapa ulama lainnyzjurad^ merupakan salah satu spesies tikus. 
Az-Zubaidi berkata di dalam kitabnya yang berjudul Mukhtasharul ‘Ain 
sebagai berikut, “ jurad\ adalah tikus berjenis kelamin jantan.” Sedangkan 
para ulama pensyarah hadits menganggap kata juradg sebagai tikus, tanpa 
menentukannya berjenis kelamin jantan atau betina. 

Olj Igilfl jlj p)j Jalani kitab 


rujukan, kalimat ini memang diulang sebanyak tiga kali. 

(At) Muhammad bin AlMutsanna dan Ibnu Basysyar, keduanya 
berkata, (kt) Ibnu A bi Adi , (*) dari Sa’id, darifijatadah, dia berkata, 
aku diberitahu lebih dari seorangyang menjadi bagian dari delegasi 
tersebut. Qatadahjuga meriwayatkan hadits tersebut dari A bu AJ adhrah, 
dari Abu Sa’id Al Khudpri bahwa delegasi AbdulQais telah datang 
kepada Kasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam [dan seterusnya 
seperti hadits yang diriwayatkan oleh Ibnu Dlayyah di atas]. Hanya 
saja riwayat ini menggunakan redaksi sebagai berikut, “Dan kalian 
mencampur quthai’a dan air ke dalamnya. ” Dalam riwayat ini juga 
tidak disebutkan redaksi yang berbunyi, “Sa’id berkata, “Atau 
Kasulullah bersabda, [Dantas kalian meletakkan] buah kurma [ke 
dalamnya]. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Nama lengkap beliau adalah Muhammad bin Ibrahim. Ibrahim 
inilah yang disebut-sebut dengan Abu ‘Adi. 

(At) Muhammad bin BakkarAlBashri, (kt) Abu Ashim, (1) 
dari Ibnu Juraij. (2) [Rangkaian sanad dari jalur lain menyebut] (at) 
Muhammad bin Kafi ’— redaksi hadits ini adalah milik beliau —, 
(kt) M bdurrayyap, (kk) Ibnu Juraij, dia berkata, aku diberi kabar 
oleh AbuQafiah (3) bahwa Abu IA adhrah telah memberi kabar dirinya 
sedangkan Hasan telah memberi kabar keduanya kalau Abu Sa’id 
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MI Khud^ri telah memberi kabar dia bahwa ketika delegasi ‘Mbdul 
Oats datang kepada Nabi .Allah shallallahu ‘alaihi wa sallam, 
mereka berkata, 


jjJLjl J ytA 'J Jlii 2j j-iUl ja lU ^1 ./»i 
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j^JU s-UaJl 


“Wahai Nabi Allah, semoga Milah menjadikan kami semua sebagai 
tebusanmu. Minuman apakah yang pantas untuk kami minum?" 
Rasulullah bersabda, “janganlah kalian meneguk [minuman keras] 
dari wadah naqir. "Mereka berkata, ‘Wahai Nabi Milah, semoga 
Milah menjadikan kami sebagai tebusanmu. MenurutMnda, apakah 
naqir itu?" Rasulullah menjawab, “Iya, /naqir adalah] batangpohon 
yang dilubangi tengahnya. [Hendaklah kalian juga tidak meneguk 
minuman keras melalui wadah] dubba' dan hantam. Jangan pula 
kalian [meneguk minuman keras] dari wadah kulit yang mulut 
wadahnya dijahit dengan kuat!” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama lengkap beliau adalah Adh-Dhahhak bin Makhlad An- 

Nabil. 

(2) Nama lengkap beliau adalah ‘Abdul Malik bin ‘Abdul ‘Aziz bin 

Juraij. 

(3) Nama beliau adalah Suwaid bin Hujair. Hanyal Imam Muslim 
saja yang telah meriwayatkan hadits dari Abu Qaz’ah. Sebab dalam hal ini 
Al Bukhari tidak meriwayatkan dan beliau. Sebenarnya kata Qaz’ah bisa 
dibaca juga dengan Qaza’ah. Hal mi sebagaimana yang telah disebutkan 
oleh Al Qadhi ‘Iyadh. Akan tetapai Abu ‘Ali Al Ghassani di dalam kitabnya 
yang berjudul Taqyiidul Muhmal hanya membacanya dengan Qaza’ah. 
Sebaliknya di dalam tulisan Ibnul Anbari hanya disebutkan dengan cara 
baca Qajah. Sedangkan menurut Ibnu Makki, cara baca Qaegi 'ah dianggap 
sebuah kesalahan. Sebab yang benar menurut beliau adalah cara baca Qag]ah. 
Wallaahu a’lam. 

Sanad hadits ini tergolong sanad yang dianggap banyak mengandung 
musykilah (problem). Ada beberapa komentar para ulama yang tidak tepat 
mengenai sanad hadits ini. Sedangkan pendapat yang benar adalah yang 
telah dikemukakan oleh Al Imam Al Hafizh Abu Musa Al Ashbaham dalam 
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sebuah juz khusus yang telah beliau susun dengan apik. Begitu juga dengan 
keterangan yang disampaikan oleh Asy-Syaikh Abu ‘Amr bin Ash-Shalah 
rahimabullaahu ta’aala sebagai berikut, “Sanad hadits ini termasuk salah satu 
sanad mudhal (hadits yang dalam rangkaian sanadnya ada dua perawi lebih 
yang hilang). Anggapan seperti ini sebenarnya muncul dari beberapa orang 
yang hanya menerka-nerka saja. Misalnya yang disebutkan dalam riwayat 
Abu Nu’aim Al Ashfahani di dalam kitab AlMustakhraj ‘Alaa KitaabiMuslim. 
Dalam kitab ini disebutkan dengan rangkaian sanad sebagai berikut, “Aku 
diberi kabar oleh Abu Qaz’ah bahwa dia telah memberitahu Abu Nadhrah 
dan Hasan bahwa Abu Sa’id Al Khudzri telah memberi kabar kepada 
dirinya.” Dari redaksi sanad ini bisa dimengerti bahwa Abu Qaz’ah yang 
telah memberitahukan hadits tersebut kepada Abu Nadhrah dan Hasan. 
Dengan kata lain, Abu Qaz’ah yang telah mendengar hadits tersebut dari 
Abu Sa’id. Tentu saja jalur sanad seperti ini tidak benar. 

Contoh kerancuan yang lain bahwa Abu ‘Ali Al Ghassani penyusun 
kitab TaqyiidulMuhmal telah menyanggah jalur riwayat milik Muslim di atas. 
Sanggahan serupa juga disuarakan oleh penyusun kitab AlMu’allim. Bahkan 
pendapat ini juga dibenarkan oleh Al Qadhi ‘lyadh. Sanggahan Abi ‘Ali 
yang dimaksud adalah sebagai berikut, “Rangkaian sanad yang benar dalam 
hadits im adalah sebagai berikut, “Diriwayatkan dan Ibnu Juraij, dia berkata, 
aku diben kabar oleh Abu Qaz’ah bahwa Abu Nadhrah dan Hasan, [namun 
yang memberi kabar hanya Abu Nadhrah sedangkan Hasan tidak ikut 
memberi kabar] bahwa Abu Sa’id memberi kabar dia.” Dalam sanad mi 
tidak disebutkan kalau Hasan ikut memberitahu Abu Qaza’ah. Karena yang 
memberitahu Abu Qaza’ah hanyalah Abu Nadhrah. Sebab Hasan tidak 
pernah mendengar langsung dari Abu Sa’id, karena memang dia tidak 
pernah bertemu dengan beliau. Al Ghassani pun menyebutkan bahwa 
rangkaian sanad ini juga disebutkan oleh Abu Bakar Al Bazzar di dalam Al 
Musnadul Kabur. 

Menurut ‘Abdul Ghani bin Sa’id Al Hafizh, Al Ghassani dan Al Bazzar 
mengira kalau Al Hasan yang disebutkan dalam sanad itu adalah Al Hasan 
Al Bashri. Padahal yang benar bukan seperu itu. Bahkan sanad yang telah 
disebutkan Imam Muslim di atas sudah benar. Hal ini sebagaimana yang 
telah diriwayatkan oleh Ahmad bin Hanbal, dari Rauh bin ‘Ubadah, dan 
Ibnu (uraij. Untuk membela kebenaran sanad ini, Al Hafizh Abu Musa Al 
Ashbahani rahimabullaahu ta’aala telah menyusun sebuah karya mungil yang 
penuh makna. Dalam kitab itu beliau menyebutkan bahwa yang dimaksud 
Hasan dalam sanad Muslim di atas adalah Al Hasan bin Muslim bin Yunacj 
yang memang dijadikan narasumber oleh Ibnu juraij. Jadi pengertian sanad 
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itu sebenarnya Abu Nadhrah yang telah memberitahukan hadits ini kepada 
Abu Qaz’ah. Baru setelah itu Hasan bin Muslim bin Yunaq yang 
memberitahu Abu Nadhrah dan Abu Qaz’ah. Sedangkan Hasan sendiri 
diberitahu oleh Abu Sa’id. Rangkaian sanad seperti ini telah disebutkan 
oleh Abusy-Syaikh Al Hafizh di dalam kitab Al Mukharraj ‘Ala Shahiih 
Muslim. Sedangkan Abu Mas’ud Ad-Damasyqi dan beberapa orang yang 
lainnya telah menghilangkan nama Hasan dari jalur sanad. Abu Musa juga 
menerangkan kesalahan Abu ‘Ali Al Ghassani di atas. Begitu baik paparan 
yang telah dikemukakan oleh beliau. Wallaahu a’lam. 

Keterangan Hadits: 

s'' t* s's 

iklai <Ul IH**- Maksud kalimat ini adalah, “Semoga Allah Ta’aala 
menjagamu dari hal-hal yang tidak menyenangkan.” 

'' , • „ ise's s 

(Adic-j Maksud kalimat ini adalah peringatan agar menjauhi 
wadah minum yang mulutnya diikat kuat dengan tali maupun tambang. 
Wallaahu a’lam. 

Hadits yang telah disebutkan di atas mengandung beberapa teladan 
dan pelajaran yang dapat diambil. Di antaranya adalah memilih para tokoh 
dan orang-orang yang terhormat untuk didelegasikan menghadap seorang 
pemimpin guna mengkonsultasikan perkara-perkara yang sifatnya penting. 
Pelajaran lain yang bisa diambil adalah menyatakan kalimat permohonan 
maaf sebelum mengungkapkan pertanyaan, penjelasan tentang pentingnya 
rukun-rukun Islam selain ibadah haji yang memang pada waktu hadits ini 
disampaikan ritual tahunan itu belum disyari’atkan, orang yang alim 
memudahkan pemahaman kepada para hadirin sebagaimana yang telah 
dilakukan oleh shahabat Ibnu ‘Abbas radbiyallaahu ‘anhu, dianjurkan 
seseorang mengucapkan kalimat selamat datang kepada tamu yang datang 
kepadanya, dan boleh memuji seseorang apabila tidak dikhawatirkan bisa 
menimbulkan fitnah. Tentu saja bentuk pujian itu berbeda menurut kondisi 
dan personel yang akan diberi sanjungan. 

Adapun larangan Rasulullah shallallahu ‘alaihi n>a sallam untuk memuji 
seseorang adalah hanya berlaku untuk bentuk pujian yang dikhawatirkan 
akan menimbulkan fitnah. Hal ini terbukti, beliau berulang kali 
menyampaikan kalimat pujian kepada beberapa orang shahabatnya. Misalnya 
saja sabda Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam kepada Abu Bakar 
radbiyallaahu ‘anhu, “Wahai Abu Bakar, janganlah menangis! Sesungguhnya 
orang yang paling dermawan dalam hal persahabatan dan mendermakan 
hartanya adalah Abu Bakar. Seandainya aku mengangkat seorang khalil 


Phr, ntah untuk {^eriman kepada /~\ Hak. f^asulfkji 


H*- 


375 




dan kalangan umatku, pasti aku akan mengangkat Abu Bakar sebagai 
seorang khalil.” 

Pujian Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam kepada Abu Bakar, “Aku 
berharap kamu bisa menjadi golongan mereka.” Yang dimaksud Rasulullah 
di sini adalah golongan orang-orang yang dipanggil dan semua pintu surga. 

Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam pernah bersabda kepada 
shahabatnya, “Berikanlah izin untuknya dan berikanlah kabar gembira 
kepadanya tentang kabar surga.” 

Sabda Rasulullah shallallahu \alaihi wa sallam ketika mendaki gunung 
Uhud bersama dengan Abu Bakar, ‘Umar dan ‘Utsman, “Tenanglah wahai 
Uhud! Karena sesungguhnya di atasmu ada seorang Nabi, seorang shiddiq 
dan dua orang syahid.” 

Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam )uga pernah bersabda, “Aku telah 
masuk ke dalam surga. Aku melihat ada sebuah istana di dalamnya. Lantas 
aku pun bertanya, “Untuk siapakah istana ini?” Para malaikat menjawab, 
“Untuk ‘Umar bin Al Khaththab.” Sebenarnya aku hendak memasukinya. 
Akan tetapi aku teringat pada kecemburuanmu |jika sampai aku 
memasukinya terlebih dahulu].” ‘Umar radhiyallaahu ‘anhu berkata, “Aku 
bersumpah wahai Rasulullah, apakah aku masih harus memiliki rasa 
cemburu terhadap dirimu?” Rasulullah bersabda kepadanya, “Tidak ada 
syaithan yang bertemu denganmu di sebuah jalan, kecuali dia pasti akan 
memilih jalan lain yang tidak kamu lewati.” 

Begitu juga dengan pujian Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
terhadap ‘Utsman, “Bukakanlah untuk ‘Utsman dan berikanlah kabar 
gembira kepadanya tentang surga!” 

Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam pernah memuji ‘Ali radhiyallaahu 
‘anhu sebagai berikut, “Kamu adalah belahan diriku dan diriku merupakan 
belahan dirimu.” Dalam hadits yang lain disebutkan, “Tidakkah kamu ridha 
kalau kedudukan dirimu di sampingku seperti kedudukan Harun di samping 
Musa?” 

Pujian Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa salbm kepada Bilal, “Aku telah 
mendengar suara derap kedua sandalmu di dalam surga.” 

Pujian Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam kepada ‘Abdullah bin 
Salam, “Kamu akan tetap memeluk agama Islam sampai meninggal dunia 
nanti.” 

Rasulullah telah memuji seorang shahabat Anshar, “Malam ini Allah 
Ayya wa Jalla telah tertawa bahagia atau kagum atas perbuatanmu.” 
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Pujian Rasulullah sballallahu ‘alaihi iva sallam terhadap kaum Anshar, 
“Kalian adalah manusia vang paling aku cintai.” Dan masih banyak lagi 
bentuk pujian dan sanjungan Rasulullah sballallahu ‘ alaihi wa sallam yang 
disampaikan kepada shahabatnya. Begitu pula dengan pujian yang telah 
dilontarkan oleh para shahabat, generasi tabi’in, dan para imam panutan 
yang jumlahnya tidak terhitung. 

Hadits-hadits yang terkandung dalam bab ini juga mengandung 
pengertian bahwa seorang pelajar atau seorang yang meminta fatwa tidak 
dianggap buruk apabila dia berkata kepada seorang alim, “Berikanlah jawaban 
yang jelas untukku!” Selain itu seseorang juga diperbolehkan menyebut istilah 
‘puasa Ramadhan’ sekalipun tanpa menyebutkan ‘puasa bulan Ramadhan’. 
Dalam hadits di atas juga dapat ditarik kesimpulan bahwa boleh hukumnya 
untuk kembali datang kepada seorang alim untuk meminta petunjuk. 
Hendaklah orang yang alim juga bersikap lemah lembut kepada sang penanya 
yang belum berhasil memahami masalahnya. Hadits di atas juga mengandung 
keterangan tentang dibolehkannya berkata kepada seorang muslim, “Semoga 
Allah menjadikanku sebagai tebusanmu.” Wallaahu a’lam. Segala pujian, 
anugerah, taufiq dan ‘ishmah hanyalah milik-Nya. 


pkrintak unluk $e-niman kepada /\Hah, fdasul'J\/ya. 
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BAB VII 

Ajakan Kepada Syahadat dan 
Syari’at Islam 


j (Kt) Abu Bakar bin Abi Syaibah, A.bu Kuraib, dan Ishaq bin 
Ibrahim, mereka semua meriwayatkan dari Waki’. Abu Bakar berkata, 
(kt) Waki’, dari Zakariya bin Ishaq, dia berkata, (at) Yahya bin 
Abdillah bin Shaiji, dari Abu Ma’bad, (1) dari Ibnu Abbas, dari 
Mu ’ady bin JabaL Abu Bakar juga berkata, Mungkin Waki’ berkata 
[kalau dia telah meriwayatkan h adi t s ini] dari Ibnu Abbas bahwa 
Mu ’adtelah berkata, 
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“Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam telah mengutus akai sembari 
bersabda, “Sesunguhnya kamu nanti akan datang kepada sebuah 
komunitas ahli kitab. Oleh karena itu ajaklah mereka untuk bersaksi 
bahwa tiada tuhan selain Allah dan sesu ngg uhnya aku adalah utusan 
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Allah. Jika mereka mau taat terhadap hal itu, maka beritahukan 
kepada mereka bahwasanya Allah telah memfardhukan kepada mereka 
untuk, mengerjakan shalat lima waktu dalam seban semalam. Jika 
mereka semua mati taat terhadap hal itu, maka beritahukan kepada 
mereka bahwasanya. A llah memfardhukan mereka sedekah yang diambil 
dari harta kekayaan mereka untuk diberikan lagi kepada orang-orang 
fakir mereka. A pabila mereka taat terhadap hal tersebut, j angan la!) 
kamu mengambil karaa' im amwaal mereka (harta kekayaanpilihan). 
Takutlah kamu kepada doanya orangyang terphalimi. Karena tidak 
ada satu hijabpun antara doa orangyang teryhahmi dengan A. llah. ”(2) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Hadits ini menerangkan bahwa Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
telah mengutus shahabat Mu’adz ke negeri Yaman. Hadits ini telah 
diriwayatkan di dalam kitab Ash-Shahiihain. 

Dalam sanad hadits ini kembali bisa dilihat bagaimana ketelitian dan 
kehati-hatian Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala. Dalam rangkaian sanad 
pertama Muslim menyebutkan redaksi ‘an Mu’ad ^ (artinya: dari Mu’adz). 
Sedangkan pada sanad kedua beliau menyebutkan redaksi anna Mu’ad ^ 
(artinya: bahwa Mu’adz). Telah disebutkan pada pembahasan terdahulu 
bahwa ada sebagian ulama yang membedakan antara lafazh ‘an dan anna 
dan sebagian lain menganggapnya sama. Bagi yang menganggapnya sama, 
maka lafazh anna dianggap menunjukkan rangkaian sanad yang mutlashil 
seperti lafazh ‘an. Namun bagi yang menganggap berbeda, lafazh anna 
dianggap menunjukkan sanad yang munqathi’. Dengan demikian hadits ini 
dianggap sebagai hadits mursal.\ sekalipun dalam kategori mursal shahaabi. 
Menurut madzhab mayoritas ulama, mursalush-shahaabi dikategorikan sebagai 
hadits muttashil. Namun sebagaimana yang telah kami sebutkan terdahulu 
bahwa Al Ustadz Abu Ishaq Al Isfaravini tetap saja menganggap hadits 
mursalush-shahaabi sebagai hadits yang tidak bisa dijadikan hujjah. Oleh karena 
itu Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala bertindak hati-hati, dengan cara 
menyebutkan kedua jalur riwayat tersebut secara bersamaan, yakni antara 
lafazh anna dan ‘an. 

(1) Nama lengkap beliau adalah Nafizh maula Ibnu ‘Abbas. ‘Amr bin 
Dinar berkata, “Abu Ma’bad adalah maula (hamba sahaya yang 
dimerdekakan) paling jujur milik Ibnu Abbas radhiyallaahu ‘anhul’ 

(2) Hadits ini juga disebutkan oleh Al Bukhari (VIII/4347), At- 
Turmudzi (III/625), AbuDawud (II/1584), An-Nasaa'i (V hal. 55), Ibnu 
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M a j ah (1/1783). Kesemuanya meriwayatkan dari jalur Abu Ma’bad dan 
Ibnu ‘Abbas, dan Mu’adz bin (abai. 


Keterangan Hadits: 

lr4i f Jfj 'rf'ty r/’Xj Kata karaaim 

merupakan bentuk jama’ dari kata kanimah. Yang dimaksud dengan karaa'im 
(harta kekayaan pilihan) menurut pengarang kitab AlMathaali’ adalah harta 
benda berupa susu dan daging yang sangat banyak ataupun wol yang sangat 
melimpah. [Namun vang jelas, yang dimaksud dengan harta kekayaan pilihan 
adalah benda-benda yang diprioritaskan oleh pemihknya-penerjj. 


Susunan kalimat ini memang harus seperti yang tertera dalam redaksi 
hadits, yakni dengan membubuhkan huruf waawu sebelum kata karaa‘im , 
sehingga berbunyi iyyaaka wa karaa'im. Ibnu Qutaibah berkata, “Tidak boleh 
membuang huruf waawu sehingga hanya berbunyi iyyaakab kara a ‘ia 
amwaalihm .” 


. y . • * •// . •'* x «i 

“UJi jjj Adapun yang dimaksud dengan tiada hijab 

antara doa orang yang terzhalimi dengan Allah adalah doa mereka pasti 
akan didengar dan tidak akan ditolak. 


Dari hadits ini dapat diambil sebuah pemahaman bahwa sebuah 
informasi yang hanya disampaikan oleh seorang saja bisa diterima dan 
substansinya wajib untuk diamalkan. Melalui hadits ini juga dapat diketahui 
bahwa shalat witir hukumnya tidak wajib. Sebab pendelegasian Mu’adz ke 
Yaman adalah sebelum Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam wafat dan belum 
lama setelah disyari’atkannya shalat witir. Dapat disimpulkan juga bahwa 
mengajak orang-orang kafir kepada kalimat tauhid terlebih dahulu sebelum 
memerangi mereka semua hukumnya sunah. Dan dapat dimengerti pula 
dari redaksi hadits ini bahwa keislaman seseorang hanya bisa diakui setelah 
mengikrarkan dua kalimat syahadat. Demikianlah madzhab yang dianut 
oleh kalangan ahlussunnah sebagaimana yang sudah kami jelaskan pada 
awal pembahasan iman. 


Dari hadits ini juga dapat disimpulkan kalau shalat yang hukumnya 
fardhu hanyalah lima kali dalam sehari semalam. Dijelaskan pula kalau 
perbuatan zhalim adalah sebuah perbuatan yang sangat diharamkan. Bahkan 
bukan hanya itu, perbuatan zhalim juga bisa menyebabkan akibat yang 
sangat buruk bagi pelakunya. Lagi-lagi melalui hadits ini bisa disimpulkan 
kalau petugas pemungut zakat dilarang untuk mengambil harta kekayaan 
pilihan milik seseorang. Dia hanya diperbolehkan untuk memungut zakat 
dan harta-harta yang nilainya normal atau standar, bukan harta yang dimiliki 
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secara istimewa atau prioritas. Begitu juga dengan sang wajib zakat, dia 
dilarang untuk mengeluarkan harta-harta yang buruk untuk kewajiban 
zakatnya. Harta zakat udak boleh diberikan kepada orang kafir maupun 
kepada orang kaya. Sebab harta zakat adalah hak orang-orang fakir miskin. 
Al Khaththabi dan beberapa ulama dan kalangan rekan kami berpendapat 
bahwa pendistribusian harta zakat tidak boleh dipindahkan ke luar negeri 
asal penerimaan zakat [selama di negeri itu masih ada orang yang butuh 
untuk menerima sedekah]. Hal ini bisa dimengerti dari sabda baginda 
Rasulullah, “Untuk diberikan lagi kepada orang-orang fakir mereka.” Sebab 
yang dimaksud dengan frasa ‘orang-orang fakir mereka’ dalam redaksi hadits 
di atas adalah orang-orang fakir kaum muslimin yang berasal dari negeri 
dikeluarkannya zakat. 

Dari hadits ini ada juga beberapa ulama yang berpendapat kalau orang- 
orang kafir sebenarnya bukan termasuk mereka yang diperintahkan untuk 
mengerjakan cabang-cabang syan’at Islam seperti shalat, puasa, zakat, 
larangan berzina dan semisalnya. Karena menurut mereka, dalam hadits di 
atas Rasulullah bersabda, “jika mereka semua mau taat terhadap hal itu, 
maka beritahukan kepada mereka bahwasanya Allah memfardhukan mereka 
ini dan itu.” Dan kalimat hadits ini bisa ditangkap bahwa kalau mereka 
tidak taat, maka hal tersebut tidak wajib bagi mereka. Namun cara 
pengambilan dalil seperti ini tergolong dha’if. Sebab yang dimaksud dengan 
redaksi hadits itu adalah orang-orang kafir tetap dituntut untuk mengerjakan 
shalat dan segala cabang syari’at Islam lainnva selama hidup di dunia. Tentu 
saja kewajiban untuk melakukan cabang-cabang syari’at itu baru bisa 
dianggap sah setelah mereka memeluk agama Islam. Kalaupun mereka 
tidak mau menyatakan keislaman, berard adzab mereka kelak di akhirat 
akan semakin dilipatgandakan. 

Kalau mau diteliti juga, sebenarnya dalam hadits di atas Rasulullah 
memerintahkan hal-hal yang paling penting terlebih dahulu. Baru setelah itu 
beliau memerintahkan sesuatu yang kadar urgensinya masih di bawah perintah 
yang sebelumnya. Bisa dilihat kalau pertama kali Rasulullah memerintahkan 
seseorang untuk memeluk agama Islam. Dan setelah itu beliau memerintahkan 
ibadah shalat terlebih dahulu sebelum memerintahkan zakat. Bukan berard 
seseorang hanya diwajibkan mengerjakan shalat tanpa harus mengerjakan 
zakat. Wallaahu a’lam. 

Perlu diketahui, pendapat yang dipegang oleh para ulama adalah yang 
menyatakan bahwa orang-orang kafir tetap dibebani untuk mengerjakan 
cabang-cabang syari’at Islam, baik itu yang berupa perintah maupun 
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larangan. Namun ada juga yang mengatakan kalau mereka hanya dibebani 
hal-hal yang dilarang, bukan hal-hal yang diperintahkan. Wallaahu alam. 


Asy-Syaikh Abu ‘Amr bin Ash-Shalah rabimahullaahu ta’aala berkata, 
“Yang terkandung dalam hadits Mu’adz memang hanya penjelasan tentang 
sebagian pilar-pilar keislaman. Kalupun ada pilar keislaman lain yang tidak 
disebutkan, maka hal itu bukanlah karena keteledoran sang perawi 
sebagaimana yang terjadi pada beberapa riwayat terdahulu.” Wallaahu a’lam. 

([<t) Ibnu y\ bi TJmar, (1) (kt) Bisyr bin As-Sari, (kt) Zakariya 
bin Ishaq. [Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan] (kt) Abd 
bin Aumaid, (2) (kt) A. bu iAshim, (3) dari Zakariya bin Ishaq, dari 
Yafaya bin ‘A bdillah bin Shaifi, dari Abu Ma’bad, dari Ibnu ‘A bbas 
bahwa Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam telah mendelegasikan 
Mu’ad ^ ke 'Yaman. luintas beliau bersabda, “Sesungguhnya kamu 
akan datang ke sebuah komunitas..., ” dan seterusnya sebagaimanayang 
telah disebutkan dalam hadits riwayat \l y aki ’ di atas. 


iterannan 


(1) Nama lengkap beliau adalah Muhammad bin Yahya bin Abi ‘Umar 
Al Abdi Abu Abdillah. Tempat tinggal beliau adalah di kawasan Mekah. 


(2) Beliau adalah seorang imam yang cukup terkenal dan memiliki 
kitab musnad. Nama kuniyahnya adalah Abu Muhammad. Ada yang 
mengatakan kalau nama beliau yang sebenarnya adalah Abdul Hamid. 


(3) Nama lengkap beliau adalah An-Nabil Adh-Dhahhak bin Makhlad. 


Dari rangkaian sanad di atas dapat diketahui bahwa redaksi hadits ini 
diambil dari Musnad Ibnu Abbas. Begitu juga dengan hadits yang disebutkan 
setelah ini. Berbeda dengan hadits sebelumnya yang diambil dari Musnad 
Mu’adz. Namun perbedaan keduanya sama sekali tidak menimbulkan 
problem. Sebab mungkin saja memang Ibnu Abbas telah mendengar hadits 
tersebut dari Mu’adz, sehingga terkadang beliau meriwayatkannya secara 
muttashil (menyebutkan nama Mu’adz) ataupun dengan cara mursal 
(membuang nama Mu’adz). Kedua cara ini sah-sah saja dilakukan 
sebagaimana yang telah kami jelaskan pada pembahasan terdahulu. Sebab 
mursalush-shahaabi (shahabat yang dibuang dalam rangkaian sanad) sekalipun 
tidak terindentifikasi dengan jelas siapa nama perawi yang dibuang, maka 
riwayatnya tetap bisa dipergunakan sebagai hujjah. Apalagi dalam hadits 
ini nama perawi yang dimursalkan bisa diidentifikasi, yakni shahabat Mu’adz. 
Atau mungkin juga Ibnu Abbas hadir dalam peristiwa itu dan dia 
mendengarnya dari Mu’adz. Itulah sebabnya kadang-kadang Ibnu Abbas 
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tidak menyebutkan nama Mu’adz dalam sanadnya karena dengan asumsi 
beliau ikut hadir dalam peristiwa itu. Namun terkadang beliau juga 
menyebutkan Mu’adz dalam rangkaian sanadnya sebagai konsekuensi bahwa 
beliau memang meriwayatkannya dari Mu’adz, Wallaahu a’lam. 

(Kt) IJmayyah bin Bistham Al Aisyi, (*) (kt) Yayid bin Zurai’, 
(kt) Rauh (yakni bin AlQasim), dari Isma’il bin Umayyah, dari 
Yahya bin A bdillah bin Shaifi, dan /\bu M a ’bad, dari Ibnu Abbas 
bahwa ketika Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
mendelegasikan A lu ’ady ke Yaman, beliau bersabda, 
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“Sesungguhnya kamu akan datang kepada sebuah komunitas ahli kitab. 
Oleh karena itu hendaklah pertama kali yang kamu dakwahkan 
kepada mereka adalah ibadah kepada Allah ‘Azza wa Jalla. Apabila 
mereka semua telah mengetahui tentang Allah, maka kabarkanlah 
kepada mereka bahwa Allah memfardhukan s h alat lima waktu selama 
sehari semalam. Apabila mereka telah melakukannya, maka 
kabarkanlah kepada mereka kalau Allah memfardhukan kepada 
mereka yakat yang diambil dari orang-orang kaya mereka lantas 
dibagikan kembali kepada orang-orangfakir mereka. Apabila mereka 
telah menaati hal tersebut, maka ambillah harta yakat dari mereka. 
Dan berhati-hatilah kamu [untuk mengambil] harta benda pilihan 
milik mereka!” 


Jsrj jp <dJl aStlp aIII jplti b* Jj! Axlli 

o lols o o s . s 'i s s o X 0 ols s . ^ 7 

HRY- es* uA* 

■" s s s ? s 

s % s 0 s ) & s s 

■ s s s A. o . s , * o • s o f „. _ o o | ->• ✓ x 

lA 5 A* A 915 j J 3 J 

s s s s s 

0 W' ° f s A & ~S ss O > 

(A'A (^v (H 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Kata Bistham menurut pengarang kitab AlMathaali’ juga bisa 
dibaca Bastham. Akan tetapi cara baca Bistham yang lebih masyhur. Kata 
bistham sebenarnya kata ‘ajam (non-Arab). Oleh karena itulah dalam istilah 
gramatikal Arab kata bistham tergolong isim ghairu munsharif. Al Jauhan di 
dalam kitab Ash-Shihah berkata bahwa kata bistham bukan termasuk bahasa 
Arab. Memang Qais bin Mas’ud telah memberikan nama Bistham untuk 
anaknya karena pertimbangan nama itu merupakan sebutan salah seorang 
penguasa Persi sebagaimana mereka juga menyebut penguasa mereka 
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dengan sebutan Qabus. Wallaahu a’lam 

Sedangkan julukan Al ‘Aisyi disandarkan kepada Bani ‘Ayisy bin Malik 
bin Taimullah bin Tsa’labah. Sebenarnya asal kata tersebut berbunyi Al 
‘Ayisi, namun supaya terasa ringan di lidah maka dirubah menjadi Al ‘Aisyi. 
Al Hakim Abu ‘Abdillah dan Al Khathib Abu Bakar Al Baghdadi berkata, 
“Orang-orang ‘Aiys adalah orang-orang berkebangsaan Bashrah. Orang- 
orang ‘Abasi adalah orang-orang berkebangsaan Kufah. Sedangkan ‘Anasi 
adalah orang-orang berkebangsaan Syam.” Wallaahu a’lam. 


Keterangan Hadits: 
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Qadhi ‘Iyadh rahimahullaabu ta’aala berkata, “[Dan keterangan hadits di atas 
dapat diketahui] bahwasanya orang-orang ahlu kitab sebenarnya tidak mengenal 
Allah Ta’aala. Pendapat ini diungkapkan oleh ulama ahli kalam. Mereka 
berpendapat kalau orang-orang Yahudi dan Nashrani pada hakekatnya tidak 
mengenal Allah sekalipun secara lahinyyah berpenampilan seperu menyembah- 
Nya. Padahal kemampuan akal sama sekali tidak menghalangi seseorang yang 
mendustakan seorang Rasul untuk mengenal Allah Ta’aala.” Al Qadhi ‘Iyadh 
kembali berkata, “Orang-orang Yahudi yang telah menyekutukan Allah dengan 
sesuatu atau telah menganggap Allah berjasad pada hakekatnya tidak mengenal 
Allah Ta’aala. Begitu juga dengan orang Nashrani yang beranggapan kalau Allah 
ada awal mulanya, memiliki anak, me milik i sekutu, ataupun turun ke jasad 
manusia. Penganut Majusi dan orang-orang pagan (penyembah berhala) yang 
telah menyifati Allah dengan sesuatu yang tidak layak atau menganggapnya 
memiliki sekutu dan kalangan makhluk-Nya juga tidak bisa dikatakan telah 
mengenal Allah. Sebab yang mereka sembah sebenarnya bukan Allah. Sekalipun 
mungkin sesembahan-sesembahan itu mereka beri nama Allah. Dengan 
demikian dapat disimpulkan kalau mereka sebenarnya adalah orang-orang yang 
sama sekali tidak mengenali Allah.” 

^ ^ rOf" 1 * Sedangkan mengenai 

kefardhuan zakat yang telah ditetapkan kepada mereka, apabila tetap tidak mau 
mereka keluarkan, maka harta bendanya boleh diambil secara paksa. Ketentuan 
hukum ini tidak lagi diperselisihkan oleh para ulama. Hanya saja masalahnya, 
apakah tanggungan zakat itu tetap terbebani atas mereka atau tidak setelah 
hartanya diambil secara paksa. Untuk menanggapi masalah ini para ulama dari 
kalangan rekan kami memiliki dua macam pendapat. Wallaahu a’lam. 
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BAB VIII 

Perintah Memerangi Manusia Sampai 
Mereka Mengucapkan Kalimat 
Tauhid, Mendirikan Shalat, Membayar 
Zakat, dan Beriman kepada Semua 
Ajaran Nabi; Barangsiapa Melakukan 
Hal itu Akan terpelihara Jiwa dan 
Hartanya; Perintah Memerangi Orang 
yang Enggan Membayar Zakat, serta 
Perhatian Imam Terhadap Syi’ar Islam 


(K t) Qutaibah bin Sa’id, (k t) \ Mil s bin Sa’ad, dari ‘Uc/ail, (1 ) 
darisl^-Zuhri, dia berkata, (ak) ‘Ubaidi/lah bin y'lbdillah bin ‘Utbah 
bin Mas’ud, dari/Ibu Hurairah, dia berkata, 
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“Ketika Rasulullah shallaUahu ‘alaihi wa sallam meninggal dunia, 
lalu Abu Bakar diangkat sebagai khalifah sepeninggal Nabi dan orang- 
orang Arab adayang kembali kafir, maka dJmar bin AlKhaththab 
berkata kepada Abu Bakar, “Bagaimana kamu bisa memerangi orang- 
orang? [Bukankah] sesungguhnya Rasulullah shaUallahu ‘alaihi wa 
sallam telah bersabda, “Aku telah diperintahkan untuk memerangi 
orang-orang sampai dengan mereka berkata tidak ada tuhan selain 
A llah. Barangsiapayang berkata tidak ada tuhan selain Allah, maka 
harta danjiwanya telah terjaga dariku kecuali dengan cara yang hak. 
Dan [setelah itu] hisab (perhitungan amal) untuknya hanya terserah 
kepada Allah. "Abu Bakar berkata, ‘Demi Allah, pasti aku akan 
memerangi orang-orangyang telah memisahkan antara shalat dan pakal. 
Karena sesungguhnya pakat adalah hak [yang harus dikeluarkan dari] 
harta. Demi Allah, barangsiapa mencegah diriku untuk mengambil 
iqaal (hak pakat)yang dulu mereka bayarkan kepada Ruisulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam, pasti aku memerangi mereka dengan 
alasan karena telah melakukan upaya penolakannya tersebut. ” ‘Umar 
bin Al Khaththab berkata, ‘Demi Allah, dalam hal ini tidak ada 
yang aku lihat kecuali Allah ‘Azza wa Jalla telah melapangkan dada 
Abu Bakar untuk memerangi [orang-orangyang tidak mau membayar 
pakalj. Aku juga tahu bahwa hal itu adalah benar. ” (2) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Kata ‘Uqail di sini dengan mendhammah huruf ‘ain. Penjelasan 
lebih detail tentang biografi beliau telah disebutkan pada pasal-pasal 
terdahulu. 

(2) Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Bukhari (XII/6924), Abu 
Dawud (11/1556), At-Turmudzi (V/2607), dan An-Nasaa'i (V/14). 
Kesemuanya telah menukil dari jalur Ibnu Syihab Az-Zuhri, dari ‘Ubaidillah 
bin ‘Abdillah bin ‘Utbah bin Mas’ud, dari Abu Hurairah. 


Keterangan Hadits: 
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Al Khaththabi rahimahullaahu ta’aala telah memberikan penjelasan yang 
cukup baik dalam topik pembahasan ini. Menurut beliau, pertama kali yang 
perlu dijelaskan bahwa ahlur-riddah (orang-orang yang murtad) sepeninggal 
Rasulullah dibagi menjadi dua bagian: 

Kelompok pertama, orang-orang yang murtad dari Islam, 
mengenyampingkan ajaran agama dan kembali kepada kekufuran. Mereka 
inilah yang dimaksud oleh Abu Hurairah dalam redaksi hadits di atas, 
“Orang-orang Arab ada yang kembali kafir.” Kelompok pertama ini masih 
terbagi lagi menjadi dua golongan: 

a) Para pengikut Musailimah dan Bani Hanifah dan kabilah lain yang 
membenarkan pengakuan Musailimah sebagai seorang nabi. Begitu juga 
dengan pengikut Al Aswad Al ‘Unsi dan para pengikutnya dari penduduk 
Yaman. Kelompok pertama ini adalah orang-orang yang mengingkari 
kenabian Nabi kita Muhammad shallallahu ‘alaihi wa sallam. Mereka inilah 
orang-orang yang diperangi oleh Abu Bakar radhiyallaahu ‘anhu sampai 
akhirnya Allah membunuh Musailimah di padang Yamamah dan Al ‘Unsi 
di daerah Shan’a. Sebagian besar pengikut kelompok ini telah hancur dan 
binasa. 

b) Orang-orang yang murtad dan agama dan mengingkari ajaran 
svari’at Islam. Mereka inilah orang-orang yang meninggalkan ibadah shalat, 
zakat dan kewajiban agama lainnya. Mereka kembali melakukan aktifitas 
mereka pada masa jahiliyyah. Mereka tidak mau bersujud di atas permukaan 
bumi untuk menyembah Allah Ta’aala kecuali hanya di tiga masjid: masjid 
Mekah, masjid Madinah dan masjid ‘Abdul Qais di Bahrain yang terletak di 
sebuah dusun yang bernama Jawats. Mengenai hal ini, Al A’war Asy-Syani 
telah menggubah beberapa bait syair untuk membanggakan masjid ‘Abdul 
Qais di Bahrain sebagai berikut: 



ddasjid ketiga di belahan timuv bumi adalah milik kita, 


P^rrintah f^emervmgi tdanusia . 




Qegitujuga dengan mimbar dan petuah yang diucapkan di 
saat khuthbah, 

{deberapa bori lamanya kami ketahui tidak ada mimbar 
untuk umat manusia, 

Idpcuali di daerah ~J~hibb dan /\ / Mahjub yang memiliki tirai. 


Orang-orang yang berpegang teguh pada keyakinan sesat itu 
terkepung di dalam dusun Jawats. Akhirnya Allah Subhaanahu wa Ta’aala 
memberikan kemenangan bagi kaum muslimin di padang Yamamah. Ketika 
itu ada juga salah seorang dari Bani Abu Bakar bin Kilab yang meminta 
pertolongan kepada Abu Bakar Ash-Shiddiq radhiyallaahu ‘anhu dengan 
menggubah beberapa bait syair sebagai berikut: 



kdukankah aku telah sampaikan kalau /\bu {dakar seorang 

utusan, 

{degitu juga dengan seluruh kaum pemuda kota Madinah, 
/dpakah kalian akan menghancurkan sebuah kaum, 
'jang telah duduk terkurung di dusun Mawats, 
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'epertinya darah merek- tercecer d t setiap penjuru, 

E^)arah J i sekujur badan yang membuat pingsan siapa saja 
yang melibatnya, 

/dgmi semua bertawakkdkepada r-fdghman, karena 
sesungguhnya, 

Idam/akan mendapatkan pertolongan dari Eddat kang hdami 
^ Jadikan tambatan harapan. 


Kelompok kedua, mereka yang membedakan antara shalat dan zakat. 
Mereka mengakui kefardhuan ibadah shalat namun mengingkari kefardhuan 
zakat yang harus dibayarkan kepada sang imam. Mereka ini sebenarnya 
orang-orang muslim yang membangkang. Namun mereka tidak dijuluki 
dengan sebutan ini karena pada masa itu keberadaan mereka bercampur- 
baur dengan orang-orang ahlur-riddah yang lainnya. Itulah mengapa akhirnya 
mereka terpaksa harus mendapatkan titel ahlur-riddah pula. Karena memang 
ahlur-riddah pada waktu itu menjadi pusat sorotan sebuah peristiwa yang 
tengah terjadi. Hal ini sangat berbeda dengan kasus kaum muslimin yang 
membangkang pada zaman ‘Ali bin Abi Thalib radhiyallaahu ‘anhu. Orang- 
orang dalam kasus yang disebutkan terakhir tidak sampai mendapatkan 
predikat ahlur-riddah. Karena peristiwa itu meletus secara tersendiri tanpa 
berbarengan dengan kasusnya orang-orang yang melakukan praktek 
kemusyrikan. 

Sebenarnya tidak semua kelompok yang menolak untuk membayar 
zakat menolak untuk mengeluarkan kewajiban dalam harta kekayaan mereka. 
Pemimpin kabilah merekalah yang menghalangi iktikad mereka untuk 
membayarkan kewajiban dalam harta benda mereka tersebut. Itulah 
mengapa harta zakat akhirnya harus diambil secara paksa dari mereka, 
misalnya saja dari Bani Yarbu’. Semula mereka sebenarnya telah 
mengumpulkan harta zakat mereka dan hendak dikirim kepada Abu Bakar 
radhiyallaahu ‘anhu. Hanya saja keinginan baik mereka itu dihalangi oleh 
pemimpinnya yang bernama Malik bin Nuwairah. 

Ternyata kasus Bani Yarbu’ sempat membuat rasa bimbang dan ragu 
shahabat ‘Umar radhiyallaahu ‘anhu. Pada waktu itu beliau sempat datang 
untuk berdiskusi dengan Abu Bakar Ash-Shiddiq yang telah mengambil 
tindakan tegas untuk memerangi mereka. Dalam menanggapi kasus ini 
rupanya ‘Umar awalnya kurang sependapat dengan tindakan Abu Bakar. 
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Sebab ‘Umar berpegang pada sabda Nabi shallallahu ‘alaibi wa sallam, “Aku 
telah diperintahkan untuk memerangi manusia sampai dengan mereka 
berkata tidak ada tuhan selain Allah. Barangsiapa telah mengatakan nada 
tuhan selain Allah, maka jiwa dan hartanya telah terlindungi.” Rupanya 
‘Umar hanya memahami redaksi lahir hadits tersebut tanpa melihat lebih 
jauh lagi syarat-syarat yang bisa memenuhi keabsahan kalimat tauhid. Itulah 
mengapa Abu Bakar berkata kepadanya, “Sesungguhnya zakat adalah hak 
[yang harus dikeluarkan dan] harta.” Menurut Abu Bakar, harta dan jiwa 
seseorang baru bisa dilindungi apabila dia telah memenuhi syarat lafazh laa 
ilaaha illallaah. Menurut Abu Bakar, keabsahan lafazh laa ilaaha illallaah 
tergantung pada dipenuhinya beberapa syarat berikutnya. Syarat yang 
dimaksud adalah ibadah shalat dan membayarkan zakat. 

Memerangi orang yang tidak mau shalat pada saat itu sudah menjadi 
ijma’ para shahabat. Oleh karena itu, sesuatu yang hukumnya masih 
diperselisihkan [yakni hukum memerangi orang yang menolak membayar 
zakat] dicoba untuk diqiyaskan kepada sesuatu yang hukumnya telah 
disepakati [yakni hukum memerangi orang yang enggan mengerjakan ibadah 
shalat]. Kalau memang penjelasannya seperti ini, maka dapat ditarik sebuah 
pengertian bahwa ‘Umar semula berargumen dengan pengertian umum 
redaksi hadits. Sedangkan keputusan Abu Bakar Ash-Shiddiq didasarkan 
pada qiyas hukum sebagaimana telah disebutkan di atas. Ketika ‘Umar mulai 
menyadari kebenaran argumentasi yang diungkapkan oleh Abu Bakar, maka 
beliau pun langung sepakat dan mengikuti pendapat khalifah pertama 
tersebut. ‘Umar pun akhirnya langsung turut berpartisipasi memerangi 
orang-orang yang membedakan antara shalat dan zakat. 

Dalam kasus ini orang-orang Rafidhah menuduh Abu Bakar sebagai 
orang pertama yang menawan kaum muslimin. Sebab menurut mereka, 
orang-orang yang tidak mau membayar zakat kepada Abu Bakar adalah 
orang-orang yang berijtihad. Mereka pun mengira kalau khithab (fokus 
bahasan) dalam salah satu ayat surat Al Qur‘an hanya khusus ditujukan 
kepada Nabi shallallahu \alaihi wa sallam, bukan kepada yang lainnya. Ayat Al 
Qur‘an yang dimaksud adalah, “Ambillah zakat dari sebagian harta mereka, 
dengan zakat itu kamu membersihkan dan mensucikan mereka, dan 
mendo'alah untuk mereka. Sesungguhnya do‘a kamu itu (menjadi) 
ketenteraman jiwa bagi mereka. Dan Allah Maha Mendengar lagi Maha 
Mengetahui.” Qs. At-Taubah (9): 103. Orang-orang Rafidhah juga 
beranggapan bahwa syarat-syarat dalam diri Rasulullah yang tercantum 
dalam ayat itu tidak terdapat dalam sosok selain beliau. Sebab tidak ada lagi 
seseorang yang bisa membersihkan, mensucikan dan mendoakan seseorang 
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yang mengeluarkan zakat selain hanya Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. 
Mereka menganggap kesalahan yang dilakukan orang-orang pada waktu 
itu tergolong kesalahan yang masih bisa dimaafkan dan tidak perlu harus 
diperangi dengan cara menghunuskan pedang. 

Al Khaththabi rahimahullaahu ta’aala berkata, “Mereka yang 
beranggapan seperti itu (yakni kaum Rafidhah) adalah orang-orang yang 
tidak mempraktekkan ajaran agama. Sebenarnya modal keberagamaan 
mereka hanyalah kebingungan dan kebohongan. Sebelumnya telah 
dijelaskan bahwasanya ahlur-riddah sendiri terbagi menjadi beberapa 
kelompok. Di antara mereka ada yang memang telah murtad dan agama, 
yakni dengan mengakui kenabian Musailimah dan beberapa pembohong 
lainnya. Namun ada juga di antara mereka yang meninggalkan shalat, zakat 
dan mengingkari seluruh ajaran syari’at. Namun demikian orang-orang 
seperti ini juga disebut oleh para shahabat sebagai orang yang kafir. Itulah 
mengapa Abu Bakar radhiyallaabu ‘anhu menawan anak cucu mereka.” 

Ternyata sikap Abu Bakar ini juga didukung oleh para shahabat yang 
lainnya. Terbukti ‘Ali bin Abi Thalib radhiyallaabu ‘anhu sendiri sempat 
memiliki anak dan hasil hubungannya dengan seorang budak wanita yang 
berasal dari tawanan Bani Hanifah. Anak yang terlahir dan wanita budak 
itu tidak lain adalah Muhammad yang disebut juga dengan Ibnul Hanafiyyah. 
Praktek seperti ini terus saja dipraktekkan sampai akhirnya para shahabat 
bersepakat kalau orang yang murtad tidak perlu dijadikan tawanan. 

Sedangkan kalau orang-orang yang menolak untuk mengeluarkan 
zakat, akan tetapi dia tetap menjalankan ajaran pokok agama yang lain, 
maka dia tidak bisa begitu saja disebut sebagai seorang kafir. Memang tidak 
bisa dipungkiri kalau dia adalah seorang muslim yang membangkang dan 
terkadang label murtad diberikan kepada beberapa orang yang enggan untuk 
menunaikan hak-hak dalam agama. Inilah sebenarnya yang dimaksud 
pengertian murtad secara etimologi (secara pengertian bahasa). Karena 
memang makna murtad secara etimilogi adalah setiap orang yang berpaling 
dari sesuatu yang semula dia tuju. Dan terbukti bahwa orang-orang yang 
enggan membayar zakat adalah orang-orang yang tidak mau lagi taat dan 
sengaja menahan hak yang seharusnya dikeluarkan. Dengan demikian 
mereka bukan lagi orang-orang yang agamanya patut mendapatkan pujian. 
Mereka pun layak untuk dikategorikan sebagai orang-orang yang melakukan 
kemurtadan, yang berarti telah berpaling dari agama Islam. 

Adapun firman Allah Subhaanahu wa Ta’aala dalam surat At-Taubah 
ayat nomor 103, “Ambillah zakat dari sebagian harta mereka,” dimana 
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dianggap oleh orang-orang Rafidhah kalau khithaab dalam ayat itu khusus 
tertuju pada diri Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam, maka sama sekali 
tidak benar. Karena sebenarnya khithaab di dalam kitab Allah Ta’aala terdiri 
dari tiga macam: 

a. Khithaab ‘aam (fokus bahasan yang sifatnya umum). Misalnya saja 
yang terdapat dalam firman Allah Ta’aala, “Hai orang-orang yang beriman, 
apabila kamu hendak mengerjakan shalat...” Qs. Al Maa'idah (5):6. Dan 
firman Allah Subhaanahu wa Ta’aala , “Hai orang-orang yang beriman, 
diwajibkan atas kamu berpuasa...” Qs. Al Baqarah (2):183. 

b. Khithaab khaas lin-nabi (fokus bahasan yang hanya khusus Nabi). 
Khithab seperti ini memang dikhususkan untuk beliau dan tidak ditujukan 
kepada orang lain. Namun khithab ini bisa diketahui dengan jelas melalui 
sisi redaksionalnya. Misalnya saja firman Allah Subhaanahu wa Ta’aala: “Dan 
pada sebahagian malam hari bersembahyang tahajudlah kamu sebagai suatu 
ibadah tambahan bagimu.” Qs. Al Israa' (17):79. Dan firman Allah ‘A^a 
wa Jalla , “Katakanlah, “Jika kamu (menganggap bahwa) kampung akhirat 
(surga) itu khusus untukmu di sisi Allah, bukan untuk orang lain, maka 
inginilah kematian (mu), jika kamu memang benar.” Qs. Al Baqarah (2):94. 

c. Khithaab muwaajahah lin-nabi wa jami'i ummatihi (fokus bahasan yang 
ditujukan kepada Nabi dan seluruh umatnya). Khithab jenis ini tidak hanya 
khusus untuk Rasulullah, akan tetapi juga untuk seluruh umatnya. Misalnya 
saja firman Allah Ta’aala, “Dirikanlah shalat dari sesudah matahari tergelincir 
sampai gelap malam dan (dirikanlah pula shalat) subuh.” Qs. Al Israa' 
(17):78. Firman Allah Subhaanahu wa Ta’aala , “Apabila kamu membaca Al 
Qur’an, hendaklah kamu meminta perlindungan kepada Allah dari syaithan 
yang terkutuk.” Qs. An-Nahl (16):98. Khithab-khithab dalam ayat Al Qur'an 
seperti yang baru saja dicontohkan tidak hanya dikhususkan untuk 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam saja. Akan tetapi seruan itu juga 
melibatkan keseluruhan umatnya. 

Begitu juga dengan firman Allah Subhaanahu wa Ta ’aala, “Ambillah zakat 
dari sebagian harta mereka, dengan zakat itu kamu membersihkan dan 
mensucikan mereka, dan mendo'alah untuk mereka.” Maka pemimpin 
sepeninggal Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam juga harus melaksanakan apa 
yang sebelumnya telah dipraktekkan oleh Rasulullah. Sedangkan kalaupun 
yang dipanggil dalam ayat itu hanyalah Nabi seorang, itu karena beliau adalah 
seorang penyeru umat agar mereka berjalan menuju Allah. Beliaulah yang 
bertugas menjelaskan ajaran-ajaran-Nya. Itulah mengapa hanya beliau saja 
yang disebut-sebut dalam ayat itu. Sehingga umat sepeninggal Rasulullah 
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diharapkan bisa meneruskan ajaran yang telah beliau serukan kepada mereka. 

Sama halnya dengan firman Allah Subhaanahu wa Ta’aala dalam surat 
Ath-Thalaaq ayat nomor 1, “Hai Nabi, apabila kamu menceraikan isteri- 
lsterimu maka hendaklah kamu ceraikan mereka pada waktu mereka dapat 
(menghadapi) lddahnya (yang wajar)...” Kalau dilihat dari segi redaksinya, 
maka ayat ini diawali hanya dengan seruan yang ditujukan kepada Nabi 
saja. Akan teapi sebenarnya seruan itu juga berlaku secara umum bagi umat 
beliau. Demikian halnya dengan firman Allah ‘At(%a wa Jal/a, “Maka jika 
kamu (Muhammad) berada dalam keragu-raguan tentang apa yang Kami 
turunkan kepadamu, maka tanyakanlah kepada orang-orang yang membaca 
kitab sebelum kamu. Sesungguhnya telah datang kebenaran kepadamu dari 
Tuhanmu, sebab itu janganlah sekali-kali kamu termasuk orang-orang yang 
ragu-ragu.” Qs. Yuunus (10):94. 

Sedangkan tugas untuk membersihkan, mensucikan dan mendoakan 
orang yang berzakat sebenarnya terdapat pada diri sang imam. Bukan hanya 
tugas atau kemampuan Nabi sebagaimana yang diduga oleh orang-orang 
Rafidhah. Karena seseorang yang telah memungut zakat dari umat sama 
dengan telah taat kepada Allah dan Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. 
Tentu saja pahala yang telah dijanji-janjikan untuk sebuah amal baik tidak 
hanya diberikan pada zaman Nabi shallallahu 'alaihi wa sallam saja. Namun 
pahala untuk sebuah amal baik sifatnya adalah kekal tidak pernah terputus. 
Oleh karena itu, seorang imam yang berkuasa dan seorang ‘amil zakat 
disunahkan untuk mendoakan pembayar zakat agar harta bendanya terus 
berkembang dan berkah. Dia juga disunahkan untuk memohon agar doanya 
itu dikabulkan oleh Allah dan tidak disia-siakan. 

Kalau ada seseorang yang bertanya, “Bagaimana mungkin orang yang 
menolak untuk membayar zakat pada masa itu (masa Abu Bakar) hanya 
dianggap sebagai kaum muslimin yang membangkang? Berarti kalau dewasa 
ini ada sekelompok kaum muslim yang mengingkari kefardhuan zakat dan 
enggan untuk membayarkannya, maka status mereka hanya sebatas sebagai 
orang muslim yang membangkang?” Untuk menanggapi pertanyaan seperti 
ini, maka jawaban untuk meresponnya adalah sebagai berikut: Tidak seperti 
itu pengertiannya. Karena orang yang mengingkari kefardhuan zakat di masa 
sekarang ini akan berstatus sebagai orang kafir menurut ijma’ kaum muslimin. 
Sesuatu yang membedakan mereka dengan orang-orang yang hidup di masa 
Abu Bakar adalah kalau orang-orang vang hidup di masa Abu Bakar masih 
diberi toleransi karena dekatnya masa mereka dengan proses penyebaran 
agama Islam, dimana pada masa itu masih sering terjadi proses penghapusan 
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sebuah produk hukum dengan hukum yang baru. Bisa juga karena mereka 
adalah orang-orang yang masih tidak begitu menguasai masalah agama. Belum 
lagi mereka bisa dibilang para pemeluk agama Islam yang masih dim. Itulah 
mengapa mereka tidak begitu cakap untuk membedakan ajaran agama. 
Sehingga perbuatan mereka itupun masih dimaklumi. 

Kalau orang Islam dewasa ini, maka kondisinya sudah sangat berbeda. 
Ajaran agama Islam telah tersebar luas. Belum lagi kaum muslimin dari 
masa ke masa telah mengetahui tentang kefardhuan zakat. Sampai-sampai 
pengetahuan tentang masalah ini sudah sangat maklum, baik di kalangan 
orang alim maupun orang awam. Oleh karena itu, orang yang mengingkari 
kefardhuan zakat di masa sekarang ini tidak bisa lagi ditolelir. Hal ini juga 
berlaku untuk semua ajaran syari’at yang sudah cukup dimengerti oleh 
kalangan alim ulama maupun orang awam, seperti kefardhuan ibadah shalat, 
puasa bulan Ramadhan, mandi jinabat, keharaman berzina dan khamr, 
larangan untuk menikahi orang yang masih semahram dan masih banyak 
lagi produk hukum Islam yang lainnya. Lain halnya kalau orang yang 
mengingkari hal ini masih baru saja memeluk agama Islam dimana dia 
baru saja tahu tentang batasan-batasan hukum Islam. Maka orang yang 
seperti ini tidak akan langsung dianggap kafir jika sampai mengingkari 
kefardhuan beberapa ajaran syari’at sebagaimana telah disebutkan di atas. 
Kalau masalah sesuatu yangijma’nya diambil melalui ilmu tertentu, —tidak 
diketahui secara umum— seperti misalnya hukum tentang haramnya 
menikahi bibi dan gans ayah atau dari garis ibu, orang yang membunuh 
tidak bisa mewarisi orang yang dibunuh, jatah waris untuk nenek adalah 
seperenam dan hukum-hukum syari’at yang semisalnya, maka orang yang 
mengingkari hal ini tidak bisa begitu saja menjadi kafir. Bahkan dia masih 
dimaklumi karena ketidaktahuannya tersebut. 

Al Khaththabi rahimahullaahu ta’aala berkata, “Munculnya banyak 
sekali permasalahan pada hadits riwayat Abu Hurairah di atas tidak lain 
karena banyak komponen yang sengaja tidak disebutkan. Maksud dari hadits 
Abu Hurairah ini memang tidak untuk menceritakan proses kekafiran orang- 
orang di awal kekhilafahan Abu Bakar. Namun dalam riwayat tersebut Abu 
Hurairah hanya sebatas mengemukakan percakapan yang telah terjadi di 
antara Abu Bakar dan ‘Umar radhiyallaahu \anhumaa dan awal perdebatan 
mereka tentang masalah memerangi orang-orang yang enggan membayar 
zakat. Jadi tidak heran kalau pada akhirnya riwayat Abu Hurairah ini banyak 
menimbulkan tanda tanya. Karena memang beliau tidak bermaksud 
meriwayatkan proses kejadiannya secara sempurna. Dengan demikian bisa 
diketahui bahwa hadits riwayat Abu Hurairah di atas memang sengaja 
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diringkas. Oleh karena itu, dalam riwayat ‘Abdullah bin ‘Umar dan Anas 
terdapat beberapa tambahan keterangan yang tidak dijumpai dalam riwayat 
Abu Hurairah. Berikut ini adalah hadits riwayat ‘Abdullah bin ‘Umar 
radhiyallaahu ‘dnhu , dan Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam , “Aku telah 
diperintahkan untuk memerangi orang-orang sampai mereka bersaksi bahwa 
tidak ada tuhan selain Allah dan bahwa Muhammad adalah utusan Allah. 
[Juga sampai] mereka mendirikan shalat dan menunaikan zakat. Apabila 
mereka telah melakukan hal tersebut, maka darah dan harta benda mereka 
terpelihara dariku kecuali melalui hak Islam. Dan hisab mereka hanya 
tergantung kepada Allah.” 

Sedangkan hadits riwayat Anas radhiyallaahu ‘anhu , “Aku telah 
diperintahkan untuk memerangi orang-orang sampai dengan mereka 
bersaksi bahwa tidak ada tuhan selain Allah dan bahwa Muhammad adalah 
utusan-Nya. [Juga sampai] mereka mau menghadap ke arah kiblat kita, 
mengkonsumsi hewan yang dipotong kita dan mengerjakan shalat seperti 
shalat kita. Apabila mereka semua telah melakukan hal tersebut, maka darah 
dan harta benda mereka haram bagi kita kecuali dengan cara yang benar. 
Mereka mendapatkan hak seperti kaum muslimin dan juga memiliki 
kewajiban seperti layaknya kaum muslimin.” Demikianlah akhir keterangan 
Al Khaththabi rahimahullaahu ta 'aala. 

Aku berkata, “Pada pembahasan berikutnya juga akan dikemukakan 
hadits riwayat Abu Hurairah yang menyebutkan bahwa Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam bersabda, “Aku telah diperintahkan untuk memerangi 
manusia sampai dengan mereka bersaksi bahwa tidak ada tuhan selain Allah 
dan beriman kepadaku serta kepada ajaran yang aku bawa. Apabila mereka 
telah melakukan hal tersebut, maka darah dan harta mereka terpelihara 
dariku kecuali dengan cara yang hak. Dan hisab mereka hanya terserah 
pada Allah.” Kalau ternyata memang seperti yang telah diterangkan di atas 
bahwa Abu Bakar berhujjah melalui qiyas dan ‘Umar pada mulanya 
mengingkari keputusan Abu Bakar, maka sepertinya kedua shahabat senior 
itu tidak hafal hadits Rasulullah yang telah diriwayatkan oleh Ibnu ‘Umar, 
Anas dan Abu Hurairah di atas. Begitu juga kalau dilihat dari perbedaan 
masing-masing riwayat antara milik Ibnu ‘Umar, Anas dan Abu Hurairah, 
maka kelihatannya mereka bertiga juga tidak mendengarnya dan Rasulullah 
pada kesempatan yang sama. Kembali pada pembahasan masalah 
penguasaan Abu Bakar dan ‘Umar terhadap hadits ini. Kalau seandainya 
‘Umar telah mendengar hadits ini, pasti sejak awal beliau tidak akan berbeda 
pendapat dengan Abu Bakar. Begitu juga dengan Abu Bakar Ash-Shiddiq, 
seandainya beliau pernah mendengar riwayat itu, pasti beliau tidak akan 
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berhujjah melalui qiyas. Wallaahu a’lam. 


aJU* ^ ./3P Jjl3 aUI Vj ^ Jli aU' y a]1 *y 1 Jjlil oi £Jja\ 


* ^ ^ / / * , * ^ 

aBi ^li- ajCo-j <u-U;j Khaththabi rahimahullaahu ta’aala telah 

berkata, “Sudah merupakan hal yang maklum bahwa yang dimaksud kalimat 
hadits ini adalah orang-orang yang menyembah berhala, bukan orang-orang 
ahli kitab. Sebab orang-orang ahli kitab juga bersaksi bahwa tidak ada tuhan 
selain Allah. Oleh karena itulah mereka tidak perlu diperangi dengan cara 
menghunuskan pedang. Sedangkan yang dimaksud dengan kalimat, “Dan 
hisab mereka hanya tergantung pada Allah,” adalah hanya Allah saja yang 
mengetahui apa yang mereka sembunyikan dalam batin. Oleh karena itu, 
hanya Allah yang bisa menghukum hal-hal yang tidak nampak secara lahir. 
Inilah pendapat yang juga dianut oleh jumhur ulama. Namun Malik 
berpendapat bahwa taubat orang yang zindiq tidak bisa diterima. Hal ini 
juga disebutkan oleh Ahmad bin Hanbal radhiyallaahu ‘anhu. 


Al Qadhi ‘Iyadh memberikan tambahan penjelasan sebagai berikut, 
“Terpeliharanya darah dan harta orang yang telah berikrar laa ilaaha illallaah 
merupakan ungkapan kalau iman mereka diterima. Sedangkan orang-orang 
yang akan diperangi dalam hadits tersebut tidak lain adalah orang-orang 
musyrik ‘Arab, para penyembah berhala dan orang-orang yang tidak 
mengesakan Allah. Mereka adalah orang-orang yang harus diseru ke dalam 
agama Islam dan diperangi apabila sampai menolak ajaran Rasulullah. 
Berbeda lagi bagi orang yang telah mengikrarkan kalimat laa ilaaha illaah, 
maka terjaminnya harta dan jiwa mereka tidak hanya cukup dengan ikrar 
lisan itu saja. Oleh karena itu disebutkan dalam hadits lain, “[Hendaklah 
dia juga mengakui] sesungguhnya aku adalah utusan Allah, mendirikan 
shalat dan membayar zakat.” Kalau seseorang ingin mendapat jaminan harta 
dan jiwanya, maka dia juga harus beriman kepada seluruh ajaran yang dibawa 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. Hal ini sebagaimana yang disebutkan 
dalam riwayat Abu Hurairah yang lain, “Sampai mereka bersaksi bahwa 
ndak ada tuhan selain Allah, beriman kepadaku dan juga kepada ajaran 
vang aku bawa.” Wallaahu a’lam. 

Mengenai persoalan diterimanya taubat orang yang zmdiq, —yakni 
orang yang mengingkari ajaran syari’at—, maka telah terbentuk lima 
pendapat di kalangan ulama: 

a. Pendapat yang paling shahih dan benar mengatakan kalau taubat orang 
zindiq diterima secara mutlak. Hal ini didasarkan kepada nash-nash 
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hadits yang berkualitas shahih. 

b. Taubat orang zindiq tidak diterima dan dia harus dijatuhi hukuman 
bunuh. Namun apabila dia tulus dalam bertaubat, maka taubatnya 
itu akan memberikan manfaat untuknya kelak di akhirat. Bahkan dia 
juga tergolong ahli surga. 

c. Jika dia taubat untuk pertama kalinya, maka taubatnya itu bisa diterima. 

Namun apabila dia mengulangi praktek zindiqnya, maka taubatnya 
tidak bisa diterima lagi. 


d. Jika dia menyatakan keislamannya tanpa diajak terlebih dahulu, maka 
taubatnya itu diterima. Namun apabila masuk Islamnya dengan 
dipaksa melalui ancaman pedang, maka taubatnya tidak bisa diterima. 


e. Apabila dia sebagai juru dakwah kesesatan ajaran zindiq, maka 
taubatnya tidak bisa diterima. Namun apabila dia bukan termasuk 
dalam jaringan agen misionarisnya, maka taubatnya bisa diterima. 
Wallaahu a’lam. 


olffjilj oiCaii S} j* } Kata faraqa dalam kalimat ini bisa 

juga dibaca farraqa. Maksud kalimat ini adalah orang yang mau mengerjakan 
shalat namun tidak mau membayar zakat. Dari kalimat ini bisa ditarik 
kesimpulan bahwa tidak makruh hukumnya untuk mengucapkan kalimat 
sumpah sekalipun tidak di hadapan hakim. Hal ini diperbolehkan jika 
memang sesuatu yang dia bubuhi kalimat sumpah itu merupakan perkara 
yang sangat penting. 
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Dalam riwayat Muslim dan sebagian riwayat Al Bukhari disebutkan dengan 
redaksi ‘ iqaalan. Namun ada juga beberapa riwayat lain yang menyebutkan 
dengan redaksi ‘anaaqan yang artinya anak kambing kacang yang berjenis 
kelamin betina. Kedua versi riwayat ini sama-sama berkualitas shahih. 
Bahkan diperkirakan beliau telah mengulangi riwayat tersebut sebanyak 
dua kali. Riwayat pertama dengan menyebutkan redaksi \iqaalan , sedangkan 
pada riwayat yang lain dengan menyebutkan redaksi ‘anaaqan. Adapun 
riwayat yang menyebutkan redaksi ‘anaaqan, maka pengertiannya sebagai 
berikut: jika semua kambing seseorang masih kecil dan iduknya sudah mati 
ketika masih setengah haul (tahun), maka jika nanti sudah tiba waktu satu 
haul zakat induk kambing, sang pemilik tetap diharuskan mengeluarkan 
zakatnya anak-anak kambing itu, baik apakah induknya masih hidup atau 
sudah mati. Demikianlah pendapat yang shahih lagi masyhur. 


Abui Qasim Al Anmathi yang masih termasuk rekan kami telah berkata. 
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“Anak kambing tidak wajib dizakati dengan ukuran masa haul induknya, kecuali 
kalau induknya memang masih hidup dan mencapai ukuran satu nishabT 


Sedangkan arti kata ‘iqaalan dalam matan hadits di atas masih 
diperselisihkan oleh ulama generasi salaf maupun khalaf. Sebagian dan 
mereka ada yang berpendapat bahwa yang dimaksud dengan ‘iqaalan adalah 
kewajiban zakat dalam setahun. Pendapat ini dianut oleh An-Nasaa'i, An- 
Nadhr, Ibnu Syumail, Abu ‘Ubaidah, Al Mubarrad dan ulama ahli bahasa 
yang lainnya. Pendapat ini juga dianut oleh sekelompok ulama ahli fikih. 
Mereka berpegang pada pendapat ini karena memperhatikan syair gubahan 
Amr bin Al ‘Ada' sebagai berikut: 


O 





j 
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rrrr telak berjalan selama ipaalan (setabun) sebingga dia 
tidak meninggalkan satu burung pun untuk kami, 

ddagaimana kalau seandainya dia berjalan selama dua tabun 


k 


lamanya / 


Namun ada juga sebagian ulama yang mengartikan ‘icyaalan sebagai 
belenggu yang dibuat mengikat unta. Memang ‘iqaalan dalam arti ini tidak 
wajib untuk dizakati. Itulah sebabnya orang yang tidak menzakati ‘iqaal 
tidak boleh diperangi. Namun kalau kata ‘iqaalan dalam hadits tersebut 
diartikan seperti ini, maka sama sekali tidak tepat. 

Namun banyak juga para ulama teliti yang mengartikan kata ‘iqaal 
sebagai belenggu yang dibuat mengikat unta. Pendapat ini telah diutarakan 
di antaranya oleh Malik, Ibnu Abi Dzi'b dan yang lainnya. Bahkan pendapat 
ini juga dianut oleh pengarang kitab At-Tahriir dan sebagian ulama kenamaan 
generasi akhir. 

Pengarang kitab At-Tahrir berkata, “Siapa yang berpendapat bahwa 
‘iqaalan berarti zakat dalam setahun, maka dia telah menyimpang terlalu 
jauh dan tidak mengikuti cara pemahaman orang Arab. Tentu saja hal ini 
tidak bisa disamakan dengan maksud dari sabda Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam , “Allah melaknat pencuri yang mengambil baidhah, sehingga 
tangannya harus dipotong dan mencun habl, sehingga tangannya juga harus 
dipotong.” Di dalam beberapa matan hadits yang baru saja disebut memang 
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harus ada penyimpangan makna. Sebab kalau kata baidhah diartikan sebagai 
sebutir telur, maka kurang tepat. Yang dimaksud dengan baidhah di sini 
adalah helm baja yang dipergunakan untuk berperang. Begitu juga dengan 
kata babi tidak tepat kalau hanya diartikan sebagai seutas tali. Sebab yang 
dimaksud dengan habl dalam hadits itu adalah talinya kapal. Kata baidhah 
dan habl yang dimaksud dalam hadits ini merupakan benda yang memiliki 
harga jual yang sangat tinggi. [Itulah mengapa sampai menyebabkan 
pencurinya dihukum potong tangan]. 

Sebagian ulama yang teliti berkata bahwa bagi orang yang mengerti 
bahasa dan konteks perkataan orang-orang Arab, kata baidhah dan habl dalam 
hadits itu tidak boleh diartikan seperti pendapat di atas. Begitu juga dengan 
kata ‘iqaalan dalam hadits di atas, cara mengartikannya tidak lain adalah 
belenggu yang dipergunakan untuk mengikat unta. Sebab yang diperintahkan 
untuk dizakati bukanlah bendanya, namun nilai jualnya yang sangat tinggi. 

Berawal dari beberapa pendapat arti kata ‘iqaalan inilah para ulama 
memperselisihkan tentang makna perkataan Abu Bakar, “Barangsiapa 
mencegah diriku untuk mengambil iqaalan (hak zakat) yang dulu mereka 
bayarkan kepada Rasulullah.” Sehingga ada yang mengatakan bahwa yang 
dimaksud dengan ‘iqaalan adalah nilai harga jualnya. Hal ini sebagaimana 
yang berlaku pada zakat logam emas, perak, dan barang tambang. 

Al Khaththabi juga telah menceritakan dari beberapa ulama bahwa 
yang dimaksud dengan kalimat, “Barangsiapa mencegah diriku untuk 
mengambil ‘iqaal (hak zakat) yang dulu mereka bayarkan kepada Rasulullah,” 
adalah harta perdagangan yang wajib dizakati. Bentuk tafsiran seperti ini 
juga tidak salah. Mengenai zakat harta perdagangan (perniagaan), maka 
madzhab Asy-Syafi’i rahimahullaahu ta’aala memiliki tiga macam pendapat: 

a. Zakat yang dibayarkan harus berupa barang yang diperjualbelikan. 
Jadi kalau barang yang diperdagangkan hewan, maka zakatnya harus 
berupa hewan. 

b. Zakat yang dibayarkan boleh berupa mata uang sebanyak 2,5 %, 
sebagaimana zakatnya logam emas dan perak. 

c. Bebas memilih antara membayar dengan barang ataupun kurs uang. 

Al Khaththabi juga menceritakan pendapat yang berasal dari sebagian 
ulama bahwa ketika seseorang menyerahkan zakat untanya, maka sang 
petugas zakat juga mengambil unta itu sekaligus dengan ‘iqaakiy?i. 
Sedangkan menurut Ibnu ‘Aisyah, sudah menjadi tradisi sang wajib 
zakat kalau dia menyerahkan binatang zakatnya beserta dengan 
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‘icjaahya. Hal ini supaya hewan yang dizakatkan tidak lepas. 

Abu ‘Ubaid berkata, “Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam telah mengutus 
Muhammad bin Maslamah untuk menarik zakat dari sang wajib zakat. 
Ternyata ketika itu dia mengambil dua ekor unta sekaligus dengan ‘iqaal hya. 
Dulu ‘Umar bin Al Khaththab radhiyallaahu ‘anhu juga telah menarik zakat 
hewan sekaligus beserta ‘iqaalnya.” Wallaahu a’lam. 

y~ ya ai jkj y- bJl o-j'j y ti ^\rti 
lafazh ra‘aitu dalam kalimat ini adalah aku mengetahui dan yakin. Sedangkan 
makna lafazh fataha adalah membuka, melapangkan, dan melunakkan. 
Dengan demikian arti keseluruhan kalimat tersebut adalah, “Aku (‘Umar) 
tahu kalau Abu Bakar telah sangat yakin untuk memerangi orang-orang 
yang enggan membayar zakat. Aku juga tahu bahwa keyakinan Abu Bakar 
itu tidak lain karena Allah telah memberikan kemantapan bertindak dalam 
hatinya.” Sehingga shahabat ‘Umar pun pada akhirnya membenarkan sikap 
yang diambil oleh Abu Bakar. 

jbJt bt oiyj Maksud kalimat ini adalah, “Aku (‘Umar) tahu kalau 
pendapat Abu Bakar benar karena telah ada beberapa dahi dan hujjah yang 
kuat.” Kalaupun ‘Umar ujung-ujungnya sependapat dengan Abu Bakar, 
maka tidak bisa dikatakan kalau beliau telah bertaklid kepada Abu Bakar. 
Sebab seorang mujtahid tidak bertaklid kepada mujtahid yang lain. 

Orang-orang dari kalangan Rafidhah menyangka kalau ‘Umar 
radhiyallaahu ‘anhu dalam kasus ini hanya bertaqlid kepada Abu Bakar. Bahkan 
dengan prasangka yang bodoh ini mereka membangun kaedah yang sangat 
buruk dalam madzhabnya, yakni seorang imam wajib ma’shum. Tentu saja 
hal ini mencerminkan kebodohan mereka yang sangat nyata. Wallaahu a’lam. 


^33J (Kt) A buth-Thahir. hiarmalah bin Yahya danAhmad bin Psa. 
Ahmad berkata, (kt). Sedangkan dua orangperamyang lain (yakni 
Abuth-Thahir dan Marmalah) berkata, (kk) Ilmu Wahb, dia berkata, 
(ak) Yunus, (1) dari Ibnu Syihab, dia berkata, (at) Sa’id bin Al 
Musayyib (2) bahwa Abu Murairah telah memberikan kabar 
kepadanya kalau 'Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam telah 
bersabda, 
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“S\.ku diperintahkan untuk memerangi manusia sampai dengan mereka 
berkata tiada tuhan selain /Ulah. Barangsiapa telah mengatakan tiada 
tuhan selain Allah, maka harta dan jiwanya terjaga dari ku kecuali 
dengan cara yang benar. Dan hisab orang itu terserah kepada Allah. ”(3) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 


(1) Pada pembahasan terdahulu telah disebutkan kalau kata Yunus bisa 
dibaca dengan enam versi: Yunus, Yunas, Yunis, Yu‘nus, Yu'nas, dan Yu‘nis. 

(2) Telah kami kemukakan pula bahwa cara baca kata Al Musayyab 
yang masyhur adalah dengan mem fathah huruf jw'. Namun ada juga yang 
membaca Al Musayyib, yakni dengan meng kasrah huruf yaa 


(3) Hadits ini disebutkan juga oleh Al Bukhari (VI/2946), At- 
Turmudzi (V/2606), dan An-Nasaa'i (V hal. 14). Kesemuanya telah menukil 
dari jalur Ibnu Syihab Az-Zuhri, dari Sa’id bin Al Musayyib, dari Abu 
Hurairah. 


(Kt) Ahmadbin AbdahAdh-Dhabyu, (kk) AbdulApipfyakni 
Ad-Darawardi), (1) dari Al Ala'. [Rangkaian sanad darijalur lain 
menyebutkan] (kt) Umayyah bin Bistbam (2) —sedangkan redaksi 
hadits ini adalah miliknya — (kt) Yapid bin Yurai ’, (kt) Rauh, dari 
Al Ala' bin Abdirrahman bin Ya j u b, dari ayahnya, dari Abu 
Hurairah, dari Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam, beliau 
bersabda, 

k»-!j 1 dJl Nl dl j jl 1 { jy>- ^<Ljl ^Jjlil jl ca 
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‘Aku telah diperintahkan untuk memerangi manusia sampai dengan 
mereka bersaksi bahwa tidak ada tuhan selain Allah dan beriman 
kepadaku serta kepada ajaran yang aku bawa. Apabila mereka telah 
melakukan hal tersebut, maka darah dan harta mereka terpelihara 
dari ku kecuali dengan cara yang hak. Dan hisab mereka hanya terserah 
pada Allah. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Para ulama berbeda pendapat tentang asal muasal penyandaran 
kata Ad-Darawardi. Pendapat yang paling shahih adalah yang telah dikatakan 
oleh para ulama yang teliti bahwa kata tersebut disandarkan kepada kata 
Darabajird. Pendapat ini dianut oleh sekelompok ulama ahli bahasa, di 
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antaranya adalah Al Ashmu’i dan Abu Hatim As-Sijistani. Dan dianut pula 
oleh para ulama ahli hadits, di antaranya adalah Abu ‘Abdillah Al Bukhart 
Al Imam, Abu Hatim bin Hibban, Al Busti, Abu Nashr Al Kalabadzi, dan 
yang lainnya. Menurut mereka kata ini termasuk syady. Abu Hatim berkata, 
“Asli kata tersebut adalah Darabi atau Jaradi. Namun Darabi yang lebih 
baik.” Mereka juga mengatakan bahwa Darabajird adalah nama sebuah 
kota di kawasan Persia. 

Al Bukhari dan Al Kalabadzi berkata, “Dulu kakek ‘Abdul ‘Aziz 
berasal dari Darabajird.” Al Busti berkata, “Dulu ayah ‘Abdul ‘Aziz berasal 
dari daerah Darabajird.” Ibnu Qutaibah dan sekelompok ulama ahli hadits 
berkata, “Kata Al Darawardi disandarkan kepada Darawar.” Kemudian 
dikatakan bahwa Darawar tidak lain adalah Darabajird. Namun ada juga 
yang mengatakan bahwa Darawar adalah nama sebuah dusun di Khurasan. 
As-Sam’ani berkata di dalam KitaabulAnsaab, “Ada yang mengatakan bahwa 
kata Ad-Darawardi berasal dari kata Andarabah, yakni nama sebuah kota 
di kawasan Balkan.” Pendapat As-Sam’ani ini sesuai dengan pendapat orang- 
orang yang menyebutkan bahwa kata itu sebenarnya adalah Al Andarawardi. 

(2) Keterangan lebih detail tentang biografi perawi ini telah kami 
sampai pada pembahasan terdahulu. 


4j 


Keterangan Hadits: 

*■ A 'l ^ Dalam hadits 

ini terdapat pedoman yang dijadikan pegangan oleh jumhur ulama yang teliti 
baik dari kalangan salaf maupun khalaf. Pedoman yang dimaksud bahwa 
seseorang yang hanya bermodal yakin dan mantap memeluk agama Islam, 
maka hal itu sudah cukup baginya. Hanya dengan modal itu dia sudah dijuluki 
sebagai seorang mukmin yang bertauhid. Dia tidak wajib belajar dalil-dalil 
yang dipergunakan oleh para ulama ahli kalam. Hal ini sama sekali berbeda 
dengan sekelompok ulama yang mewajibkan seseorang untuk mengetahui 
dalil agama sebagai syarat untuk menjadi seorang muslim. Sekelompok ulama 
itu beranggapan bahwa seseorang baru bisa dianggap muslim setelah dia 
menguasai berbagai dalil agama seperti yang dikuasai oleh ulama ahli kalam. 
Pendapat inilah yang dianut oleh kebanyakan orang Mu’tazilah dan sebagian 
ulama ahli kalam. Tentu saja pendapat seperti ini jelas-jelas salah. 


Alasan seseorang bisa berstatus sebagai muslim cukup hanya 
berkeyakinan mantap adalah karena Nabi shailallahu ‘alaihi wa sallam sendiri 
menganggap cukup tashducy seseorang terhadap ajaran yang beliau bawa. 
Beliau sama sekali tidak menentukan beberapa persyaratan khusus agar 
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seseorang menguasai berbagai dalil agama. Hal ini dapat diketahui melalui 
hadits-hadits yang terdapat di dalam kitab Ash-Shahiihain. Kaedah tentang 
masalah ini juga telah dijelaskan pada awal Kitaabullimaan. Wallaahu a’lam. 

'j]A' (Kt) /J bu Bakar bin Abi Syaibab, (kt) Hafsh bin Ghiyats, dari 
AlA’masy, (1) dari Abu Sujyan, (2) dari Jabirdan dan. A bu Shalih, 

(3) dan Abu Hurairah, dia berkata, Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam bersabda, ‘Aku telah diperintahkan untuk memerangi 
manusia... ”dan seterusnya sebagaimana hadits IbnulMusayyabyang 
diriwayatkan dari Abu Hurairah. (4) [Rangkaian sana d dari jalur 
lain menyebutkan] (At) Abu Bakar bin Abi Syaibah, (kt) Waki’. 
[Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan] (at) Muhammad bin 
AlMutsanna, (kt) ‘Abdurrahman (yakni binAlMahdi), keduanya 
berkata, (kt) Sujyan, dan A bu^pZubair, (5) dari Jabir, dia berkata, 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda. 


I Up illl N i 4 'j I J\i bli Sll j\ 4 j 1 Jj4 JS- 4&\ Jjlif y o>f 

/ ^ * ** /• X- ✓ 

^ r., R 6 * ^ 

p X* C~>l Ujt Sy aJJI ps- ^ 





“Aku telah diperintahkan untuk memerangi manusia sampai mereka 
berkata tidak ada tuhan selain Allah. Apabila mereka telah berkata 
tidak ada tuhan selain Allah , maka darah dan harta mereka terjaga 
dari ku kecuali dengan cara yang hak. Dan hisab mereka hanya 
tergantung pada Allah. ” Setelah itu beliau membaca ayat suci Al 
Qur'an, ‘ Maka berilah peringatan, karena sesungguhnya kamu 
hanyalah orang yang memberi peringatan. Ramu bukanlah orangyang 
berkuasa atas mereka. ”Qs. Al Ghaasyiyah (88):21-22. 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama beliau yang sebenarnya adalah Sulaiman bin Mahran. 

(2) Nama lengkap beliau adalah Thalhah bin Nafi’. 

(3) Nama beliau adalah Dzakwan As-Samman. 

(4) Nama beliau menurut pendapat yang paling shahih adalah 
‘Abdurrahman bin Shakhr. Pendapat ini dipilih dan sekitar tiga puluhan 
pendapat yang lainnya. 

(5) Pada pembahasan Kitaabul limaan telah disebutkan bahwa nama 
beliau adalah Muhammad bin Tadns. 
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Keterangan Hadits: 

'----J 1 —■>' ij» p-< p ara ulama ahli tafsir mengarti¬ 

kan ayat Al Qur'an tersebut sebagai berikut, “Sesungguhnya Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam hanya diperintahkan untuk memberikan 
peringatan. Barulah setelah itu beliau diperintahkan untuk memerangi [siapa 
saja yang tidak mau menyambut peringatannya dengan baik].” Sedangkan 
kata musaithir dalam ayat itu artinya adalah orang yang berkuasa. Namun 
ada juga yang mengartikannya dengan Tuhan. 


Perlu kamu ketahui bahwa beberapa hadits yang berasal dari jalur 
sanad yang cukup beragam di atas sangat sarat berbagai macam ilmu 
pengetahuan. Berikut ini akan aku sebutkan beberapa di antaranya secara 
singkat. Dalam hadits-hadits tersebut bisa diketahui bagaimana keberanian 
Abu Bakar radhiyallaahu ‘anhu dan juga kelebihan kejeniusannya dibandingkan 
dengan shahabat yang lain. Tentu saja sikap yang beliau ambil untuk 
memerangi orang-orang yang enggan membayar zakat itu merupakan 
sebuah nikmat yang begitu besar bagi kaum muslimin setelah nikmat 
diutusnya Rasulullah shallallahu \alaihi wa sallam. Dalam kasus ini Abu Bakar 
telah berijtihad dengan sangat teliti dan cemerlang. Belum ada seorang pun 
yang memilih keputusan sangat tepat seperti beliau. Inilah anugerah yang 
telah diberikan Allah Subhaanahu wa Ta’aala kepada beliau. 

Para ulama telah berijma’ bahwa shahabat Abu Bakar adalah umat 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam yang paling utama. Banyak sekali ulama 
yang menulis karya ilmiyah tentang kelebihan diri Abu Bakar dibandingkan 
dengan shahabat yang lainnya. Banyak sekali keistimewaan yang beliau miliki. 
Di antara karya apik yang membicarakan masalah ini adalah Kitaabu 
Fadhaa'ilish-Shahaabah radhiyallaahu ‘anhum karya Al Imam Abui Muzhaffar 
Manshur bin Muhammad As-Sam’ani Asy-Syafi’i. 


Di dalam beberapa hadits tersebut juga mengandung keterangan 
tentang diperbolehkannya berdiskusi dengan para imam dan tokoh untuk 
mencari sebuah kebenaran. Faedah lain yang bisa digali bahwa syarat 
keimanan adalah mengucapkan dua kalimat syahadat dengan rasa yakin. 
Namun bukan hanya itu, dia juga harus yakin kepada seluruh ajaran yang 
dibawa oleh Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. Hal ini tercermin pada 
sabda Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam, “Aku akan memerangi manusia 
sampai mereka berkata tidak ada tuhan selain Allah, beriman kepadaku 
dan juga beriman kepada ajaran yang aku bawa.” 

Hadits ini menerangkan pula tentang kewajiban berjihad, memelihara 
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harta benda dan jiwa orang yang telah mengucapkan kalimat tauhid, dan 
diberlakukannya hukum berdasarkan fenomena kasat mata (secara lahiriyah). 
Sebab yang bisa menghukumi gerak-gerik organ batin hanyalah Allah 
Subhaanahu wa Ta’aala. Hadits itu juga menerangkan bahwasanya boleh 
mengambil sebuah keputusan melalui cara qiyas. Bahkan keputusan hukum 
yang dihasilkan melalui qiyas boleh dipraktekkan. Bukan hanya itu, 
keterangan lain yang bisa diambil adalah wajib memerangi orang-orang 
yang enggan membayar kewajiban zakat, enggan mengerjakan shalat atau 
syari’at Islam yang lainnya. Hal ini tercermin dari perkataan Abu Bakar 
Ash-Shiddiq, “Seandainya mereka menolak untuk membayarkan ‘iqaalan 
kepadaku.” 


Faedah lain yang bisa diambil dari hadits ini bahwa wajib hukumnya 
memerangi orang muslim yang membangkang, para imam diperbolehkan 
berijtihad dalam peristiwa-peristiwa yang baru meletup dan hendaknya tidak 
ada rasa enggan atau gengsi untuk menerima pendapat rekan yang dianggap 
lebih benar. Pelajaran lain yang bisa diambil adalah hendaknya para mujtahid 
dalam masalah furu’ tidak saling menyalahkan antara yang satu dengan 
yang lain, ijma’ tidak akan tercapai apabila salah seorang dari anggota 
parlemen ada yang tidak sepakat dan diterimanya taubat orang yang zindiq 
sekalipun telah terjadi perbedaan pendapat di kalangan ulama tentang 
masalah ini. Hanya Allah Ta’aala yang mengetahui hakekat: kebenaran. Hanya 
milik-Nya pula segala bentuk pujian, nikmat, keutamaan, karunia, taufik 
dan 'ishmab (pemeliharaan). 
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(Kt) Abu Ghassan AlMisma ’i Malik bin Abdul Wahid, (1) 
(kt) Abdul Malik bin Ash-Shabbah, dari. Syu 'bah, dari Waqid bin 
Muhammad (2) bin Zaid bin Abdillah bin ‘Umat\ dari ayahnya, dari 
Abdullah bin ‘Umar, dia berkata, Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam bersabda. 
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‘Aku telah diperintahkan untuk memerangi manusia sampai dengan 
mereka bersaksi bahwa tidak ada tuhan selain Allah dan bahwasanya 
Muhammad adalah utusan A llah. [Dan sampai dengan j mereka 
mendirikan shalat serta membayarkan pikat. Apabila mereka telah 
melakukannya, maka darah dan harta benda mereka terjaga dan ku 
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kecuali dengan cara yang bak. Dan hisab mereka hanya terserah pada 
Allah. ” (3) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 


(1) Kata Al Misma’i disandarkan kepada Misma’ bm Rabi’ah. Telah 
disebutkan pada pembahasan lalu bahwa kata Ghassan bisa dianggap sebagai 
isim munsharif dan juga sebagai isimghairu unsharif 

(2) Pada pembahasan terdahulu juga telah kami sebutkan bahwa di 
dalam kitab Ash-Shahiihain tidak ada perawi yang bernama Wafid, namun 
kesemuanya bernama Waqid. 

(3) Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Bukhari (1/25) dari riwayat 
Ibnu ‘Umar. Sedangkan An-Nasaa'i (VI hal. 4-5) dan Ibnu Majah (II/3928) 
menukil dari riwayat Abu Hurairah. 

(Kt) Suwaidbin Sa’iddan Ibnu ri\ bi TJmar, keduanya berkata, 
(kt) Marwan (yakniriil Dadari), dan A. bu Malik, dari ayahnya, dia 
berkata, aku telah mendengar baginda Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam bersabda. 





<( Barangsiapa mengatakan tiada tuhan selain riillah dan mengkufuri 
sesembahan selain riillah, maka harta dan darahnya haram [untuk 
diganggu]. Dan hisabnya hanya terserah pada riillah. ” (*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits riwayat Marwan Al Fazari ini dinukil dan Abu Malik, dan 
ayahnya. Jalur sanad seperti ini tidak aku ketemukan lagi di dalam Kutubus- 
Sittah. 

h (Kt) riibu Bakar binriibi Syaibah, (kt) Abu Khalid/M Aljmar. 

(*) [Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan] (a t) Zuhair bin 
Harb, (Kt) Ya-yid bin Harun, keduanya menukil darislbu Malik, 

(*) dari ayahnya bahwa dia telah mendengar Nabi shallallahu ‘alaihi 
wa sallam bersabda, "Barangsiapa mengesakan riillah... ” dan seterusnya 
[sebagaimana dalam riwayat di atas J. ” 
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Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Nama lengkap Abu Malik adalah Sa’ad bin Thariq. Sedangkan 
Thariq sendin adalah seorang shahabat. Masalah ini telah disebutkan dalam 
Baabu Arkaanil Islaam. Pada pembahasan terdahulu juga telah disebutkan 
kalau nama Abu Khalid adalah Sulaiman bin Hayyan. 


phvirrtah k'je 


'emevangi 
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BAB IX 

Keabsahan Islam Orang yang 
Hendak Meninggal Dunia Selama 
Belum Naza’, Penghapusan Hukum 
Istighfar untuk Orang-orang Musyrik, 
Dalil Orang yang Mati dalam Keadaan 
Musyik akan Menghuni Neraka 
Jahim, dan Tidak Ada Media Apapun 
yang Bisa Menyelamatkannya 


J (At) Harmalah bin Ya/yya Slt-Tujibi, (1) (kk) lAbdullah bin 
Wahb, dia berkata (ak) Yunus, dari Jbnu Syihab, dia berkata, (ak) 
Sa’id binsilMusayyab, (2) dari ayahnya, dia berkata, 

i^> ji-} 44 & jt* 4 J44 £&■ 4 ili 

iUl { ji& <dJl J j4j C*' JJ <JJl ICpj J^pr Ut S lup 
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“Ketika Abu Thahb (3) sudah hendak meninggal dunia, maka 
Rasulullah shaUallahu ‘alaihi wa sallam datang mengunjunginya. 
Ternyata Rasulullah berjumpa dengan A bu Jahal (4) dan ‘Abdullah 
bin Aibi Umayyah bin Al Mughirahyang telah ada di sisi Abu Thalib. 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, ‘Wahai 
pamanku, ucapkanlah lafaft laa ilaaha illallaah, sebuah kalimat 
yang bisa aku buat bersaksi untukmu kelak di sisi Allah. ”Abu jahal 
dan Abdullah bin Abi Umayyah berkata, ‘Wahai Abu Thalib, 
apakah kamu tidak senang lagi kepada agama ‘AbdulMuththalib?” 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam terus-menerus membujuk 
A bu Thalib agar mau melafaghkan kalimat tauhid, sehingga beliau 
pun mengulangi perkataannya tadi. Ternyata kalimat terakhir yang 
diucapkan Abu Thalib kepada mereka, “Dia (Abu Thalib) tetap 
berada dalam agama ‘Abdul Muththalib. ” Dia enggan untuk 
mengucapkan kalimat laa ilaaha illallaah. Maka Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, “Ingatlah, demi Allah, pasti 
aku akan memohonkan ampunan untukmu selama aku tidak dilarang 
untuk melakukannya. ” lain tas Allah ‘Azza wajalla menurunkan 
ayat AlQur'an, ‘Tiadalah sepatutnya bagi INabi dan orang-orang 
yang beriman memintakan ampun (kepada Allah) bagi orang-orang 
musyrik, walaupun orang-orang musyrik itu adalah kaum kerabat (nya), 
sesudah jelas bagi mereka, bahwasanya orang-orang musyrik itu, adalah 
penghuni neraka Jabannam. ”Qs. At-Taubah (9):113. Allah Ta’aala 
juga menurunkan ayat untuk merespon kematian Abu Thalib. Dalam 
hal ini Allah berfirman kepada Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa 
sallam, “Sesungguhnya kamu tidak akan dapat memberi petunjuk 
k£pada orangyang kamu kasihi, tetapi Allah memberi petunjuk kepada 
orangyang dikehendaki-JTya, dan Allah lebih mengetahui orang-orang 

/m&? 
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rauq mau menentu u petunjuk. ” Os. Al'Qcishash (28):56. (5) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

1 ladits yang membahas kematian Abu Thalib merupakan hadits yang 
sama-sama telah diriwayatkan oleh Al Bukhan dan Muslim di dalam kitab 
Ash-Shahiihain dan sama-sama dinukil dari riwayat Sa’id bin Al Musayyab, 
dari ayahnya, dari Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. Sebab tidak ada 
yang meriwayatkan dari Al Musayyab kecuali hanya putranya yang bernama 
Sa’id. Demikianlah yang telah dikatakan oleh para ulama ahli hadits. 
Berangkat dari pernyataan inilah pernyataan Al Hakim Abu’Abdillah bin 
Ar-Rabi’ Al Hafiz h rahimahullaahu ta’aala secara otomatis telah tersanggah. 
Sebab dalam hal ini dia pernah berkata, “Al Bukhari dan Muslim tidak 
pernah meriwayatkan hadits dari seorang perawi yang hanya memiliki 
seorang guru.” Namun bisa juga yang dimaksud oleh Al Hakim di sini 
adalah seorang perawi yang guru tunggalnya bukan dari kalangan shahabat. 
Wallaahu a’lam. 

(1) Pada pembahasan mukaddimah telah disebutkan bahwa cara baca 
yang masyhur adalah At-Tujibi. Namun ada juga yang membacanya At- 
Tajibi. Demikian juga dengan enam versi baca untuk kata Yunus. 

(2) Juga telah disebutkan kalau cara baca Al Musayyab yang masyhur 
adalah dengan mem fathah huruf yaa‘. Namun ada juga yang membacanya 
Al Musayyib, yakni dengan mengkasrah huruf j/dtf Namun ini hanya berlaku 
untuk orang tua Sa’id saja. 

(3) Nama Abu Thalib yang sebenarnya adalah Abdu Manaf. 

(4) Nama Abu Jahal adalah Amr bin Hisyam. 

(5) Hadits ini juga disebutkan oleh Al Bukhari (III/1360) dari hadits 
Ibnu Syihab, dari Ibnul Musayyab, dan ayahnya. 

Keterangan Hadits: 

* * o - 4 « i ' 

1>1 Ul Yang dimaksud dengan kalimat ini adalah 

ketika tanda-tanda kematian sudah terdapat pada dirinya. Sebab pada waktu 
itu Abu Thalib belum dalam kondisi naza’ (ruh sudah berada di 
kerongkongan). Ketika seseorang sudah dalam kondisi naza’, maka tidak 
ada gunanya lagi dia menyatakan keimanannya. Hal ini sebagaimana firman 
Allah Subhaanahu wa Ta’aala , “Dan tidaklah taubat itu diterima Allah dari 
orang-orang yang mengerjakan kejahatan (yang) hingga apabila datang ajal 
kepada seseorang di antara mereka, (barulah) ia mengatakan, “Sesungguhnya 
saya bertaubat sekarang” Qs. An-Nisaa' (4): 18. Dari sini dapat difahami 
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bahwa upaya Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam untuk mengajak Abu 
Thalib untuk melafazhkan kalimat tauhid adalah sebelum pamannya itu 
mengalami kondisi naza’. 


Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, “Aku melihat ada 
sebagian ulama ahli kalam yang mengartikan hadits ini sebagai berikut, 
“Abu Thalib pada waktu itu telah mengalami kondisi naza’. Sehingga 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam hendak memintakan rahmat kepada 
Allah untuknya. Tentu saja pendapat seperti ini sama sekali tidak benar 
sebagaimana yang telah kami terangkan sebelumnya.” 


1jJLj 4* «U» <&' JJji jUi 


Demikianlah redaksi yang terdapat dalam semua kitab rujukan, yakni 
berbunyi wa yu ’iidu lahu. Hal ini juga yang telah dinukil oleh Al Qadhi 
rahimahullaahu ta’aala dari kitab rujukan dan para syaikh. Namun dalam 
sebuah naskah disebutkan dengan redaksi wayu’iidaani lahu. Maksudnya, 
Abu Jahal dan Ibnu Abi Umayyah yang mengulangi terus kalimatnya di 
hadapan Abu Thalib. Sedangkan lafazhjw ’ridhuha dibaca dengan mem fathah 
huruf yaa ‘dan mtngkasrah huruf raa‘. 


fi j o * 's s l > _ ' & ' ' 

cAkJi Tp J* C. 'j *T uJlti y\ Jli Kalimu dalam redaksi 

s s s * s s t S 

hadits di atas yang berbunyi, “Ternyata kalimat terakhir yang diucapkan 
Abu Thalib kepada mereka, “Dia (Abu Thalib) tetap berada dalam agama 
Abdul Muththalib,” sebenarnya mengandung nilai-nilai etis yang sangar 
tinggi. Pelajaran yang bisa diambil dari susunan kalimat ini bahwa orang 
yang akan menirukan ungkapan seseorang yang substansinya kurang baik, 
hendaknya dia mengunakan kata ganti orang ketiga. Sekalipun sebenarnya 
yang tepat, kalimat itu diungkapkan dengan kata ganti orang pertama. 


dli o jacAi djlj Demikianlah redaksi yang telah kami dapatkan, 
yakni dengan menggunakan redaksi am tanpa membubuhkan huruf alif 
setelah hufuf mum. Namun dalam kebanyakan kitab rujukan disebutkan 
dengan membubuhkan huruf alif sehingga berbunyi amaa. Kedua cara baca 
ini sama-sama benar. 


Al Imam Abus-Sa’adat Hibatullah bin Ali bin Muhammad Al Alawi 
Al Hasani yang lebih terkenal dengan julukan Ibnusy-Syajari telah berkata 
di dalam kitabnya yang berjudul AlAmaalii sebagai berikut, “Huruf maa al 
mamutlah yang berfungsi sebagai ta'kiid (penguat) biasanya digabungkan 
dengan hamzah istifhaam [sehingga berbunyi amad\. Orang-orang 
menggunakan huruf ini biasanya untuk dua hal: 

a. Untuk menyatakan dan menegaskan kebenaran dalam ucapan. 


absah a n /s /a m Cfhrang yang j—/endak ffeningga!. 
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Misalnya saja pada kalimat amaa wallaabila'af’alanna (artinya: sungguh 
demi Allah aku pasti akan melakukan). 

b. Digunakan sebagai pembuka kalimat seperti lafazh alaa. Misalnya vang 
terdapat dalam kalimat amaa inna Zaidan munlhaliqun (artinya: 
sesungguhnya Zaid pergi). Namun kalau lafazh amaa jatuh setelah 
kalimat sumpah, maka huruf ham^ahn ya akan dibuang untuk lebih 
mengesankan kalau lafazh itu melekat dengan kata berikutnya. 
Wallaahu a’lam. 


Dari hadits ini bisa diketahui bahwa seseorang boleh mengucapkan 
kalimat sumpah sekalipun dia tidak diminta untuk mengucapkan sumpah. 
Namun sumpah Rasulullah dalam hadits di atas sebenarnya untuk 
memohonkan istighfar bagi Abu Thalib. Hal itu beliau lakukan tidak lain 
untuk menyenangkan hati pamannya. 


Abu Thalib meninggal dunia di kota Mekah, tidak lama sebelum 
hijrah. Ibnu Faris telah berkata, “Abu Thalib meninggal dunia ketika 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam berusia 49 tahun 8 bulan 11 hari. 
Sedangkan Khadijah Ummul Mu'minin radhiyallaahu ‘anbaa meninggal dunia 
tiga hari kemudian setelah kematian Abu Thalib.” 


ulT U Mengenai makna ayat 113 
dari surat At-Taubah, maka menurut para ulama ahli tafsir sebagai berikut, 
“Seorang Nabi maupun orang-orang yang beriman tidak pantas untuk 
memintakan ampunan bagi orang-orang yang musyrik.” Bahkan menurut 
para ulama, hal ini merupakan sebuah bentuk larangan bagi Rasulullah. 
Sedangkan huruf waawu di dalam firman Allah Ta’aala, ‘ Walau Kaanuu Ulii 
Qurbaa, maka termasuk waawu haal. Wallaahu a’lam. 

u' 4151 u' V Sedangkan 

makna ayat 56 dari surat Al Qashash menurut ulama ahli tafsir memang 
diturunkan untuk merespon kematian Abu Thalib. Hal ini sebagaimana 
yang telah dinukil dari Az-Zajjaj dan ulama yang lainnya. Dari redaksi ayat 
itu dapat dimengerti bahwa siapa saja tidak akan mampu memberikan 
hidayah kepada orang yang telah disesatkan oleh Allah Ta’aala. 


Sedangkan maksud dari frasa, “Orang yang kamu kasihi,” dalam surat 
Al Qashash ayat nomor 56 menurut Al Farra' dan ulama yang lainnya 
memiliki dua makna: pertama adalah orang dari kerabatmu yang kamu kasihi 
dan yang kedua orang yang sangat kamu inginkan bisa mendapatkan hidayah. 


Sedangkan firman Allah, “Dan Allah lebih mengetahui orang-orang 
yang mau menerima petunjuk,” menurut Ibnu Abbas, Mujahid, Muqatil, 
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dan ulama yang lain, maknanya adalah orang yang ditakdirkan mendapatkan 
hidayah. WaUaahu a’lam. 

APH (Kt) Ishaq bin Ibrahim dan Abd bin Humaid, keduanya ber¬ 
kata, (kk) >1 bdurm-ygaq, (kk) M a ’mar. [Rangkaian sanad dari jalur 
lain menyebutkan / (kt) I lasan AlHulwani dan ‘Abd bin Humaid, 
keduanya berkata, (kt) Ya 'qub —yakni Ibnu Ibrahim bin S a ’ad —, 
dia berkata, (ak) ayahku, dari Shalih, (*) keduanya menukil dan 
Ap-Zuhn riwayat hadits seperti di atas. Hanya saja hadits Shalih 
hanya berhenti sampai pada kalimat, “Lantas Allah ‘Azza wa |aUa 
menurunkan ayat AlQur'an mengenai Abu Thalib. ” Dalam hadits 
riwayat S halih tidak disebutkan kedua ayal AlQur an tersebut. [Dan 
yang membuat berbeda lagi], dalam haditsnya, Shalih menyebutkan 
kalau yang berkali-kali mengulangi ungkapan bujukan bukanlah 
Rasulullah, akan tetapi Abu Jabal dan Abdullah binAbi Umayyah 
bin A l Mughirah. 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Yang dimaksud dengan Shalih di sini adalah Shalih bin Kaisan. 
Dia lebih tua dibandingkan dengan Az-Zuhri. Dia mulai belajar kepada 
Az-Zuhri pada usia 90 puluh tahun. Dan Shalih meninggal dunia dalam 
usia 140 tahun. 


Dalam rangkaian sanad hadits ini mengandung dua hal yang 
membuatnya beda dengan riwayat lain: a) termasuk riwayat generasi senior 
dan generasi yunior, b) ketiga personel perawi adalah orang-orang dari 
generasi tabi’in yang masing-masing dari mereka saling meriwayatkan dan 
yang lainnya 

(Kt) Muhammad bin Abbad dan Ibnu Abi ‘Umar, keduanya 
berkata, (kt) Marwan, dari Yayid [yakni Ibnu Kaisan), dan Abu 
Hayimjl) dari Abu Hurairah, dia berkata, Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam telah berkata kepada pamannya ketika sedang 
menghadapi ajal, 


y t S-M 3 ^ kX>\ *d-i! Jjili ^ <dJl aJI j Ji 



“Ucapkanlah laa ilaaha illallaah, maka aku akan bersaksi untukmu 
pada hari kiamat melalui kalimat tersebut. ” Ternyata Abu Thalib 


fde&j&Un [tam (jjrvmg ijang j-jendak [jeninggal. 
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tidak mau mengucapkan lafagh itu. Iuuitas A llah menurunkan ayat, 
",'Sesungguhnya kamu tidak akan dapat memberi, petunjuk kepada 
orangyang kamu kasihi. "Qs. Al ' CJashash (28):56. (2) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama Abu Hazim adalah Sulaiman maula ‘Izzah. Dia ini adalah 
perawi yang telah meriwayatkan dari Abu Hurairah. Sedangkan Abu Hazim 
yang telah meriwayatkan dari Sahi bin Sa’ad, maka namanya adalah Salamah 
bin Dinar. 


(2) Hadits ini disebutkan pula oleh At-Turmudzi dari jalur Abu Hazim, 
dari Abu Hurairah. 

4'y \ 

'A7.S (Kt) Muhammad bin i i a tim bin Maimun, (kt) Yahya bin Sa’id, 
(kt) Yagid bin Kaisan, dari A bu H api m .A/ As via ’i, (*) dari Abu 
Hurairah, dia berkata, Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
telah berkata kepada pamannya, 


jjJjA; jHp ji JlS ollilt <dJl V 
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‘Ucapkanlah laa ilaaha illallaah, maka aku akan bersaksi untukmu 
melalui lafagh tersebutpada hari kiamat nanti. ” A bu 7 'halib berkata, 

",Seandainya orang-orang Quraisy tidak mengecam diriku , [pasti aku 
telah mengucapkan lafapj) tersebuti Orang-orang Quraisy berkata, 
"Sesungguhnya ijal itu (memberikan kecaman) bisa membuat Abu 
I 'halib menjadi gelisah [dan menguningkan niatnya untuk melafaghkan 
kalimat tauhid. Seandainya bukan karena kecaman ini], pasti aku 
telah membuatmu merasa senang dengan ikrar kalimat itu. ” lumtas 
Allah menurutkan ayat, “Sesungguhnya kamu tidak, akan dapat 
memberi petunjuk kepada orang yang kamu kasihi, tetapi Allah 
memberi petunjuk kepada orang yang dikehendaki-Nya. ” Os. Al 
Qashash (28):56. 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Telah disebutkan pada pembahasan terdahulu bahwa Abu Hazim 
yang meriwayatkan hadits dari Abu Hurairah memiliki nama asli Salman 
maula ‘Izzah. Sedangkan Abu Hazim yang meriwayatkan hadits dari Sahi 
bin Sa’ad, maka nama aslinya adalah Salamah bin Dinar. 
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Keterangan Hadits: 

L* £jJ\ iiii Ji. lili- H?1 djj* Demikianlah riwayat 

yang telah kami dapatkan dalam semua kitab rujukan dan juga dari riwayat 
para ulama ahli hadits. Di dalam riwayat Muslim dan perawi yang lainnya 
disebutkan dengan menggunakan lafazh alja^a ’. Hal ini yang telah dinukil 
oleh Al Qadhi ‘Iyadh dan ulama lainnya dari riwayat ulama ahli hadits dan 
para penyusun kitab tarikh serta sirah. Sedangkan ulama ahli bahasa memilih 
redaksi yang berbunyi al khara’. Di antara yang berpendapat seperti ini 
adalah Al Harawi di dalam kitab Al Ghariibiyyiin, Al Khaththabi yang 
menukilnya dari Tsa’lab, Syamr dan juga Abui Qasim Az-Zamkhsyan. Al 
Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, “Kami telah diingatkan oleh 
lebih dari seorang syaikh kami bahwa riwayat dengan redaksi alja^a ’ adalah 
yang benar.” 


Para ulama berkata bahwa arti kata al khara' adalah kondisi lemah. 
Ada juga yang mengatakan bahwa makna kata itu adalah kondisi bingung. 
Syamr berkata, “Setiap kondisi lemah disebut dengan istilah kharii' dan 
khara’. Wallaahu a’lam. 


Yang dimaksud dengan kalimat, “Pasti aku telah 
membuatmu merasa senang,” menurut Abui ‘Abbas Tsa’lab adalah Allah 
membuat keinginanmu terwujud sehingga kamu pun merasa ridha. Menurut 
Al Ashmu’i, makna kalimat itu adalah semoga Allah membuat tetesan air 
mata menjadi dingin. Karena tetesan air mata yang dingin merupakan tanda 
kebahagiaan. Ada juga yang mengartikan maksud kalimat itu, semoga Allah 
memperlihatkan apa yang membuatnya merasa mudah. Wallaahu a’lam. 


/siam Canang yang J—jendak peninggal. 
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BAB X 

Dalil Orang yang Mati Bertauhid 
Pasti akan Masuk Surga 


B ab ini akan memuat hadits dengan jumlah yang cukup banyak. 
Rentetan hadits dalam bab ini baru berakhir sampai dengan 
hadits riwayat Al ‘Abbas bin Abdul Muththahb radhiyallaahu 
‘anbu, “Telah merasakan rasanya iman orang yang ridha Allah sebagai 
Tuhan.” 

Perlu kamu ketahui bahwa madzhab ahlussunnah dan para ulama 
dari kalangan salaf serta khalaf mengatakan kalau orang yang meninggal 
dunia dalam keadaan bertauhid, pasti akan masuk ke dalam surga. Orang 
yang mati membawa tauhid bisa terdiri dan orang yang selamat dari berbagai 
bentuk perbuatan maksiat, misalnya seperti anak yang mati kecil atau orang 
yang sebelum mencapai usia akil baligh telah mengalami hilang ingatan 
(gila). Bisa juga orang yang mati bertauhid adalah orang yang telah bertaubat 
nashuha dari perbuatan syirik atau dari perbuatan maksiat yang lainnya. 
Namun dengan syarat dia tidak sengaja lagi untuk mengulangi kesalahan 
tersebut setelah bertaubat. Orang-orang yang telah disebutkan di atas adalah 
mereka yang akan masuk surga dan sama sekali tidak akan pernah merasakan 
panasnya api neraka. Semoga Allah melindungi kita semua dan hal-hal yang 
tidak menyenangkan. 

Sedangkan kalau seseorang telah melakukan kemaksiatan yang sangat 
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besar dan meninggal dunia sebelum sempat bertaubat, maka nasibnya nanti 
terserah kepada Allah Ta’aala. Jika Allah menghendaki, maka Dia akan 
memberikan ampunan kepadanya dan kemudian akan dimasukkan ke dalam 
surga. Atau mungkin saja Allah tidak memberikan ampunan kepadanya, 
namun mungkin saja Allah akan mengadzabnya terlebih dahulu, baru setelah 
itu memasukkannya ke dalam surga. Yang jelas orang yang meninggal dunia 
dengan membawa keyakinan kalimat tauhid tidak akan pernah tinggal kekal 
di dalam neraka sekalipun dia telah melakukan berbagai bentuk perbuatan 
maksiat. Begitu juga sebaliknya dengan orang yang mati membawa 
kekufuran, dia tidak akan pernah bisa masuk surga sekalipun telah banyak 
melakukan amal baik. Demikianlah keterangan singkat madzhab yang dianut 
oleh para ulama yang berjalan di titian kebenaran. 

Sudah cukup banyak dalil-dalil yang berasal dari Al Qur‘an, sunah 
dan ijma’ umat tentang kaedah yang disebutkan di atas. Kalau sampai ada 
hadits-hadits yang kelihatannya menunjukkan keterangan yang bertentangan 
dengan keterangan kaedah tersebut, maka pengertian haditsnya harus 
ditakwilkan, sehingga bisa sesuai dengan nash-nash syari’at yang telah ada. 
Mengenai cara menakwilkan nash yang sepertinya bertentangan dengan 
kaedah tersebut di atas, maka akan kami sebutkan pada pembahasan 
mendatang insyaa Allah. Wallaahu a’lam. 

(Kt) A.bu Bakar bin M bi Syaibah dan Z.uhair bin Harb. kedua¬ 
nya menukil dari Isma’il bin Ibrahim, (1) dia berkata, M bu Bakar 
berkata, (kt) Ibnu ‘Ulayyah, dari Khalid, (2) dia berkata, (at) M/ 

I Valid bin Muslim, (3) dari Humran, (4) dari ‘Utsman, dia berkata, 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 
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“Barangsiapa meninggal dunia dalam keadaan mengetahui bahwa tidak 
ada tuhan selain Milah, maka dia akan masuk surga. ” (5) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Sebenarnya Isma’il bin Ibrahim ini tidak lain adalah Ibnu ‘Ulayyah. 
Inilah di antara bentuk kehati-hatian Muslim radhiyallaahu ‘anhu untuk tidak 
merubah nama perawi yang dia terima dari sang syaikh dengan nama yang 
lebih masyhur dikenal orang. ‘Ulayyah sebenarnya nama ibu Isma’il. Isma’il 
sebenarnya tidak suka dipanggil dengan sebutan Ibnu ‘Ulayyah. Keterangan 
ini telah disebutkan pada pembahasan terdahulu. 
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(2) Dia adalah Khalid bm Mahran Al Hadzdza 1 . Nama kuniyah beliau 
adalah Abui Munazil. Kata Al Hadzdza 4 artinya adalah tukang pembuat 
sepatu. Alasan Khalid bin Mahran disebut sebagai Al Hadzdza 4 bukan karena 
dia mahir dalam membuat sepatu. Akan tetapi karena dia tinggal bersama 
dengan mereka. Fahd bin Hayyan berkata, “Dulu dia pernah berkata uhdsjuu 
'alaa haad^an-nahwi. Oleh karena itulah dia akhirnya dijuluki al had-ydya‘T 
Sedangkan Khalid sebenarnya tergolong generasi tabi’in. 

(3) Beliau adalah Al Walid bin Muslim bin Syihab Al ‘Anbari Al Bashn 
Abu Bisyr. Beliau telah meriwayatkan hadits dari beberapa orang dari 
generasi tabi’in. Mungkin kalau orang yang tidak begitu teliti akan bingung 
membedakan beliau dengan Al Walid bin Muslim Al Umawi Abui Abbas, 
murid dari Al Auza’i. Akan tetapi para ulama sama sekali tidak kesulitan 
untuk membedakan antara keduanya. Karena memang nama kabilah dan 
nama kuniyah mereka berdua berbeda. Bahkan mereka berdua adalah perawi 
yang beda generasi. Menurut para ulama, ilmu di negen Syam terkumpul 
pada diri Al Walid bin Muslim dan Isma’il bin Ayyasy. Namun Al Walid 
lebih mulia kedudukannya dibandingkan dengan Isma’il bin ‘Ayyasy. 

(4) Beliau adalah Humran bin Aban maula ‘Utsman bin Affan 
radhiyallaahu ‘dnhu: Nama kuniyah beliau adalah Abu Yazid. Beliau termasuk 
salah seorang tawanan Ainut-Tamr. 

(5) Hadits ini diriwayatkan juga oleh An-Nasaa‘i, dari Al Walid bin 
Muslim, dari Humran, dan ‘Utsman di dalam kitabnya yang berjudul Amalul 
Yaum Wal-Lailah. 

Keterangan Hadits: 

Makna yang terkandung dalam hadits sudah dijelaskan dengan sangat 
bagus oleh Al Qadhi ‘Iyadh radhiyallaahu ‘anhu. Oleh karena itulah aku sengaja 
menukilnya secara singkat untuk kemudian aku bubuhi beberapa penjelasan 
tambahan yang dianggap pendng. Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta'aala 
telah berkata, “Orang-orang telah berbeda pendapat mengenai status orang 
yang bermaksiat kepada Allah Ta’aala yang juga telah mengikrarkan dua 
kalimat syahadat. Golongan Murji'ah menganggap bahwa perbuatan 
maksiat tidak bisa merusak keimanan seseorang. Kelompok Khawarij 
berpendapat, perbuatan maksiat bisa merusak keimanan seseorang sehingga 
diapun menjadi kafir karena perbuatan maksiat tersebut. Sekte Mu’tazilah 
mengatakan, orang yang bermaksiat akan kekal di dalam neraka apabila 
maksiat yang dia lakukan itu tergolong dosa besar. Dalam hal ini dia tidak 
dianggap sebagai seorang mukmin maupun kafir. Akan tetapi dia 
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menyandang gelar sebagai orang yang fasik. Golongan Asy’ariyah 
berpendapat bahwa orang yang bermaksiat tetap berstatus mukmin, 
sekalipun toh dia nanti tidak diampuni oleh Allah dan akan mendapatkan 
adzab terlebih dahulu. Namun bagaimanapun )uga, dia tetap akan 
dikeluarkan dan neraka untuk kemudian masuk ke dalam surga.” 

Al Qadhi 'Iyadh juga berkata, “Hadits ini dijadikan hujjah oleh orang- 
orang Khawarij dan Mu’tazilah. Adapun orang-orang Murji'ah, sekalipun 
mereka telah berpegang pada sisi lahir redaksi hadits tersebut, namun dalam 
hal ini kami katakan bahwa sangat mungkin orang yang bermaksiat diampuni 
Allah terlebih dahulu. Atau mungkin Allah telah mengeluarkan orang yang 
bermaksiat itu dan neraka melalui syafa’at. Baru setelah itulah dia 
dimasukkan ke dalam surga. Kalau memang demikian berarti makna sabda 
baginda Rasulullah, “Maka dia akan masuk ke dalam surga,” adalah masuk 
surga setelah diselamatkan dari adzab. Inilah takwilan yang harus dipegang 
mengenai adzab yang seharusnya ditanggung oleh orang-orang yang 
bermaksiat. Dengan demikian tidak ada lagi keterangan yang bertentangan 
dengan nash-nash syari’at.” 

* 1» ' ✓ % s 

l’ 1 *"- Kalimat ini sebenarnya menjadi sanggahan para penganut 
sekte Murji'ah yang ekstrem mengatakan bahwa dengan hanya mengikrarkan 
dua kalimat syahadat, seseorang sudah bisa masuk surga walaupun hatinya 
tidak meyakini apa yang dia ucapkan. Pendapat mereka ini benar-benar sangat 
salah. Karena pendapat seperti ini sebenarnya telah disanggah dengan kalimat 
terakhir pada redaksi hadits dan jalur lain sebagai berikut, “Tanpa disertai 
dengan rasa ragu terhadap dua kalimat syahadat tersebut.” Redaksi inilah 
yang semakin memperkuat pendapat yang kami anut. 

Al Qadhi berkata, “Hadits ini terkadang juga dipergunakan sebagai 
hujjah untuk orang-orang yang menganggap pengetahuan hati sudah 
dianggap cukup sekalipun tanpa disertai ikrar dua kalimat syahadat. Berbeda 
dengan madzhab ahlussunnah yang mengatakan bahwa pengetahuan hati 
sangat erat kaitannya dengan ikrar dua kalimat syahadat. Tidak akan 
bermanfaat kalau yang dilakukan seseorang hanya salah satu dan keduanya. 
Bahkan kalau seseorang hanya memiliki satu unsur saja, maka hal itu tidak 
akan mampu menyelamatkannya dari neraka. Terkecuali kalau orang itu 
benar-benar tidak mampu untuk mengikrarkan dua kalimat syahadat karena 
cacat lisan atau karena dia tidak sempat memiliki waktu untuk mengucapkan 
tersebut karena keburu direnggut oleh maut. 

Pendapat mi tidak bisa dipungkiri lagi. Keterangan inilah vang sesuai 
dengan redaksi hadits Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam, “Barangsiapa 
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mengatakan tidak ada tuhan selain Allah dan sesungguhnya aku adalah 
urusan Allah.” Belum lagi ada beberapa redaksi hadits yang lam yang 
mendukung keterangan tersebut. Di antaranya adalah hadits riwayat Mu’adz, 
dan Rasulullah shallallahu 'alaihi wa sallam, “Barangsiapa akhir perkataannya 
laa ilaaha illallaah, maka dia akan masuk ke dalam surga.” Di dalam sebuah 
riwayat juga disebutkan, “Barangsiapa yang bertemu dengan Allah dalam 
keadaan tidak memusyrikkan-Nya dengan sesuatu, maka dia akan masuk 
ke dalam surga.” 

Sabda Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam, “Tidak ada seorang hamba 
pun yang bersaksi bahwa tidak ada tuhan selain Allah dan bahwa 
Muhammad utusan Allah kecuali dia diharamkan oleh Allah untuk masuk 
neraka.” Begitu juga dengan hadits riwayat ‘Ubadah bin Ash-Shamit dan 
‘Utbah bin Malik. Hanya saja di dalam hadits riwayat ‘Ubadah ada tambahan 
redaksi sebagai berikut, “Maka Allah akan memasukkannya ke dalam surga 
berdasarkan amal perbuatan yang dia kerjakan.” 

Demikian halnya dengan sabda Rasulullah yang diriwayatkan oleh 
Abu Hurairah, “Tidak ada seorang hamba pun yang bertemu Allah dengan 
kedua hal itu tanpa perasaan ragu kecuali dia akan masuk surga sekalipun 
dia telah berzina dan mencuri.” 

Sabda Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam yang diriwayatkan oleh 
Anas, “Allah mengharamkan neraka untuk orang yang mengucapkan laa 
ilaaha illallaah yang benar-benar didasari dengan perasaan ikhlas karena Allah 
Ta’aala.” 

Keseluruhan hadits-hadits yang baru saja disebutkan telah disebutkan 
oleh Muslim radhiyallaahu ‘anhu di dalam kitabnya. Namun ada keterangan 
dari sekelompok ulama generasi salaf, di antara mereka adalah Ibnul 
Musayyab, bahwa hadits ini hanya berlaku sebelum diturunkannya beberapa 
kefardhuan, beberapa perintah dan beberapa larangan. Sebagian ulama ada 
yang mengatakan kalau hadits-hadits di atas masih bersifat global dan harus 
dipaparkan secara lebih rinci terlebih dahulu. Sebab makna hadits itu yang 
sesungguhnya adalah sebagai berikut, “Barangsiapa yang mengucapkan 
kalimat tauhid, menunaikan hak-haknya dan memenuhi kefardhuan- 
kefardhuannya, [maka dia akan masuk ke dalam surga].” Demikianlah 
takwilan yang dikemukakan oleh Al Hasan Al Bashri. Sedangkan takwilan 
menurut Al Bukhari, “Sesungguhnya seseorang baru bisa masuk surga 
setelah mengikrarkan kalimat tauhid kalau dia adalah orang bertaubat dan 
benar-benar menyesali kesalahannya sampai akhirnya meninggal dalam 
keadaan seperti itu.” 
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Beberapa takwilan yang telah disebutkan sebenarnya hanva dipakai kalau 
redaksi hadits itu dimaknai secara redaksional saja. Adapun kalau hadits-hadits 
itu diartikan sebagaimana mestinya, maka tidak ada problem dengan takwilan 
yang telah dikemukakan oleh para ulama yang teliti itu. Yang jelas pertama- 
tama yang ingin kembali kami tegaskan, bahwa madzhab kelompok 
ahlussunnah yang terdiri dari generasi salafush-shalih, ulama ahli hadits, ahli 
fikih, ahli kalam dari kalangan Asy’ariyyah menegaskan kalau nasib orang 
muslim yang berbuat dosa hanya berada di tangan Allah Subhaanahu wa Ta’aala. 
Sesungguhnya setiap orang yang meninggal dunia dengan membawa keimanan 
dan mengakui kebenaran dua kalimat syahadat dengan tulus, maka dia pasti 
akan masuk surga. Kalau dia bertaubat ataupun selamat dari berbagai bentuk 
perbuatan maksiat, maka dia akan masuk surga melalui rahmat Tuhannya. 
Bahkan dia akan diharamkan untuk masuk neraka. Demikianlah takwilan 
yang dikemukakan oleh Al Hasan dan Al Bukhari. Kalau seumpama ada orang 
yang suka mengabaikan kewajiban Allah atau suka melakukan berbagai bentuk 
keharaman, maka nasibnya hanya tergantung pada Allah. Dia tidak bisa 
dipastikan akan masuk ke dalam surga maupun akan dijebloskan ke dalam 
neraka. Namun bisa dipastikan kalau dia akan dimasukkan surga terakhir 
kali. Dan sebelum dia masuk surga, nasibnya masih tidak menentu. Bisa jadi 
akan diadzab oleh Allah karena dosanya dan mungkin juga dia akan diampuni 
melalui keutamaan-Nya. 

Boleh saja kalau seumpama masing-masing versi riwayat hadits di atas 
dimaknai sendiri-sendiri tanpa ditarik pengertian secara kolektif. Sehingga 
maknanya, setiap orang yang bertauhid berhak untuk masuk ke dalam surga 
sebagaimana telah menjadi ijma’ kelompok ahlussunnah. Entah mereka nanti 
masuk surga pada gelombang pertama ataukah pada gelombang terakhir 
setelah menjalani adzab terlebih dahulu. Sedangkan yang dimaksud dengan 
diharamkannya neraka pada diri orang yang bertauhid adalah haram untuk 
tinggal kekal di dalamnya. Hal ini sangat berbeda dengan pendapat yang dianut 
oleh orang-orang Khawarij dan Mu’tazilah. 

Hadits di atas yang berbunyi, “Barangsiapa akhir ucapannya laaibaha 
illallaah maka dia akan masuk surga,” bisa juga diartikan khusus untuk orang- 
orang yang meninggal dunia dengan mengucapkan kalimat tersebut, sekalipun 
mungkin sebelumnya dia banyak melakukan perbuatan durhaka kepada Allah. 
Namun kalimat terakhir yang dia ucapkan itulah yang menyebabkan Allah 
Ta’aala memberikan rahmat kepada dirinya, menyelamatkannya dari siksa 
api neraka dan membuatnya haram untuk tinggal di tempat tinggal yang buruk 
itu untuk selama-lamanya. Berbeda dengan orang yang suka berbuat durhaka 
sedangkan di akhir hayatnya tidak melafazhkan kalimat tauhid. 
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Demikian juga dengan hadits riwayat ‘Ubadah yang menyebutkan bahwa 
mereka akan masuk surga dan pintu mana saja yang dia suka. Hadits ini 
sebenarnya khusus dimaksudkan untuk orang-orang yang telah disinyalir oleh 
Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam, yakni mereka yang membarengkan kalimat 
syahadat dengan hakekat iman di dalam hatinya. Orang seperti inilah yang 
akan diberi ganjaran lebih banyak dibanding dengan jumlah kesalahan- 
kesalahannya. Tidak heran kalau dia mendapatkan ampunan dan rahmat Allah, 
sehingga insyaa Allah akan masuk surga pada gelombang pertama. Wallaahu 
a’lam. Demikianlah akhir keterangan Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala. 

Adapun kalau ada keterangan yang menyebutkan bahwasanya Ibnul 
Musayyab juga ikut memberikan keterangan masalah ini, maka pendapat ini 
tergolong dha’if dan batil. Sebab dalam keterangan yang dha’if tersebut 
disebutkan bahwa di antara beberapa perawi hadits tersebut adalah Abu 
Hurairah radhiyallaahu ‘anhu. Padahal Abu Hurairah sendiri baru memeluk 
Islam pada masa-masa akhir, yakni pada tahun 7 H., yakni ketika meletusnya 
perang Khaibar. Tentu saja pada waktu itu tatanan hukum syan’at sudah cukup 
mapan dan banyak sekali kefardhuan yang telah disyari’atkan. Ibadah shalat, 
puasa, zakat dan bahkan ibadah haji sudah disyari’atkan —menurut pendapat 
yang mengatakan ibadah tahunan itu difardhukan pada tahun 5 atau 6 H—. 
Pendapat ini lebih kuat dibandingkan dengan pendapat yang mengatakan 
bahwa ibadah haji baru disyari’atkan pada tahun 9 H. Wallaahu a’lam. 

Asy-Syaikh Abu ‘Amr bin Ash-Shalah ikut menyebutkan takwilan 
alternatif untuk hadits yang redaksinya menerangkan tentang seseorang 
yang akan masuk surga sekalipun hanya dengan mengikrarkan dua kalimat 
syahadat. Berikut ini keterangan yang diutarakan oleh beliau, “Bisa saja ini 
terjadi karena keteledoran sebagian perawi sebagai akibat kurang sempurna 
daya hafal dan kedhabitan mereka. Sehingga redaksi yang muncul seperti 
sekarang sebenarnya bukan berasal dari Rasulullah shalhllahu ‘alaihi wa sallam. 
Hal ini terbukti dengan adanya riwayat dari jalur lain yang menyebutkan 
redaksi secara sempurna. Atau mungkin juga bentuk redaksi yang sangat 
singkat seperti itu memang sudah asli berasal dari Rasulullah. Karena 
memang hadits beliau ini ditujukan untuk orang-orang kafir penyembah 
berhala. Sebab seorang kafir penyembah berhala yang mau mengikrarkan 
kalimat laa ilaaha iltallaah, maka statusnya sudah bisa dianggap sebagai 
muslim. Tidak seperti yang dikemukakan oleh sebagian rekan kami bahwa 
orang kafir yang telah mengikrarkan kalimat tauhid tersebut kemudian harus 
dipaksa untuk menerima seluruh produk hukum Islam. Karena kalau 
demikian, maka kesempurnaan Islamnya tergantung pada upaya paksa 
penerimaan seluruh produk hukum Islam. Kalau demikian, maka 
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masalahnya yang muncul adalah apabila orang itu tidak melakukan hukum 
Islam, maka dia akan dianggap sebagai seorang murtad, bukan lagi seorang 
muslim baik di dunia maupun di akhirat. Wallaahu a’lam. 
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(Kt) Abu Bakar bin An-Nadhr bin /1 bin-Nadhr, dia berkata , 
(at) Abun-Nadhr Hasyirn bin AlQasim, (kt) ‘lJbaidullah AlAsyja ’i, 
dari Malik bin Mighwal, (1) dari Thalhah bin Musharrif, (2) dan 
Abu S ha Uh, dari Abu Hurairah, dia berkata. 
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“Dulu kami bersama-sama dengan Nabi shallallahu ‘alaihi wa 
sallam dalam sebuah perjalanan. Ternyata perbekalan kaum pada 
waktu itu telah habis. Sampai-sampai beliau bermaksud untuk 
menyembelih sebagian unta tunggangan mereka. ”Maka ‘Umar berkata, 
“Wahai Rasulullah, andai saja Anda mengumpulkan bekal orang- 
orangyang masih tersisa, lantas Anda berdoa kepada Allah untuk 
bekal [yang sudah terkumpul] tersebut [agar diberi berkah]. ”Rasulullah 
pun melakukan usulan tersebut. Orangyang masih memiliki gandum 
datang dengan membawa gandumnya dan orangyang masih memiliki 
kurma datang dengan membawa kurmanya. —[Thalhah bin 
Musharrif berkata], “[Dalam hal ini] Mujahid telah berkata, “Orang 
yang masih memiliki biji kurma datang dengan membawa biji 
kurmanya. — Aku (Abu Shalih) bertanya, “Apayang bisa mereka 
perbuat dengan biji kurma?” Abu Hurairah menjawab, ‘Mereka 
menghisapnya dan meminum air yang telah dibuat untuk merendam 
biji kurma tersebut. ” Abu Hurairah juga berkata, “Rasulullah 
mengajak orang-orang untuk, melakukan hal tersebut, sehingga orang- 
orang mampu memenuhi wadah perbekalan mereka lagi. Pada waktu 
itu Rasulullah bersabda, “Aku bersaksi bahwa tidak, ada tuhan selain 
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yillah dan sesungguhnya aku adalah utusan Allah. Tidak ada seorang 
hamba pun yang bertemu Sillah dengan membawa kedua kalimat 
syahadat tersebut tanpa disertai rasa ragu kecuali akan masuk surga. ”(3) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Jalur sanad hadits ini berasal dan ‘Ubaidullah Al Asyja’i, dari Malik 
bin Mighwal, dari Thalhah bin Musharrif, dari Abu Shalih, dari Abu 
Hurairah radhiyallaahu ‘anhu. Sedangkan rangkaian sanad jalur lain berasal 
dari Al A’masy, dari Abu Shalih, dari Abu Hurairah atau dari Abu Sa’id. 
Dalam jalur sanad kedua ini yang mengalami keraguan antara menukil dari 
Abu Hurairah atau dari Abu Sa’id adalah Al A’masy. 

Kedua jalur sanad hadits ini termasuk yang dikoreksi dan dianggap 
cacat oleh Ad-Daruquthni. Sanad yang pertama dianggap cacat karena 
‘Ubaidullah Al Asyja’i menyebutkan riwayat yang berbeda dengan Abu 
Usamah dan para perawi yang lain. Abu Usamah dan perawi yang lain 
ternyata telah meriwayatkan hadits ini dari Malik bin Mighwal, dari Thalhah, 
dari Abu Shalih secara mursal. Sedangkan cacat untuk jalur sanad yang 
kedua bersumber dari diri Al A’masy. Ada yang mengatakan bahwa dia 
sebenarnya meriwayatkan dari Abu Shalih, dari Jabir. Belum lagi Al A’masy 
juga merasa ragu apakah sumber hadits ini berasal dan Abu Hurairah 
ataukah dari Abu Sa’id. 

Asy-Syaikh Abu ‘Amr bin Ash-Shalah rahimahullaahu ta’aala berkata, 
“Kedua koreksi yang dikemukakan oleh Ad-Daruquthni termasuk 
koreksinya yang paling pedas terhadap Al Bukhan dan Muslim. Sekalipun 
demikian koreksi ini tidak menyebabkan keshahihan matan hadits tersebut 
menjadi terusik. Sebenarnya koreksi Ad-Daruquthni ini telah direspon Abu 
Mas’ud Ibrahim bin Muhammad Ad-Damasyqi Al Hafizh. Dalam hal ini 
beliau rahimahullaahu ta’aala telah berkata, “Sesungguhnya Al Asyja’i adalah 
seorang perawi yang tsiqah. Belum lagi redaksi hadits itu memang berasal 
dan Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam melalui riwayat Al A’masy dengan 
sanad yang muttashil. Bahkan juga berasal dari riwayat Yazid bin Abi ‘Ubaid 
dan Iyas bin Salamah bin Al Akwa’, dari Salamah. Al Bukhari juga telah 
meriwayatkannya dari Salamah, dari Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. 
Kalaupun Al A’masy mengalami keraguan apakah hadits itu berasal dari 
Abu Hurairah atau dari Abu Sa’id, maka hal itu tidak menyebabkan matan 
haditsnya menjadi cacat. Karena personel yang diragukan berasal dan 
generasi shahabat. Padahal seluruh shahabat Rasulullah adalah orang-orang 
yang adil.” Demikianlah akhir keterangan Asy-Syaikh Abu ‘Amr bin Ash- 
Shalah rahimahullaahu ta ’aala. 
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Menurutku, koreksi yang dikemukakan Ad-Daruquthni di atas sama 
sekali tidak terlalu kuat untuk mengakibatkan keshahihan hadits tersebut 
menjadi berkurang. Hal tersebut bisa dilihat dari beberapa alasan sebagai 
berikut: 

Pertama, pada pembahasan terdahulu telah kami sampaikan bahwa 
hadits yang diriwayatkan sebagian perawi tsiqah memang ada yang maushuul 
(mata rantai sanadnya tidak terputus) dan ada pula yang mursal (mata rantai 
sanad yang menghilangkan nama generasi shahabat). Sedangkan pendapat 
yang benar menurut ulama ahli fikih, ahli ushul dan ahli hadits, status hadits 
yang maushuul, baik jumlah perawinya lebih sedikit atau sama dengan hadits 
mursal, maka hadits inilah yang lebih diprioritaskan. Sebab inti masalah 
dalam kasus ini adalah adanya tambahan jumlah perawi yang tsiqah dalam 
sebuah riwayat, sebagaimana yang telah dikatakan oleh Al Hafizh Abu 
Mas’ud Ad-Damasyqi. 

Kedua, para ulama ahli hadits berpendapat bahwa kalau ada perawi 
yang berkata, haddatsanij'ulaan (artinya: aku telah diberitahu oleh si fulan), 
sedangkan kedua perawi itu adalah orang yang tsiqah, maka riwayat haditsnya 
tetap bisa dipergunakan sebagai hujjah. Demikianlah kaedah yang disepakati 
oleh para ulama sebagaimana yang telah disebutkan oleh Al Khathib Al 
Baghdadi di dalam kitab Al Kifaayah. Kaedah ini juga telah disebutkan 
oleh beberapa ulama yang lain. Namun yang perlu diperhatikan bahwa 
kaedah ini hanya berlaku bagi perawi selain generasi shahabat. Sebab status 
perawi dari generasi shahabat tidak ada yang perlu dipermasalahkan. Karena 
para shahabat adalah orang-orang yang adil, yang tidak perlu diteliti lagi 
status dan identitasnya. Wallaahu a’lam. 

(1) Cara baca yang tepat untuk nama ini adalah Mighwal. 

(2) Menurut pendapat yang masyhur di dalam kitab-kitab ulama ahli 
hadits dan para pemiliki kitab Al Mu'talaf serta kitab Asmaa‘ur-Rijaal, 
disebutkan bahwa cara baca kata tersebut adalah Musharrif. Al Imam Abu 
‘Abdillah Al Qal’i Al Faqih Asy-Syafi’i di dalam kitabnya yang berjudul 
Aljaaa^hul Muhad%d%ab disebutkan kalau lafazh tersebut bisa dibaca 
Musharrif dan Musharraf. Akan tetapi pendapat mi dalam riwayat Al Fath 
dianggap sebagai pendapat yang ganjil dan munkar. Bahkan aku kira 
pendapat ini tidak benar. Aku khawatir kalau pendapat ini nantinya akan 
diikuti oleh sebagian ulama ahli fikih, berbagai naskah atau yang 
semacamnya. Ternyata terbukti bahwa banyak sekali kitab-kitab fikih dan 
beberapa karya tulis lain yang menyebutkan nama tersebut dengan cara 
baca Musharraf. Tentu saja telah terjadi proses penyimpangan cara baca 
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dan nukilan-nukilan yang asing. Padahal kebanyakan nukilan yang terdengar 
asing itu adalah salah. Sebab sang penukil berita dalam hal ini tidak 
menyeleksinya dengan ketat. 

(3) Hadits ini juga disebutkan oleh An-Nasaa'i dalam pembahasan 
As-Siyar pada kitab As-Sunanul Kubraa dari nwayat Thalhah bin Musharrif, 
dari Abu Shalih, dari Abu Hurairah. 


Keterangan Hadits: 

r* Lafazh hamaa‘ilihim dalam redaksi hadits ini 

juga diriwayatkan dengan lafazh jamaa‘ilihim. Sekelompok ulama yang 
mensyarahi hadits-hadits Rasulullah telah menukil kedua versi ini. Hanya 
saja mereka berbeda pendapat mana yang lebih unggul di antara keduanya. 
Di antara mereka yang menukil kedua versi lafazh tersebut adalah penyusun 
kitab At-Tahriir, Asy-Syaikh Abu ‘Amr bin Ash-Shalah dan masih banyak 
lagi yang lainnya. Hanya saja penyusun kitab At-Tahriir lebih memilih lafazh 
jamaa‘ilihim. Berbeda dengan Al Qadhi ‘Iyadh yang hanya menyebutkan 
lafazh hamaa‘ilihim. 


Asy-Syaikh Abu Amr rahimahullahu ta ’aala berkata, “Kedua versi lafazh 
tersebut sama-sama shahih. Kalau lafazh hamaa'ilihim, maka bentuk plural 
dari kata hamuulah yang artinya adalah unta pengangkut barang. Sedangkan 
kalau lafazh jamaa'ilihim , maka bentuk plural dari kata jimaalah yang sekaligus 
juga bentuk plural dari kata jamal. Hal ini sama dengan kata hajar yang 
bentuk pluralnya adalah hijaarah. Adapun yang dimaksud dengan jamal adalah 
unta yang berjenis kelamin laki-laki, bukan naaqah yang dipergunakan untuk 
unta jenis kelamin perempuan. 


Susunan kalimat ini sebenarnya menunjukkan keinginan kuat Nabi 
shallallahu ‘alaihi wa sallam untuk menyembelih sebagian unta tunggangan. 
Tujuan beliau menyembelih sebagian unta tunggangan tidak lain untuk 
mewujudkan kemashalahatan bersama. Beliau sengaja mengutamakan sesuatu 
yang lebih penting dari sesuatu lain yang juga memiliki nilai penting. Dalam 
hal ini Rasulullah sengaja memilih sesuatu yang nilai madharatnya lebih ringan 
agar tidak mendapatkan madharat kedua-duanya. Wallaahu a’lam. 


jljjt j* L y Jll J j-j j~s- Jlii Dalam kalimat ini ter¬ 

kandung pengertian bahwa sang pengikut boleh menyanggah sang 
pemimpin apabila dia memandang ada kemashlahatan yang perlu 
dipertimbangkan oleh pemimpinnya itu. Apabila sang pemimpin memang 
melihat ada kemashlahatan yang dimaksud, maka hendaklah dia 
merealisasikannya. 
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Lafazh barjiya dalam kalimat di atas juga ada yang membacanya baqaa. 
Hanya saja cara baca baqiya merupakan bahasa kebanyakan orang Aral) 
dan telah disebutkan di dalam Al Qur‘anul Kutim. Sedangkan cara baca 
bac/aa adalah bahasa kabilah Thai. Demikianlah kurang lebih paparan yang 
telah disebutkan oleh para ulama. Wallaahu a’lam. 

—Si'P jij Jlij- Jl» j^3' Demikianlah 

redaksi yang tertulis dalam kitab-kitab rujukan milik kami dan kitab babon 
yang lainnya. Kata an-nawaah yang pertama memang dengan membubuhkan 
huruf taa‘marbuuthah di akhirnya. Sedangkan kata nawaa yang kedua dengan 
menghilangkan huruf tersebut. Begitu pula yang telah dinukil Al Qadhi 
‘Iyadh dari beberapa kitab rujukan. Kemudian Al Qadhi berkata, ‘Ada 
riwayat versi lain yang menyebutkan redaksi hadits dyun-nawaa bi nawaahu, 
sebagaimana redaksi d-yut-tamri bi tamrihi. ” 


Asy-Syaikh Abu ‘Amr berkata, “Di dalam Kitaabu Abi Nu’aim Al 
Mukharraj ‘Ala Shahjih Muslim, aku menjumpai hadits tersebut dengan 
menggunakan redaksi dyun-nawaa bi nawaahuA Beliau kemudian berkata, 
“Yang terdapat di dalam kitab Muslim adalah versi yang shahih, yakni lafazh 
nawaah —dengan membubuhkan huruf taa ' di akhir kata yang merupakan 
bentuk tunggal— yang berfungsi untuk mewakili kata nawaa [dengan 
membuang huruf taa' yang merupakan bentuk plural). Atau mungkin kata 
nawaah di sini dipergunakan untuk bentuk tunggal maupun plural.” 

Sedangkan yang menyebutkan perkataan Mujahid dalam redaksi hadits 
ini adalah Thalhah bin Musharrif. Hal ini sebagaimana yang disebutkan Al 
Hafizh Abdul Gham bin Sa’id Al Mishri. Wallaahu a’lam. 


Dalam hadits mi sebenarnya terkandung keterangan bahwa boleh 
hukumnya para musafir menvampur bekal perjalanan mereka untuk 
kemudian memakannya bersama-sama. Tentu saja dalam hal ini tidak 
menutup kemungkinan ada salah seorang dari mereka yang akan 
mengkonsumsi makanan lebih banyak daripada yang lain. Ternyata para 
ulama dari kalangan kami telah memutuskan kalau praktek seperti ini 
termasuk ajaran sunah. Wallaahu a’lam. 

’dyjdA i yk Menurut bahasa yang fashih dan masyhur, maka cara 
baca kalimat tersebut A'A'A\yama.shshuunahu. Dalam bentuk fi’ilmaadhi, kata 
itu disebutkan dengan mashishtur-rummaanah wat-tamar wa syubhahumaa 
(artinya: aku telah memeras buah delima, kurma dan yang sejenisnya). 
Sedangkan dalam bentuk fi’ilmudhaan \ maka disebutkan dengan amashshuhaa 
(artinya: aku sedang memerasnya). Kalau bentuk fi’il mandirinya dibaca 
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mashashtu, maka fi’ilmudhaari’nya dibaca amushshu - mashshan. 

Al Azhari menceritakan dari sebagian orang Arab bahwa cara baca 
lafazh tersebut adalah amushshu. Sedangkan Abu Amr Az-Zahid di dalam 
Syarhul Fashiih menceritakan dari Tsa’lab, dan Ibnul A’rabi bahwa lafazh 
mashishtu - amashshu atau mashashtu - amushshu merupakan dua versi bahasa 
yang sama-sama benar. Sedangkan kalau dalam bentuk fi’ilamar, maka dari 
kedua versi bahasa ini muncul lima cara prononsasi: mashsha, mashshi, mushsha, 
mushshi , dan mushshu. Demikianlah keterangan yang telah dipaparkan oleh 
Tsa’lab. Akan tetapi bahasa yang fashih lagi masyhur untuk fi’il amar yang 
diikuti dengan huruf haa' ta'niits adalah mashshahaa. 

{A' ^ Demikianlah redaksi yang terdapat dalam seluruh 
sumber rujukan. Memang seperti inilah redaksi yang telah dinukil Al Qadhi 
‘Iyadh dan yang lainnya. Asy-Syaikh Abu Amr bin Ash-Shalah berkata, 
“Kata aywidah adalah bentuk plural dari kata yaad (artinya: bekal). Sebenarnya 
yang bisa dipenuhi bukanlah bekalnya, akan tetapi wadah untuk bekal 
tersebut yang bisa dipenuhi.” Beliau juga berkata, “Oleh karena itu 
menurutku, cara mengartikan hadits itu adalah: ‘sehingga orang-orang 
memenuhi wadah perbekalan mereka.’ Dalam hal ini kata au’iyah (artinya: 
wadah) yang dalam gramatika bahasa Arab berstatus sebagai mudhaf sengaja 
dihilangkan untuk kemudian digantikan posisinya oleh kata akidah yang 
berstatus sebagai mudhaf ilaih. Al Qadhi ‘Iyadh berkata, “Diperkirakan kata 
au’iyah dinamakan aywidah dengan alasan menamakan sesuatu dengan nama 
isi yang ada di dalamnya. Hal ini seperti juga yang terjadi pada beberapa 
kata serupa.” Wallaahu a’lam. 

Dari hadits ini dapat dilihat salah satu dan mu’jizat kenabian yang 
dimiliki Rasulullah shallallahu ‘alaihi wasallam. [Mu’jizat yang dimaksud adalah 
perbekalan yang semula sudah habis ternyata menjadi penuh kembali setelah 
orang-orang mengumpulkan sisa perbekalan mereka dan setelah didoakan 
oleh baginda Rasulullah]. Banyak sekali mu’jizat-mu’jizat serupa yang telah 
diriwayatkan sejumlah perawi yang mencapai hitungan mutawatir. Sehingga 
dengan demikian menimbulkan konsekuensi ilmu qath’i. Berita-berita 
semacam ini pun telah dihimpun oleh para ulama di dalam beberapa kitab 
yang sudah cukup masyhur. Wallaahu a’lam. 

b'f'hr (Kt) Sahi bin ‘IJtsman dan A.bu Kuraib Muhammad bin Al 
Aladari Abu Mu ’amyah, dia berkata, Abu Kuraib berkata, (kt) 
Abu Mu’amyah, dari Al A’masy, dari Abu Shalih, dari Abu 
Hurairah atau dari Abu Sa’id—dalam hal ini Al A’masy mengalami 
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keraguan —, dia berkata, 
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“Pada waktu perang Tabuk, orang-orang mendapatkan musibah rasa 
lapar. Mereka berkata, “Wahai 'Rasulullah, andaikata Anda 
mengizinkan kami, maka kami akan menyembelih nawaadhih (unta) 
kami. Sehingga kami pun bisa makan dan membuat minyak dari 
lemaknya. ” Rasulullah shaUaUahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 
‘ Pakukanlah [bal tersebut]!” Pantas TJmar datang sembari berkata, 
“Wahai Rasulullah, apabila Anda melakukan hal itu, maka hewan 
tunggangan akan semakin sedikit, Akan tetapi suruh saja mereka 
untuk mengumpulkan sisa bekalnya. Kemudian berdoalah Anda kep>ada 
Milah. ” Akhirnya Rasulullah minta diambilkan hamparan yang 
terbuat dari kulit untuk kemudian beliau bentangkan. Setelah itu beliau 
menyuruh orang-orang untuk mengumpulkan sisaperbekalan mereka. 
Maka ada orangyang datang dengan telapak tanganyang dipenuhi biji 
gandum. Kelakiyang lain datang dengan telapak tanganyang dipenuhi 
dengan kurma. Adapulayang datang dengan membawa remukan roti. 
Sehingga akhirnya terkumpul berbagai macamjenis perbekalan yang 
masih tersisa di atas hamparan kulit tersebut. Rasulullah shaUaUahu 
‘alaihi wa saUam mendoakan agar kumpulan berbagai jenis perbekalan 
itu menjadi berkah. Kemudian beliau bersabda, “Ambillah fbekalyang 
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terkumpul itu untuk diletakkan] dalam wadah kalian!” Maka orang- 
orang memungut bekal'yang telah terkumpul ke dalam wadah mereka 
masing-masing. Sehingga semua wadah personel tentara pun terpenuhi. 
Mereka mengkonsumsi bekal yang terkumpul itu sampai merasa 
kenyang, bahkan masih ada makananyang tersisa. Lalu Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, ‘Siku bersaksi bahwa tidak 
ada tuhan selain Milah dan sesungguhnya aku adalah utusan Milah, 
tidak ada seorang hamba pun yang bertemu Milah dengan keduanya 
[ikrar kalimat tauhid] tanpa rasa ragu yang dihalangi dari surga. ” 


Keterangan Hadits: 

3jj ajp- {j. jS bJ Redaksi seperti ini juga telah 
kami nukil. Yang dimaksud dengan kata yaum dalam redaksi hadits ini 
sebenarnya bukan yang bermakna hari yang dimulai dengan terbitnya fajar 
dan diakhiri dengan terbenamnya sang surya. Akan tetapi yang dimaksud 
dengan kata yaum di sini adalah zaman atau waktu terjadinya perang Tabuk. 
Akan tetapi mayoritas sumber rujukan tanpa menyebutkan lafazh yaum. 
Kata gha^wah (artinya: perang) juga diungkapkan dengan istilah ghugaah. 
Adapun Tabuk, maka nama sebuah daerah yang sangat dekat dengan negeri 
Syam. Sedangkan kata majaa’ah adalah ungkapan untuk sebuah musibah 
berupa rasa lapar yang sangat parah. 

lliolj ds'U \iLss\y \TJLi d cJil °J> A)! J j b' Kata an-nawaadhih 

merupakan bentuk plural dan kata naadhih, artinya adalah unta yang dibuat 
mengambil air. Abu ‘Ubaid berkata, “Untuk yang berkelamin laki-laki 
disebut naadhih dan yang berkelamin perempuan disebut naadhihah.” 


Pengarang kitab At-Tahriir berkata, “Yang dimaksud dengan lafazh 
waddahannaa bukan berarti membuat minyak seperti biasanya. Akan tetapi 
yang dimaksud adalah membuat minyak yang berasal dari lemak hewan 
tunggangan tersebut.” 

Ungkapan kalimat yang diucapkan oleh para shahabat, “Wahai 
Rasulullah, andaikata Anda mengizinkan kami,” merupakan bentuk 
ungkapan yang sangat sopan. Demikianlah etika untuk berbicara kepada 
orang yang terhormat atau pun ketika hendak memohon sesuatu kepada 
mereka. Pada waktu seseorang berkata kepada orang yang dianggap 
terhormat atau terpandang, maka hendaklah dia berkata, “Seandainya Anda 
melakukan begini, seandainya Anda memerintahkan begitu, seandainya 
Anda mengizinkan begini, atau seandainya Anda memberikan isyarat 
begitu.” Makna kalimat -kalimat ini sebenarnya sebagai berikut: [seandainya 
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Anda melakukan begini] pastilah akan lebih baik, [seandainya Anda 
memerintahkan begitu] pastilah tepat, [seandainya Anda mengizinkan 
begini) pastilah merupakan sebuah ide vang sangat jitu, atau makna-makna 
yang senada. Semua ungkapan yang baru saja disebutkan di atas jauh lebih 
baik daripada ungkapan yang menggunakan bentuk perintah sebagai berikut, 
“Lakukanlah yang begitu atau begitu!” 


Dalam hadits ini terkandung sebuah pengertian bahwa tentara perang 
tidak seyogyanya menyia-nyiakan hewan tunggangan yang mereka 
pergunakan untuk media berperang, kecuali setelah mendapatkan izin dari 
komandan. Selain itu hendaklah sang komandan perang tidak mengizinkan 
tentaranya untuk memotong hewan tunggangan mereka, kecuali apabila 
memang dianggap memiliki mashlahat atau khawatir kalau mendatangkan 
madharat apabila sampai tidak mengizinkan hal tersebut. 


^ V* O O & S * S ** S S 

Ji d\ <bl L' Jlii Dalam kalimat ini dapat 

ditarik sebuah pengertian kalau seorang bawahan boleh memberikan usulan 
kepada sang imam atau pemimpin. Bawahan juga boleh memberikan usulan 
yang sama sekali berbeda dengan ide sang pemimpin apabila dia memang 
memandang usulannya mengandung mashlahat. Dia pun boleh mengajukan 
usul agar sang pemimpin membatalkan idenya yang telah diperintahkan. 


Sedangkan yang dimaksud dengan kata a%h-%hahr adalah hewan 
tunggangan. Hewan tunggangan disebut juga dengan istilah a%h-%hahr 
(artinya: punggung) karena punggungnya yang selalu dinaiki. Atau mungkin 
karena hewan tungganan senantiasa dijadikan media untuk bepergian jauh. 


^ ^ ^ r Demikianlan redaksi 

yang kami jumpai dalam beberapa kitab babon. Sebenarnya dalam rangkaian 
kalimat ini ada frasa yang mahali u j (dibuang), tepatnya setelah kalimat 
tsummad'ullaaha Ta’aala. Frasa yang mahd^uuf tersebut adalah yaj’alufii d?aalika 
barakatan au khairan au nahwa d^aalika (artinya: semoga Allah menjadikan 
berkah, kebaikan atau yang semisalnya [dalam kumpulan berbagai jenis 
perbekalan tersebut]). Status kalimat ini dalam susunan bahasa Arab sebagai 
maf’uul bih. Karena maf’uul bih dianggap sebagai fadhlah (limbah dalam 
kalimat), maka akhirnya frasa tersebut di mahd^uuf. 


Adapun yang dimaksud dengan kata barakah dalam hadits di atas 
adalah kebaikan yang sangat banyak dan melimpah. Maha suci Allah untuk 
menjadikan kebaikan yang melimpah ruah. Namun ada juga yang 
berpendapat lain. 

Untuk kata nitha\ ada empat versi cara baca yang cukup 
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masyhur: nitha ’ natha\ nathi’ dan nith’. 

ii/ / / ^ 

CJuiij Ada dua cara baca yang cukup masyhur untuk kalimat 
ini, yaitu: fadhilat dan jadhalat. 

(Kt) Dawud bin Rusyaid, (1) (kt) -Al Wali d—yakni bin 
Muslim —, (2) dari Ibnu Jabir, (3) dia berkata, (at) %Jmair bin Hani 
(4) dia berkata, (at) Junadah bin Abi Umayyah, (5) (kt) ‘Ubadah 
bin Ash-Shamit, dia berkata, Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa 
sallam bersabda, 

<d «JL ^ aJ yti b/ aJL>-j aDI 'V J 'di 'i/ <jl JlS y* 
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“Barangsiapa mengikrarkan [kalimat]: aku bersaksi bahwa tidak ada 
tuhan selain A llah Yang Maha Esa serta tiada sekutu bagi-Nya, 

[berikrarj bahwa Muhammad adalah hamba dan utusan-Nya, dan 
[mengakui] bahwa Isa adalah hamba Allah, putra seorang hamba 
perempuan-Nya, Kalimat-Nyayang dilontarkan kepada Maryam dan 
juga Ruh-Nya, [mengakui] kalau surga adalah benar dan bahwa neraka 
adalah benar, maka Allah akan memasukkannya ke dalam surga 
dari delapan pintu surga manapunyang dia kehendaki. ” (6) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Cara baca nama tersebut adalah dengan mendhammah huruf 
raa ‘dan memfathah huruf syiin, yakni Rusyaid. 

(2) Al Walid bin Muslim di sini adalah Ad-Damasyqi dan sekaligus 
murid dan Al Auza’i. Keterangan tentang identitas dirinya telah kami 
sebutkan pada permulaan bab ini. Mengenai frasa —yakni bin Muslim— 
dalam rangkaian sanad di atas, berulang kali telah kami sebutkan faedahnya. 
Muslim menyebutkan seperti itu karena beliau tidak mendapatkan kalimat 
itu dalam riwayatnya. Oleh karena itulah beliau hendak memberikan 
tambahan penjelasan dari dirinya sendiri. Itulah sebabnya diberi tanda agar 
terlihat berbeda dengan kalimat yang beliau nukil dari syaikhnya. 

(3) Nama lengkap Ibnu Jabir adalah Abdurrahman bin Yazid bin 
jabir Ad-Damasyqi Al jalili. 

(4) Kata Hani‘ dengan membubuhkan huruf hamyah di akhir kata. 
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(5) Beliau adalah Junadah bin Abi Umayyah. Sedangkan nama Abu 
Umayyah sendiri adalah Kabir Ad-Dausi Al Azdi. Junadah dan ayahnya 
sama-sama shahabat Rasulullah shailaliahu ‘alaihi wa sallam. Demikian 
pendapat yang lebih shahih menurut kebanyakan ulama. An-Nasaa'i telah 
meriwayatkan darinya sebuah hadits tentang puasa hari jum’at. Hadits itu 
menyebutkan kalau beliau telah berkunjung kepada Nabi shailaliahu ‘alaihi 
wa sallam bersama dengan delapan orang yang kesemuanya sedang berpuasa. 
Beliau juga telah meriwayatkan hadits shahih lainnya yang berasal dan Nabi. 

Abu Sa’id bin Yunus berkata di dalam kitab Taariikhu Mishr, ‘‘Junadah 
termasuk generasi shahabat dan sempat menyaksikan penaklukan kota 
Mesir.” Keterangan ini juga dikemukakan oleh beberapa ulama yang lain. 
Kebanyakan riwayat yang beliau nukil berasal dan generasi shahabat. 
Muhammad bin Sa’ad sekretaris Al Waqidi berkata, “Ibnu ‘Abdillah Al ‘Ijli 
telah mengatakan bahwa Junadah adalah orang yang berasal dari generasi 
tabi’in senior. Nama Kumyahnya adalah Abu Abdillah. Beliau adalah orang 
yang ahli ikut peperangan. Semoga Allah memberikan ndha kepada beliau. 
Wallaahu a’lam. 

Keseluruhan personel perawi dalam rangkaian sanad ini adalah orang- 
orang berkebangsaan Syam. Kecuali hanya Dawud bin Rusyaid saja yang 
berkebangsaan Khawarizm dan tinggal di Baghdad. 

(6) Hadits ini juga disebutkan oleh Al Bukhari (VI/243 5) dari ‘Umair 
bm Hani', dari Junadah bin Abi Umayyah, dari ‘Ubadah bin Ash-Shamit. 
Hal ini sebagaimana yang disebutkan oleh An-Nasaa'i pada Kitaabut-Tafsiir 
di dalam kitab As-Sunanul Kubraa. Lihat juga alam kitab Amalul Yaum 
Wal-Lailah nomor 1138. 


Keterangan Hadits: 
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e-li Alilliil y\j>\ '<J\ Substansi yang terkandung dalam hadits ini 
begitu besar. Karena hadits ini bisa dibilang sebagai porosnya hadits-hadits 
tentang akidah. Dalam hadits ini Rasulullah shailaliahu ‘alaihi wa sallam 
menerangkan tentang keyakinan-keyakinan salah yang dianut oleh 
kepercayaan beberapa agama kekufuran. Namun dengan begitu indah 
Rasulullah mampu memformulasikan keterangan tersebut dalam susunan 
kalimat yang cukup ringkas. 
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Sedangkan alasan mengapa Nabi ‘Isa ‘alaihissalaam dijuluki Kalimat 
Allah karena asal kejadian beliau hanya melalui kalimat kun (artinya: jadilah!) 
dan juga tanpa melalui perantara seorang ayah. Berbeda dengan kelahiran 
anak manusia pada umumnya. Al Harawi berkata, “Dijuluki Kalimat Allah 
karena asal penciptaan beliau berasal dari firman Allah. Hal ini sebagaimana 
hujan yang disebut juga dengan istilah rahmah .” Al Harawi juga berkata, 
“Mengenai firman Allah Ta’aala pada Qs. An-Nisaa' (4):171, “Dan (dengan 
tiupan) ruh dari-Nya,” maksudnya adalah Allah telah melimpahkan rahmat 
kepada beliau.” 

Ibnu ‘Arafah berkata, “[Maksud firman Allah tersebut adalah] tanpa 
perantara seorang ayah, namun hanya dengan meniupkan ruh kepada 
ibunya.” Sedangkan menurut ulama lain, alasan Nabi ‘Isa ‘alaihissalaam 
disebut dengan Ruh Allah karena beliau diciptakan dan sisi-Nya. Oleh 
karena itulah penyandaran kata ruh kepada kata Allah merupakan sebuah 
bentuk penghormatan. Hal ini sebagaimana frasa unta Allah dan Baitullah. 
Wallaahu a’lam. 

Q) (At) Ahmad bin Ibrahim Ad-Dauracji, (1) (kt) Mubasyyir bin 
Isma’il, dari Al Awya’i, (2) dari Hmair bin Hani', dia telah 
menyebutkan hadits seperti yang disebutkan sanad di atas. Hanya saja 
dalam riwayat ini Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
mengungkapkan dengan redaksi sebagai berikut, 


«.lli JuilliJl si? sjl J* (Uj Jlp k* l Jik ilJl iliol 


“Maka Allah akan memasukkannya ke dalam surga berdasarkan 
amalyang dulu dia perbuat. ” [Dalam sanad ini] tanpa mencantumkan 
redaksi , ‘Dari delapan pintu surga manapun yang dia kehendaki. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Identitas Ad-Dauqi telah dijelaskan pada pembahasan terdahulu, 
tepatnya pada bagian mukaddimah. 

(2) Sedangkan nama lengkap Al Auza’i adalah ‘Abdurrahman bin 
Amr. Namun para ulama tetap saja berbeda pendapat tentang sumber 
sandaran diambilnya julukan alauyia ’. 


Keterangan Hadits: 

JIp j* oIS' t. Jk dJl Melalui redaksi hadits ini dapat 

difahami bahwa orang yang telah memenuhi kriteria dalam hadits ini akan 
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masuk ke dalam surga sekalipun mungkin dia telah melakukan beberapa 
perbuatan maksiat besar. Namun tentu saia nasibnya tetap berdasarkan 
kehendak Allah. Sebab sangat mungkin Allah akan mengadzabnya terlebih 
dahulu sebelum akhirnya memasukkannya ke dalam surga. Keterangan 
seperti mi telah disebutkan secara panjang lebar sebelumnya sebagai 
ungkapan Al Qadhi ‘Iyadh dan beberapa ulama yang lain. Bahkan juga 
telah dipaparkan tentang perbedaan pendapat di kalangan ulama tentang 
topik pembicaraan ini. 


(Kt) Qutaibah bin Sa’id , (kt) laiits, dari Ibnu ‘Ajian, (1) dari 
Muhammad bin Yahya bin Hibban, (2) dari Ibnu Muhairi^ (3) dari 
Ash-Shunabihi, (4) dari ‘Ubadah bin Ash-S hamit. Dia [Ash- 
S hunabihi] berkata, 
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‘Aku datang berkunjung kepadanya (‘Ubadah bin Ash-Shamit)yang 
pada waktu itu sedang dalam keadaan sekarat. Maka aku pun 
menangis [ketika melihatnya]. Namun dia malah berkata, “Tenanglah! 
Mengapa kamu menangisi Demi Allah, jika aku diminta untuk 
bersaksi, pasti aku akan bersaksi untukmu. Apabila syaja’atku 
diterima, pasti aku akan memberikan syafa ’at kepadamu. Dan jika 
aku mampu, pasti aku akan memberikan manfaat kepadamu. ” 
Kemudian dia berkata lagi, ‘Demi Allah, tidak ada sebuah hadits 
pun yang telah aku dengar dari Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa 
sallamj wyy mengandung unsur kebaikan, kecuali telah aku sampaikan 
kepada kalian semua. Namun ada satu hadits [ya/g belum sempat 
aku sampaikan] dan pada hati ini akan aku sampaikan kepada kalian 
ketika diriku sudah hampir meninggal dunia. Aku telah mendengar 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda , “Barangsiapa 
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bersaksi bahwa tidak ada tuhan selainMilah dan bahwa Muhammad 
adalah utusan Milah, maka Milah akan mengharamkan dirinya untuk 
masuk neraka. ”(5) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Beliau adalah Imam Abu ‘Abdillah Muhammad bin Ajian Al 
Madam maula (hamba sahaya yang telah dimerdekakan) Fathimah binti Al 
Walid bin ‘Utbah bin Rabi’ah. Beliau adalah seorang ulama ahli fikih dan 
seorang hamba yang ahli ibadah. Beliau juga memiliki halaqah pengajian di 
dalam masjid Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. Bahkan beliau juga 
tergolong ulama yang mengeluarkan fatwa kepada umat. Ibnu Ajian adalah 
seorang tokoh dari generasi tabi’m yang sempat hidup bersama dengan 
shahabat Anas dan Abuth-Thufail, sebagaimana keterangan vang disebutkan 
oleh Abu Nu’aim. Ibnu Ajian telah meriwayatkan hadifs dan Anas dan 
beberapa generasi tabi’in yang lainnya. Di antara hal aneh yang beliau alami 
adalah telah berada di dalam kandungan sang ibu selama lebih dari tiga 
tahun. 

Al Hakim Abu Ahmad berkata di dalam kitab Al Kunaa, “Muhammad 
bin Ajian dianggap sebagai seorang tokoh dari generasi tabi’in. Namun dia 
tidak tergolong tokoh hadits yang berpredikat Al Hafizh. Statusnya sebagai 
seorang perawi dianggap tsiqah oleh beberapa orang ulama. Sedangkan 
Muslim menyebutkan riwayat haditsnya sebagai mutaaba’ah. Sebab ada yang 
mengatakan kalau riwayat hadits Ibnu Ajian tidak disebutkan sebagai hadits 
induk.” Wallaahu a’lam. 

(2) Muhammad bin Yahya adalah seorang generasi tabi’in yang telah 
meriwayatkan hadits dan shahabat Anas bin Malik radhiyallaahu \anhu . 

(3) Nama lengkap beliau adalah Abdullah bin Muhairiz bin Junadah 
bin Wahb Al Qurasyi Al Jamhi Al Makki. Beliau adalah salah seorang 
generasi tabi’in yang cukup terhormat. Telah meriwayatkan hadits dari 
beberapa orang shahabat, di antaranya adalah ‘Ubadah bin Ash-Shamit, 
Abu Mahdzurah, Abu Sa’id Al Khudzri dan masih banyak lagi vang lainnya. 
Beliau pernah tinggal di Baitul Maqclis. 

Al Auza’i berkata, “Barangsiapa ingin mengikuti [seseorang], maka 
hendaklah dia mengikuti orang seperti Ibnu Muhairiz. Karena sesungguhnya 
Allah Ta’aala tidak akan menyesatkan sebuah umat kalau di tengah mereka 
ada orang seperti Ibnu Muhairiz.” Raja' bin Haiwah berkata sepeninggal 
Ibnu Muhairiz sebagai berikut, “Demi Allah, sesungguhnya keberadaan Ibnu 
Muhairiz aku anggap sebagai pemberi keamanan untuk penduduk bumi.” 

436 7 eriemah Syarak Sbahiih Muslim 



(4) Beliau adalah Abu ‘Abdillah ‘Abdurrahman bin ‘Usailah Al Muradi. 
Shunabih adalah nama unruk salah satu suku dari kabilah Murad. Ash 
Shunabihi adalah seorang generasi tabi’in yang terhormat. Beliau telah 
menempuh perjalanan jauh untuk menjumpai Nabi shallallabu 'alaihi wa 
sallam. Namun ternyata Rasulullah keburu dipanggil oleh Allah untuk 
selama-lamanya ketika dia sedang di tengah berjalanan, tepatnya ketika 
berada di daerah juhfah, kira-kira kurang lima atau enam malam perjalanan 
lagi ke kota Madinah. Beliau telah meriwayatkan hadits dari Abu Bakar 
Ash-Shiddiq dan beberapa orang shahabat yang lain rahiyallaabu \anhum . 
Bagi orang yang tidak begitu menguasai ilmu rijaalul hadits, maka akan rancu 
antara Ash-Shunabihi yang ini dengan seorang shahabat lain yang bernama 
Ash-Shunabih bin Al Asar. 

Perlu diketahui bahwa rangkaian sanad hadits ini mengandung 
keistimewaan yang jarang dijumpai. Sebab dalam mata rantai sanad hadits 
ini terkumpul empat orang perawi yang berasal dari generasi tabi’in yang 
saling meriwayatkan di antara mereka. Keempat orang tabi’in yang dimaksud 
adalah Ibnu Ajian, Ibnu Hibban, Ibnu Muhairiz dan Ash-Shunabihi. 
Wallaahu a’lam. 

Mengenai susunan kalimat dalam rangkaian sanad, “Dari Ash- 
Shunabihi, dari ‘Ubadah bin Ash-Shamit. Dia [Ash-Shunabihi] berkata,” 
maka cukup sering dipergunakan. Susunan seperti itu tergolong susunan 
kalimat yang baik. Sebenarnya taqdiir (susunan lengkap kalimat tersebut) 
adalah sebagai berikut, “Dari Ash-Shunabihi, dia telah meriwayatkan sebuah 
hadits dan ‘Ubadah. Dalam hadits itu Ash-Shunabihi berkata, “Aku datang 
berkunjung kepadanya...” Susunan kalimat serupa akan disebutkan kembali 
pada Kitaabul limaan dalam hadits, “Ada tiga orang yang pahala mereka 
datang sebanyak dua kali.” 

[Contoh rangkaian sanad yang serupa dengan susunan di atas adalah 
sebagai berikut: 

Muslim rahimahullaahu ta’aala berkata, “(Kt) Yahya bin Yahya, 
dia berkata, (kk) Husyaim, dari Shalih bin Shalih, dari Asy-Sya’bi. Dia 
(Shalih) berkata, “Aku telah melihat ada seorang laki-laki bertanya kepada 
Asy-Sya’bi. Lantas dia berkata, “Wahai Abu ‘Amr, sesungguhnya orang- 
orang Khurasan yang datang kepada kita berkata begini dan begitu.” Lalu 
Asy-Sya’bi berkata, “(At) Abu Burdah, dari ayahnya.” 

Rangkaian sanad hadits yang baru saja disebutkan sama dengan 
rangkaian kalimat hadits yang telah kami bahas di atas. Taqdiir untuk kalimat 
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sanad hadits ini adalah sebagai berikut, “Husyaim berkata, “Aku diberitahu 
oleh Shalih tentang sebuah hadits yang berasal dan Asy-Sya’bi. Di dalam 
hadits itu Shalih berkata, “Aku telah melihat ada seorang laki- laki bertanya 
kepada Asy-Sya’bi.” Masih banyak lagi susunan kalimat serupa di beberapa 
tempat mendatang, insya Allah. 

(5) Hadits ini diriwayatkan juga oleh At-Turmudzi (V/2638) dari Ibnu 
Muhairiz, dari Ash-Shunabihi, dari ‘Ubadah bin Ash-Shamit. Diriwayatkan 
pula secara ringkas oleh An-Nasaa'i di dalam kitab ‘Amalul Yaum Wal- 
Lailah (1136). 


Keterangan Hadits: 


Kata mahlan dalam redaksi hadits di atas berarti, “Tenanglah 
(perlahanlah)!” Al fauhari berkata, “Kata mahlan dipergunakan baik untuk 
mukhathab (orang yang diajak bicara) yang jumlahnya satu, dua, maupun 
plural; dari jenis kelamin laki-laki maupun perempuan. Maka lafazh tersebut 
adalah ambil (artinya: berbuatlah dengan perlahan!) Jika ada seseorang yang 
berkata kepadamu, “ Mahlanf' maka hendaklah kamu menjawabnya, “laia 
mahla wallaahi .” Janganlah kamu menjawab,” Laia mahlan kamu juga bisa 
menjawabnya, “Maa mahlun wallaahi bi mughniyatin 'anka syai'an. "Wallaahu 
a’lam. 


oySiijJj- Jij 'i[ j*- v o', ^ Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu 

ta 'aala berkata, “Dalam kalimat ini dapat diketahui kalau ‘Ubadah bin Ahs- 
Shamit sengaja menyembunyikan informasi yang tidak mudah dicerna akal 
setiap orang. Sehingga kalau disosialisasikan malah bisa menimbulkan 
kemadharatan dan fitnah. Dalam informasi ini disebutkan cara selamat 
dari neraka dengan tanpa membutuhkan jerih payah yang berarti. Bahkan 
juga tanpa mengerjakan batasan-batasan syari’at. Para shahabat radhiyallaahu 
‘anhnm juga banyak yang menyembunyikan hadits-hadits yang menerangkan 
kiat selamat dan neraka tanpa terlalu banyak memperlukan jerih payah. 
Mereka menyembunyikan keterangan itu supaya tidak menimbulkan 
kemadharatan bagi umat. Mereka sengaja tidak menyebutkan hadits-hadits 
yang tidak mampu difahairu oleh akal fikiran orang awam atau hadits-hadits 
yang dikhawatirkan bisa menimbulkan kemadharatan baik bagi penyampai 
atau pendengarnya. Lebih-lebih keterangan yang ada sangkut pautnya 
dengan orang-orang munafik, kabar tentang tampuk kekuasaan, atau sifat 
kurang baik, celaan dan laknat bagi sebuah kaum,” Wallaahu a’lam. 

y-'-'juj -W-* -A‘ Makna kalimat tersebut adalah, “Tidak lama lagi aku 
akan meninggal dunia. Aku merasa tidak akan selamat dan juga tidak akan 
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hidup lebih lama lagi.” Menurut penyusun kitab At-Tahriir, kalimat di atas 
awalnya dipergunakan untuk seorang laki-laki yang sedang dikepung oleh 
musuh-musuhnya. Mereka semua bermaksud menghabisi lelaki itu dan 
segala penjuru sehingga dia tidak lagi memiliki harapan untuk selamat. 

Dalam bahasa Arab disebutkan ungkapan uhaathuu bihi. Arti ungkapan 
itu adalah orang-orang yang telah dikepung dari segala penjuru. Dengan 
demikkian maksud dari kalimat hadits di atas tidak lain adalah, “Ajalku 
sudah sangat dekat.” Wallaahu a’lam. 

kPj'j (K t) Haddab bin Kbahd A l A ydi, (1) (kt) Hammam. (kt) 
Qatadah, (kt) A nas bin Malik, dari Mu 'ady bin Jabal, dia berkata, 
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“A ku [naik hewan tunggangan] di belakang Nabi shallallahu ‘alaihi 
wa sallam. M n tara aku dan beliau hanya ada jarak seukuran 
mu'akhkhiratur-rahl (kayu yang dijadikan sandaran duduk 
penunggang unta). Lamtas 'Rasulullah bersabda, ‘ Wahai M u ’adg bin 
Jabal. ” Aku berkata, “Aku memenuhi panggilanmu dan senantiasa 
menaatimu wahai Rasulullah. ” Kemudian Rasulullah berjalan beberapa 
waktu lamanya untuk kemudian bersabda, “Wahai Mu ’ad\ bin Jabal. ” 
Aku pun berkata, ‘Aku memenuhi panggilanmu dan senantiasa 
menaatimu wahai Rasulullah. ” Rasulullah berjalan beberapa saat untuk 
kemudian bersabda lagi, “Wahai Mu ’ady bin Jabal. ”s\kupun berkata, 
‘Aku memenuhi panggilanmu dan senantiasa menaatimu wahai 
Rasulullah. ” Rasulullah bersabda, ‘Apakah kamu tahu, apa hak 
Allah atas hamba?” Aku berkata, “Hanya Allah dan Rasul-Aya 
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saja yang lebih tahu. ” Rasulullah bersabda, “Sesungguhnya hak A llah 
atas hamba adalah hendaklah mereka metiyembahnya-Tjya dan tidak 
menyekutukan-Tdya dengan sesuatu apapun. ” Kemudian Rasulullah 
berjalan beberapa saat untuk kemudian kembali bersabda, ‘Wahai 
SI u ’ady bin jabal. ” siku berkata, ‘Siku memenuhi panggilanmu dan 
benar-benar berusaha untuk melakukan ketaatan kepadamu wahai 
Rasulullah. ” Rasulullah bersabda, ‘tApakah kamu tahu, apa hak 
hamba atasslllahjika mereka semua telah melakukan hal tersebut. ” 
siku berkata, “Hanya sillab dan Fasul-Nya saja yang lebih tahu. ” 
Rasulullah bersabda, “[Hak hamba atassillah] bahwa Allah tidak 
akan menyiksa mereka. ” (2) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Kata Haddab ada juga yang membacanya Hudbah. Sedangkan 
Muslim rahimahullaahu ta’aala di dalam beberapa tempat kitab ini terkadang 
menyebutkan Hudbah dan terkadang juga menyebutkan Haddab. Para 
ulama bersepakat kalau salah satu dari Haddab dan Hudbah ada yang 
merupakan nama asli dan ada juga yang merupakan laqab (nama julukan). 
Lantas para ulama berselisih tentang mana sebenarnya yang merupakan 
nama asli. Abu ‘Ali Al Ghassani, Abu Muhammad ‘Abdullah bin Al Hasan 
Al Thabsi, penyusun kitab Al Mathaali’ dan Al Hafizh ‘Abdul Ghani Al 
Maqdisi berkata bahwa Hudbah merupakan nama asli, sedangkan Haddab 
adalah nama laqab. 

Ulama yang lain mengatakan kalau Haddab adalah nama asli dan 
Hudbah adalah nama laqab. Asy-Syaikh Abu ‘Amr juga memilih pendapat 
uang terakhir dan mengingkari pendapat yang pertama. Abui Fadhl M Falaki 
Al Hafizh berkata, “Beliau sendiri marah kalau dipanggil Hubdah.” 
Keterangan ini disebutkan oleh Al Bukhari di dalam kitab tarikhnya. Setelah 
:pj Al Bukhari berkata lagi, “Nama beliau adalah Hubdah bin Khalid. Dia 
tidak pernah dipanggil Haddab.” Sepertinya Al Bukhari dalam hal ini lebih 
memilih Hubdah sebagai nama asli. Dan Al Bukhari merupakan seorang 
ulama yang lebih alim dibandingkan dengan ulama yang lain. Hudbah ini 
sebenarnya Syaikh dari Al Bukhari dan Muslim. Wallaahu a’lam. 

(2) Hadits ini juga telah disebutkan oleh Al Bukhari (X/5927) dari 
jalur Qatadah, dari Anas bin Malik, dari Mu’adz bin Jabal. Disebutkan pula 
oleh An-Nasaa'i di dalam kitab ‘Amalui Yaum Wal-Lailah, 186. 

Keterangan Hadits: 

’-’G Cara baca ridfu merupakan cara baca yang masyhur dan 
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banyak disebutkan oleh para perawi. Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala 
berkata, “Sesungguhnya Abu ‘Ali Ath-Thabari Al Faqih Asy-Syafi’i —salah 
seorang perawi yang tercantum dalam kitab im— membacanya radifu. 
Sebenarnya kata radiij berarti seorang penunggang hewan yang 
membonceng di belakang penunggang hewan yang lain. Dalam bahasa 
Arab bentuk fi’ilmaadhi kara ini biasa dibaca radiftu. Sedangkan dalam bentuk 
fVil mudhaari' dibaca ardafuhu. Arti frasa radiftu dan ardafu adalah aku 
menunggang hewan di belakang seseorang. Sedangkan asal muasal makna 
kalimat tersebut adalah naik di atas pangkal paha hewan tunggangan.” 

Al Qadhi berkata, “Tidak ada pilihan lain dalam riwayat Ath-Thabari 
kecuali kata radij diartikan sebagai isim faa’il (subyek atau pelaku). Hal ini 
sebagaimana kata ‘ajil dan qamin yang juga diartikan sebagai isimfaa’il. Namun 
ini kalau riwayat Ath-Thaban itu memang berkualitas shahih.” Wallaahu a’lam. 

f>-f dZ j Kalimat ini dimaksudkan untuk meng¬ 

ekspresikan begitu dekatnya posisi Mu’adz dengan Rasulullah. Dengan 
demikian informasi ini diharapkan bisa lebih terkesan bagi pendengar, 
karena sang pemberi informasi benar-benar sangat dekat dengan sumber 
berita, yakni Rasulullah. 

Sedangkan cara baca mu'khiratur-rah! merupakan cara baca yang 
shahih. Namun ada juga yang membacanya mu‘akhkhiratur-rahl. Al Qadhi 
‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, “Cara baca mu‘akhkharur-rahi diingkari 
oleh Ibnu Qutaibah.” Tsabit berkata, “Cara membacanya adalah 
mu'akhkharatur-rahl dan muqaddamatur-rahl ” Ada juga yang membaca 
aakhiratur-rahl Cara baca seperti inilah yang dianggap paling fashih dan 
paling masyhur. 

Masih mengenai frasa mu'akhkharatur-rahl, Aljauhan di dalam kitabnya 
telah menghimpun enam model cara baca. Demikian halnya dengan frasa 
cjaadimatur-rabl juga disebutkan dengan enam model cara baca, yakni 
muqdimir-rahl, muqdimatir-rahl, muqaddamur-rahl, muqaddamatur-rahl j qaadimur- 
rahl dan qaadimatur-rahl. Sebenarnya makna lafazh aakhiratur-rahl adalah 
batang kayu yang berada di belakang pelana orang yang naik hewan 
tunggangan. 

lP* if- k Menurut gramatikal Bahasa Arab, lafazh ini bisa dibaca 
dengan dua macam cara: a) YaaMu’aad^a, yang merupakan cara baca paling 
masyhur dan yang paling kuat, b) YaaMu’aadqu. Namun demikian kata ihn- 
nva harus tetap dibaca manshuub, sehingga berbunyi Yaa Mu ’aadyuhna Jabal 

itili Makna kalimat labbaika bisa dibilang cukup variatif. 


Dalil Cfrving Ljang [fat/ hfertauhidParti akan tfasuk 51 
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Dalam pembahasan kali ini akan kami sebutkan beberapa di antaranya. 
Penjelasan secara lengkap insyaa Allah akan kami paparkan pada Kitaabul 
Hajj. Makna lafazh labbaika yang paling jelas adalah aku benar-benar 
menjawab [panggilan]mu. Ada juga yang mengartikan kami berada dekat 
darimu dan menaati [perintah] mu. Pendapat yang lain menyebutkan bahwa 
artinya aku senantiasa menaatimu. Ada yang mengartikan rasa cintaku hanya 
untukmu. Namun ada juga ulama yang tidak mengartikan seperti beberapa 
makna yang telah disebutkan di atas. Adapun makna frasa sa daika adalah 
aku benar-benar berusaha untuk melakukan ketaatan kepadamu. 


Kalaupun dalam redaksi hadits itu Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallarn 
sampai berulang kali memanggil nama Mu’adz radhiyallaahu \anhu , maka 
tujuannya agar dia memperhatikan dengan serius apa yang dikabarkan 
Rasulullah. Selain itu juga bertujuan agar perhatian Mu’adz terkonsentrasi 
penuh pada sabda yang dia dengarkan dari Rasulullah, jadi kalau dalam 
kitab Ash-Shahiih Rasulullah sampai mengulang perkataannya sebanyak 
tiga kali, maka maksud dan tujuan beliau tidak lain seperti yang baru saja 
disebutkan. Wallaahu a’lam. 


dJl y>- C* jlAJl dJl L* 


Pengarang kitab 


At-Tahriir berkata, “Ketahuilah bahwa yang dimaksud dengan hak adalah 
segala sesuatu yang keberadaannya bersifat pasti atau sesuatu yang pasti 
akan dijumpai. Sedangkan Allah Subbaanahu wa Ta’aala adalah Al Hak Yang 
Ada sejak ‘azali, kekal dan abadi. Kematian, hari kiamat, surga dan neraka 
adalah sesuatu yang hak. Sebab keberadaan kesemuanya pasti akan terwujud. 


Kalau dalam bahasa Arab ada susunan kalimat yang berbunyi al 
kalaamush-shidqu haqqun, maka maknanya adalah sesuatu yang diinformasikan 
pasti bakal terjadi dan tidak perlu diragukan lagi. Begitu juga dengan hak 
hamba kepada Allah yang tidak perlu diragukan lagi keberadaannya. Yang 
dimaksud dengan hak Allah Ta’aala atas hamba adalah sesuatu yang diwajibkan 
kepada hamba dan harus mereka lakukan. Dan yang dimaksud dengan hak 
hamba atas Allah Ta’aala adalah Allah pasti akan memenuhi hak tersebut. 
Demikianlah keterangan yang dikemukakan oleh pengarang kitab At-Tahriir. 
Sedangkan ulama yang lain berpendapat bahwa hak hamba atas Allah Ta’aala 
sebenarnya kebalikan dan hak Allah atas hamba. Pengertian yang didefinisikan 
para ulama ini bisa dengan mudah diibaratkan dengan ungkapan seseorang 
kepada rekannya, “Hakmu adalah kewajibanku.” Maksudnya, hakmu 
merupakan sesuatu yang harus aku laksanakan. Ada juga sabda Nabi shallallahu 
‘alaihi wa sallam yang senada dengan definisi ini, “Hak atas setiap orang muslim 
untuk mandi setiap tujuh hari.” 
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Uli << tjS' y j j( Keterangan tentang kalimat ini berikut cara 

mengkompromikannya telah dijelaskan pada bagian akhir bab pertama dari 
Kitaabul Iman. Wallaahu a’lam. 

(Kt) A bu Bakar bin Abi Syaibah, (kt) A bui Ahwash Sallam 
bin Sulaim, dari Abu Ishaq, dari Amr bin Maimun, dari Mu ’a d?' 
bin Jaba/, dia berkata, 

Jli *JLi£- d JU> jll>- { Js- Ih-j hlp illl <dJl Jjhj LjSj cJJf 
odi Jli hll ^ 1 p jp- idj iljtil ^Ip 'dJ^ (jp- ilh» b Jlai 

<u I jj Vj aJJI IjjJL jt ilddl -dJl j>- jli Jli ^IpI Jiiil 
Jli liJ- 4 j *y y» N d' JJrj jP *dJl ( ^lp -Slddl ih- 

I jjKii V Jli J-llll ^Aul *>li' aJUI Jb cJii 


‘A ku membonceng naik himar yang diberi nama Hfair di belakang 
Kasulullah. Lantas Kasulullah bersabda, “WahaiMu’ad% tahukah 
kamu apa hak Allah atas hamba dan apa hak hamba atas Allah?” 
Aku berkata, “Hanya Allah dan Rasul-Nyayang lebih mengetahui. ” 
Kasulullah bersabda, “Sesungguhnya hak Allah alas hamba hendaklah 
mereka menyembah Allah dan tidak menyekutukan-Nya dengan 
sesuatu apapun. Dan hak hamba alas Allah ‘Azza wa jalla bahwa 
Dia tidak akan mengadyab orang yang tidak menyekutukan N ya 
dengan sesuatu apapun. ”Aku berkata, “Wahai Kasulullah, apakah 
aku [harus] memberitahukan kabar [ini] kepada orang-orang?” 
Kasulullah bersabda, “Janganlah kamu memberitahukan kabar [ini] 
kepada mereka sehingga mereka pun akan menjadikannya sebagai 
sandaran [yang tidak benar]. ” 


Keterangan Hadits: 

[A d Jli jL- js- j4i_j Jli di! di! J^-j As j cJT Nama himar 

* ' f' ' s 

yang dijadikan tunggangan Rasulullah menurut riwayat yang benar dan 
sebagaimana yang terdapat dalam kitab-kitab babon yang terpercaya adalah 
‘Ufair. Asy-Syaikh Abu ‘Amr bin Ash-Shalah rahimahullaahu ta’aala berkata, 
“Pendapat Al Qadhi ‘Iyadh yang menyebutkan bahwa nama himar itu adalah 
ghufair merupakan mendapat vang matruuk (ditinggalkan).” Asy-Syaikh kembali 
berkata, “Himar tersebut adalah milik Rasulullah shallallahu \alaihi wa sallam. Ada 
yang mengatakan bahwa hewan tunggangan itu mati pada waktu haji wada’.” 


Dalil (jjrvtng yang [Aati [jentauhA[Arti akan fjasuk [[. 
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Ibnush-Shalah berkata, “Hadits ini menunjukkan bahwa peristiwa 
yang dikisahkan tidak sama dengan peristiwa yang disebutkan pada hadits 
sebelumnya. Karena kata mu'khiratur-rahl dalam redaksi hadits di atas hanya 
khusus dipasang di punggung unta, tidak untuk dikenakan di punggung 
himar.” 


Aku berkata, “Namun mungkin juga berita yang disebutkan dalam 
kedua redaksi hadits di atas merupakan laporan untuk satu kejadian. Sebab 
yang dimaksud dengan mu'khiratur-rahl dalam hadits yang sebelumnya adalah 
seukuran batang kayu yang dijadikan sandaran penunggang unta, bukan 
benda kayu tersebut.” Wallaahu a’lam. 


(Kt) Muhammad bin MlMutsanna dan Ibnu Basysyar. Ibnul 
Mutsanna berkata, (kt) Muhammad bin Ja’far, (kt) Syu’bah, dari 
Abu Hashin (*) dan AlAsy’ats bin Sulaim bahwa keduanya telah 
mendengar AlAswad bin Hilal meriwayatkan dari Mu ’ady bin Jabal, 
dia berkata, Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda. 


& M Jli j&f C. lui b' 

**’ * / 

iii Jui ai \j£ bi 4* ^ -4 YJY Yj 

* / ® ^ ✓ 
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“Wahai Mu ’ad% apakah kamu tahu hak Allah atas hamba?” Mu ’ad^ 
menjawab, “Hanya Allah dan Rasul-Nyayang lebih mengetahui. ” 
Rasulullah bersabda, ‘Hendaklah Allah disembah dan tidak ada 
sesuatu apapun yang disekutukan dengan-Nya. ” Rasulullah kembali 
bersabda, ‘Apakah kamu tahu apa hak hamba atas Allah jika mereka 
telah melakukan hal itu?” Mu ’ad\ berkata, “Hanya Allah dan Rasul- 
Nya yang lebih tahu. ” Rasulullah bersabda, “Dia tidak akan 
mengadyab mereka. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Nama beliau adalah ‘Ashim. Identitas lengkap tentang diri beliau 
telah disebutkan pada pembahasan mukaddimah. 


Keterangan Hadits: 

*j- 'i j Ali aJu jf Redaksi sabda Rasulullah yang diriwayatkan 

oleh Muhammad bin Mutsanna dan Ibnu Basysyar memang seperti yang 
tertulis di atas, yakni dengan lafazh yu’badu dan lafazh syadun. 
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Asy-Syaikh Abu ‘Amr rahimahullaahu ta ’aala berkata, “Di dalam 
beberapa sumber yang lain dengan menggunakan lafazh syai'an. Pendapat 
mi dianggap shahih. Namun ternyata masih ada tiga versi cara baca pada 
kalimat awalnya: 

a. Dengan memfathah huruf yaa‘ pada lafazh ya’budu, yakni 
menggunakan dbamir mudyakkar ghaa‘ib. Sehingga bunyinya adalah 
\a'budullaaha walaayusyriku bibi syai'an. Pendapat ini adalah yang paling kuat. 

b. Dengan memfathah huruf /tftf'pada lafazh ta'budu, yakni dengan 
dbamir mukbaathab (orang kedua) yang khusus ditujukan kepada Mu’adz. 
Sebab dalam konteks ini memang Mu’adz yang menjadi mukbaathab. Namun 
sekalipun demikian juga bisa menjadi peringatan untuk selain Mu’adz. 

c. Dengan mendhammah huruf yaa‘ pada lafazh yu’badu. Sedangkan 
lafazh syai'an menjadi kata sindiran dan mashdar yang dibuang, bukan sebagai 
kata sindiran dari maj'uulbih. Perkiraan lengkap susunan kalimatnya adalah 
iaa yusyraku bibi isyraakan. Sedangkan jaar wa majruur, yakni lafazh bibi 
berkedudukan sebagai faa’il. 

Jika sebuah riwayat hadits tidak memastikan salah satu dari ketiga 
versi yang disebutkan di atas, maka sang perawi seyogyanya menyebutkan 
satu persatu ketiga versi itu. Dengan demikian sang perawi dapat 
memastikan dirinya telah menyebutkan beberapa macam versi yang ada. 
Demikianlah akhir keterangan yang disampaikan oleh Asy-Syaikh. Namun 
yang kami sebutkan pertama kali adalah kabar yang shahih, baik secara 
riwayat maupun maknanya. Wallaahu a’lam. 

f (Kt) AlQ asim bin Zakarnya, (kt) H usai n. (*) dari 7.a ‘idah, 
dari bu Hashin. dan /\l /Iswad bin Hi/a/, dia berkata, aku telah 
mendengar Mu ’ady berkata, 


* t 


dJl < js>- C» ^jJJ Jtii j*dl**j <ui p ai)l dJl J 
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‘Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam telah memanggil aku, 
sehingga aku pun menjawab panggilan beliau. Lamtas beliau bersabda, 
‘lApakah kamu tahu hak .Allah atas manusia?” [Redaksi hadits 
selanjutnya] sebagaimana hadits yang diriwayat para perawi yang 
sebelumnya. 


[[jail (jjjpang yang [jati fjertauhid Partiakan [jatuk 
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Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Di dalam beberapa kitab babon memang nama itulah yang 
tercantum, yakni Husain. Berbeda dengan pernyataan Al Qadhi ‘Iyadh yang 
mengatakan bahwa di sebagian kitab disebutkan dengan nama Hushain. 
Pendapat seperti ini tidak tepat. Sebab yang dimaksud di sini adalah Husain 
bin ‘Ali Al Ju’fi. Riwayat beliau yang berasal dari Za'idah berulang kali dapat 
dijumpai di dalam kitab ini. Bahkan tidak pernah diketemukan seorang perawi 
yang bernama Hushain telah meriwayatkan dari Za'idah. Wallaahu a’lam. 


Keterangan Hadits: 

Maksud dari kalimat ini bahwa Al Qasim bin Zakanya 
—perawi hadits ini— adalah syaikh dari Imam Muslim. Beliau telah 
meriwayatkan redaksi hadits sebagaimana yang telah diriwayatkan oleh ketiga 
syaikh Muslim yang telah disebutkan sebelumnya. Keempat syaikh Muslim 
yang dimaksud adalah Haddab, Abu Bakar bin Abi Syaibah, Muhammad 
bin Mutsanna dan Ibnu Basysyar. Wallaahu a’lam. 

(A t) Zuhair bin Harb, (kt) ‘Umar bin Yunus Zil H a nafi, (kt) 

‘Jkrimah bin iAmmar, dia berkata, (at) M bu Katsir, (1) dia berkata, 
(at) A.bu Hurairab, dia berkata, 
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“Kami duduk di sekitar Kasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. 
Di antara orang-orang yang bersama kami pada waktu itu adalah 
D bu Bakar dan ‘Umar. lain tas Kasulullah shallallahu ‘alaihi wa 
sallam berdiri di tengah-tengah kami. Beliau bergerak perlahan-lahan 
dan kami pun merasa khawatir [kalau ada hal buruk yang bakal 
terjadi] di hadapan kami. Kami merasa takut sehingga kami berdiri. 
Aku adalah orang pertama yang merasa takut, sehingga aku ikut 
keluar untuk menjumpai Kasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. 
Sampai akhirnya aku tiba di sebuah kebun milik Bani Piajjar dari 
kaum Anshar. Aku mengelilingi kebun itu kalau saja aku menjumpai 
sebuah pintu. 'Ternyata aku tidak menjumpai [pintuyang aku cari]. 
Tiba-tiba ada sebuah rabii’ dari sumuryang berada di luar [area kebun] 
mengalir di tengah-tengah kebun. —Kang dimaksud dengan rabii 7 di 
sini adalah sungai kecil —. Maka aku melengkungkan badan [supaya 
tuang untuk masuk lebih lapang] sebagaimana yang biasa diperbuat 
rubah, ladu aku datang menjumpai Kasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam. Beliau bersabda, “[Apakah kamu] Abu Hurairah?” 
Aku menjawab, “Iya wahai Kasulullah. ”Beliau bersabda, “Ada apa 
dengan dirimu?” Aku menjawab, ‘Anda tadi berada di tengah-tengah 
kami. Anda berdiri lantas bergerak pelan-pelan. Sehingga kami merasa 
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khawatir kalauAnda akan ditimpa musibah di hadapan kami. Maka 
kami semua merasa khawatir. Akulah orangpertamayang merasakan 
kekhawatiran tersebut. Aku mendatangi kebun ini sehingga 
melengkungkan tubuhku sebagaimana yang dilakukan rubah. 
Sedangkan orang-orang ini berada di belakangku. ” 

Rasulullah bersabda, “Wahai Abu Hurairah. ”—[Abu Hurairah 
berkata], “Beliau membelikan kedua sandalnya kepadaku. — ImIu 
Rasulullah kembali bersabda, “Pergilah kamu dengan membawa kedua 
sandalku ini. Siapa saja yang kamu temui di belakang kebun ini, 
sedangkan dia adalah orang yang bersaksi bahwa tiada tuhan selain 
Allah dengan keyakinan yang mantap di dalam hatinya, maka 
berikanlah kabar gembira kepadanya tentang surga. ” [Abu Hurairah 
berkata[, “Ternyata orangpertama yangakujumpai adalah 'Umar. 
Lain tas ‘Umar berkata, “Ada apa dengan kedua sandal ini wahai 
A bu Hurairah?” Aku berkata, “Kedua sandal ini milik Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam. Beliau telah menyuruhku untuk 
membawanya. [Beliau telah memerintah aku] untuk memberikan kabar 
gembira tentang surga kepada orangyang aku jumpai dalam keadaan 
bersaksi bahwa tidak ada tuhan selain Allah dengan hati yang benar- 
benar yakin. ” Maka ‘Umar menghantamkan tangannya di antara 
kedua susuku sampai akhirnya aku terjatuh di atas pantatku. Uantas 
'Umar kembali berkata, “Kembalilah kamu wahai Abu Hurairah!” 
Aku pun kembali menghadap Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa 
sallam. Aku pergi dengan perasaan takut sambil menangis, sementara 
'l J mar berjalan mengikuti aku dari belakang. Dia terus saja menelusuri 
jejakku. Maka Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda 
kepadaku, 'Ada apa denganmu wahai Abu Hurairah?” Aku 
menjawab, “Aku telah berjumpa dengan ‘Umar, sehi ngg a aku 
memberitahukan kabar yang Anda mandatkan kepadaku. Namun 
dia malah memukulku di bagian tubuh antara dua susu sehingga 
pukuUinnya membuatkujatuh di atas pantatku. 'U mar juga berkata, 
'Kembalilah kamu!” Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
bersabda kepada 'U mar, 'Wahai 'U mar, apa yang memotivasi kamu 
berbuat seperti itu?” 'U mar menjawab, ‘Wahai Rasulullah, aku 
menjadikan ayah dan ibuku sebagai tebusan untuk Anda, apakah 
Anda telah mengutus Abu Hurairah dengan membawa kedua sandalmu 
untuk memberikan kabar gembira tentang surga kepada orangyang 
dia jumpai dalam keadaan bersaksi bahwa tidak ada tuhan selain 
Allah dengan hati yang benar-benar yakin?” Rasulullah bersabda, 
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“Iya. ” ‘Umar berkala, “janganlah sinda lakukan [halitu]. Karena 
sesu ngg uhnya aku khawatir kalau orang-orang nantinya hanya 
bersandar kepada hal tersebut. Biarkan saja mereka tetap beramal. ” 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, ‘Kalau begitu, 
biar kati saja mereka [tetap beramal]. ” (2) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama lengkap beliau adalah Yazid bin ‘Abdurrahman bin Udzainah. 
Namun ada juga yang mengatakan kalau nama beliau Yazid bin 
‘Abdirrahman bin Ghufailah. Bahkan pendapat yang lain lagi menyebutkan 
kalau nama beliau Yazid bin ‘Abdillah bin Udzainah. Abu ‘Awanah Al 
Isfarayini berkata di dalam kitab Musnadnya bahwa Yazid bin Ghufailah 
lebih shahih dibandingkan Yazid bin Udzainah. 

(2) Aku tidak lagi menjumpai versi hadits seperti ini di dalam Kutubus- 

Sittah. 


Keterangan Hadits: 

^ ^ y bG ph. j Jl! Jjl J y* j J y*- & Menurut 

ulama ahli bahasa, kalimat yang biasa dipergunakan adalah ya ’adnaa haulahu 
wa hawalaihi wa hawaalaihi wa hawaalahu. Kesemuanya dengan cara membaca 
fathah huruf haa ‘ dan laam. Beberapa versi di atas memiliki arti: kami duduk 
di sekitarnya. Tidak ada ulama ahli bahasa yang membaca kasrah huruf 
laam sehingga berbunyi qa’adnaa hawaaliihi. 


. >' >- i . . ... 

jp ^ Av yl Ungkapan ini tergolong susunan kalimat 

yang fashih dan sesuai dengan cara pemberitaan yang baik. Sebab di antara 

susunan kalimat berita yang baik adalah menyebutkan satu atau dua nama 

tokoh kenamaan yang hadir ketika dirasa tidak mungkin untuk merinci 

semua orang yang sedang berkumpul. 


lIG Cara baca lafazh tersebut adalah dengan memfathah huruf 
‘ain menurut pendapat yang masyhur, sehingga berbunyi ma’anaa. Namun 
boleh juga dengan membaca sukun huruf ‘ain sebagaimana yang disebutkan 
penyusun kitab Al Muhkam, Al Jauhari dan yang lainnya. Sehingga bunyi 
lafazh itu adalah ma’naa. Kata m a’a sediri dalam gramatika bahasa ‘Arab 
berfungsi mushaahabah (menghimpun beberapa rekan atau menghimpun 
beberapa komponen). 

Penyusun kitab Al Muhkam berkata bahwa kata ma’a adalah bentuk 
isim (kata benda) yang memiliki fungsi arti shuhbah (menimbulkan ikatan 
rekanan). Begitu juga jika huruf ‘ainnya dibaca sukun sehingga berbunyi 


[jail (jjrvrng yang [jati jjfrriduhd akan jjasuk [bunga jrr 
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m a’. Hanya saja bedanya, kalau huruf W/m ya dibaca fathah, maka statusnya 
bisa sebagai isim atau huruf. Sedangkan apabila huruf ‘ainnya dibaca sukun, 
maka hanya bisa berstatus sebagai huruf. 

Al-Lihyati menyebutkan bahwa Al Kisa'i berkata, “Kabilah Rabi’ah 
dan Ghanam membaca sukun huruf ‘ain pada lafazh ma’a. Sehingga cara 
baca mereka adalah ma’kum (artinya: bersama kalian) dan ma’naa (artinya: 
bersama kita). Namun apabila kata setelah lafazh ma’a mengandung alif 
laam atau alif washl, maka terjadi perbedaan pendapat di kalangan mereka: 

a. Untuk yang mengandung alif laam, maka huruf ‘ainnya dibaca 
kasrah, sehingga berbunyi ma’ilqaum (artinya: bersama-sama dengan kaum). 
Sedangkan yang mengandung alif washl, maka berbunyi mu ’ibnika (artinya: 
bersama-sama dengan putramu). 

b. Membaca fathah huruf ‘ain sehingga berbunyi ma’al kaum dan 
ma’abnika. Argumen mereka yang membaca fathah, bahwa kalimat itu berasal 
dari kalimat £• (y-J j fa Ketika lafazh ma 'an yang semula berstatus 
sebagai isim diubah menjadi huruf, maka huruf alif di akhir kata harus 
dihilangkan. Sehingga huruf ‘ain pada kata itu tetap berfokal fathah. Cara 
baca seperti ini merupakan cara baca yang dipergunakan mayoritas bangsa 
Arab. 


c Membaca sukun huruf ‘ain, baru setelah itu melafazhkannya dengan 
kasrah sebagai konsekuensi bertemu dengan alif washal maupun alif laam. 
Sehingga lafazh ma’ dalam versi baca ini dikategorikan seperti lafazh hal 
(artinya: apakah) dan bal (artinya: bahkan atau akan tetapi). Maka cara bacanya 
adalah mailqaum sebagaimana juga dengan halilqaum atau balilqaum. 


Demikianlah penjelasan tentang kata ma’a sekalipun mungkin bukan 
di sini tempat yang tepat untuk merincinya. Namun tidak ada salahnya 
apabila kami membahasnya secara lebih detail, mengingat banyak sekali 
orang yang bertanya-tanya tentang masalah ini. Wallaahu a’lam. 


y* y (X-j dll jjL» di' flii Dalam matan hadits ini 


pertama-tama disebutkan dengan kalimat min baini ayhhurinaa. Namun 
berikutnya disebutkan dengan kalimat baina ayhhurinaa. Memang seperti 
ini yang disebutkan dalam redaksi matan hadits. [Dan kedua redaksi ini 
sama-sama dianggap benar]. Al Qadhi ‘Iyadh rabimahullaahu ta’aab berkata, 
‘Tada kalimat yang kedua —yakni baina ayhhnnnaa — di sebagian kitab babon 
disebutkan dengan redaksi yhahraina. Keduanya dianggap sama-sama shahih. 
Ulama ahli bahasa berkata bahwa dalam ungkapan Arab biasa disebutkan 
kalimat nahnu baina ayhhurikum wa yhahraikum wa yhahraanaikum. Kesemuanya 


450 Terjemah Syarat Shahiih Muslim 



berarti: kami berada di tengah-tengah kalian. 

0' Maksud kalimat ini adalah khawatir kalau 

Rasulullah ditimpa musibah yang tidak menyenangkan akibat serangan 
musuh, baik itu berupa menjadi tawanan perang atau yang lainnya. 

u' Jj' tilsi Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala 

berkata, “Kata alja^j artinya rasa takut. Bisa juga berarti lari karena sesuatu 
untuk memperhatikannya atau bisa juga diartikan pertolongan. Ketiga arti 
ini kelihatannya juga tepat diterapkan dalam redaksi hadits di atas. Sehingga 
arti kalimat tersebut adalah, “Kami merasa takut sehingga ingin melindungi 
Nabi shallallahu alaihi wa sallam .” Bukankah makna seperti ini bisa ditangkap 
melalui ungkapan Abu Hurairah, “Dan kami pun merasa khawatir [kalau 
ada hal buruk yang bakal terjadi] di hadapan kami.” Sinyal lain yang juga 
dapat ditangkap adalah melalui ungkapan, “Aku adalah orang pertama yang 
merasa takut.” 


jCuSU Uajli- c-jjl Kata haa'ith dalam redaksi hadits ini artinya 

adalah kebun. Latar belakang kebun disebut dengan istilah haa'ith (artinya: 
dinding) karena dianggap sebagai dinding yang tidak beratap. 

JjjJl A A ^ & J Sebenarnya kata 

ar-rabii’ lebih dikenal dengan arti musim semi. Sedangkan kata aljadwal 
artinya adalah sungai kecil. Bentuk plural dari kata rabii’ adalah arbi’aa 1 , 
sebagaimana kata nabi bentuk pluralnya adalah anbiyaa'. 


Adapun lafazh bi'rin khaarijatin, memang dibaca tanwin. Dalam hal 
ini kata khaarijatin menjadi sifat dari kata bi'rin. Demikianlah riwayat yang 
dinukil dari Asy-Syaikh Abu Amr bin Ash-Shalah yang berasal dari tulisan 
Al Hafizh Abu Amir Al ‘Abdari dan sumber yang berasal dari Al juluudi. 
Sedangkan Al Hafizh Abu Musa Al Ashbahani dan beberapa ulama yang 
lain menyebutkan lafazh itu dengan tiga versi: 

a. Membacanya tanwin seperti di atas, yakni min bi'rin khaarijatin. 

b. Membaca tanwin kata bi'rin dan mengganti taa' marbuuthah pada 
kata khaarijak dengan huruf haa ‘yang didhammah, sehingga berbunyi min 
bi'rin khaarijuhu. Huruf haa' yang dimaksud meruju’ kepada kata haa'ith. 
Dengan demikian cara mengartikannya adalah dari sebuah sumur yang 
berada di luar kebun. 


c. Meng-idhaafah-kan kata A V kepada kata khaarijah, sehingga berbunyi 
min bi'ri khaarijata. Kata khaarijah dalam hal ini dianggap sebagai nama 
seorang laki-laki. Dengan demikian cara mengartikannya adalah dari sumur 
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milik Kharijah. 

Dari ketiga pendapat di atas yang paling masyhur adalah pendapat 
yang pertama. Namun keterangan ini disangkal oleh penyusun kitab At- 
Tahriir yang menganggap shahih pendapat ketiga. Bahkan dia menganggap 
pendapat pertama telah mengalami kesalahan cara baca. Dia berargumen 
bahwa kata bi‘r sering kali diartikan sebagai kebun. Orang-orang Arab dia 
anggap sering kali mengucapkan susunan kalimat seperti itu. Sehingga 
mereka sering berkata bi‘ru Ari s (artinya: kebun milik Aris), bi‘ru Bidhaa’ah 
(artinya: kebun milik Bidha’ah) dan sebagainya. Demikianlah keterangan 
yang disampaikan oleh penyusun kitab At-Tahriir. Namun tidak kesemua 
pendapatnya disepakati oleh para ulama. Wallaahu a’lam. 

Kata bi ‘r dalam bahasa Arab adalah isim mu ‘annats (berstatus sebagai 
kata benda perempuan). Kata itu bisa dibaca dengan hamzah —yakni 
berbunyi bi‘r— dan bisa juga membaca ringan huruf hamzahnya. Asal 
terbentuknya kata bi‘r adalah dari kata baarat (artinya: menggali). Bentuk 
plural kata tersebut dalam bilangan yang sedikit adalah ab ‘ur dan abaar. Di 
antara orang Arab ada juga yang membaca aabaar. Sedangkan bentuk 
pluralnya dalam bilangan yang banyak adalah bi'aar. Wallaahu a’lam. 

ydkiil tlT Kalimat ini diriwayatkan dengan dua versi. 

Ada yang meriwayatkan dengan huruf jaa‘ sehingga berbunyi fahtafa^tu, 
dan ada juga yang meriwayatkan dengan huruf raa‘ sehingga berbunyi 
jahtafartu. Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, “Mayoritas syaikh 
kami yang meriwayatkan dari sumber Al ‘Abdan dan lainnya menggunakan 
huruf raa 1 . Sedangkan yang kami dengar dan Al Asadi, dari Abu Laits Asy- 
Syasyi, dari Abdul Ghafir Al Farisi, dan Al Juluudi adalah dengan 
menggunakan huruf %aa ‘. Pendapat inilah yang benar. Sehingga arti kalimat 
itu adalah melengkungkan badan supaya ruang untuk masuk lebih lapang. 
Demikian juga yang telah dikatakan oleh Asy-Syaikh Abu ‘Amr bahwa lafazh 
itu dengan menggunakan huruf %aa\ sebagaimana yang terdapat dalam 
sumber tulisan Abu Amir Al Abdari dan juga sumber Al }uluudi. Riwayat 
yang menggunakan huruf %aa‘ merupakan riwayat mayoritas. Karena 
memang dengan huruf %aa‘ itulah makna lafazhnya lebih mengena, yakni 
melakukan sesuatu perbuatan mirip dengan tingkah rubah dengan cara 
melengkungkan tubuh ketika berada di tempat yang sempit. Sedangkan 
penyusun kitab At-Tahriir tidak sepakat dengan pendapat yang 
menggunakan huruf %aa‘. Dia bahkan menganggap salah para perawi yang 
meriwayatkan dengan huruf %aa\ Sebab dia pribadi lebih memilih riwayat 
yang menggunakan huruf raa\ Akan tetapai pendapatnya ini bukanlah 
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pendapat yang dipilih oleh para ulama.” Wallaahu Ta’aala a’lam. 

l*-*j cJui Ojj yl JlSi j *-Gj Gi- dJt dJl j pc- cd>-ui Yang di¬ 
maksud dengan sabda Rasulullah, “Abu Hurairah?’’ sehingga dia menjawab, 
“Na’am (artinya: iya)” adalah cinta Abu Hurairah? (artinya: apakah kamu 
Abu Hurairah?). 

jjli J15 Ojij* hl \j Jlii Dalam susunan kalimat 

di atas terdapat sebuah laedah yang sangat lembut, yakni mengulangi kembali 
lafazh qaala. Hal ini disebabkan sudah ada kalimat sisipan yang terlalu 
panjang sebelumnya. Gaya bahasa seperti ini bisa dibilang sangat apik dan 
memang ada aturannya dalam susunan bahasa Arab. Bahkan susunan 
kalimat seperti ini juga disebutkan di dalam firman Allah Ta’aala, yakni 
pada surat Al Baqarah ayat 89: 

IjyjST jjjJl (JLp dJ>ejc L~j Jli ‘ja I y\£j tG dil jlp j* uij 

4j \jjjS' 1 ji L iLU 


Al Imam Abui Hasan Al Wahidi menyebutkan bahwa Muhammad 
bin Yazid telah berkata, “Lafazh jalammaajaa'ahum dalam ayat di atas adalah 
untuk mengulangi lagi lafazh yang sebelumnya telah disebutkan, yakni 
walammajaa'ahum. Tujuan disebutkannya kembali karena sudah ada kalimat 
sisipan terlalu panjang yang menjadi pemisah.” Beliau kembali berkata, “Hal 
ini sebagaimana juga yang terdapat dalam firman Allah Ta’aala surat Al 
Mu'minuun ayat 35: 0 C\Uj ’f&j bj 

“Kata annakum diulangi kembali karena ada kalimat sisipan panjang 
yang menjadi pemisah,” demikian tutut Al Wahidi. 


Adapun kalau Rasulullah shallallahu \alaihi wa sallam memberikan kedua 
sandalnya kepada Abu Hurairah, maka tujuannya supaya menjadi bukti 
otentik bagi orang-orang kalau Abu Hurairah sebenarnya telah berjumpa 
dengan Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. Dengan demikian diharapkan pesan 
Rasulullah yang disampaikan oleh Abu Hurairah bisa diterima dengan 
mantap oleh orang-orang yang akan dia jumpai. Memang tidak dipungkiri 
lagi kalau kedua sandal itu berfungsi sebagai penguat berita, sekalipun 
sebenarnya kabar yang disampaikan oleh Abu Hurairah sudah bisa diterima 
meskipun tanpa membawa bukti kedua sandal seperti disebutkan dalam 
redaksi di atas. Wallaahu a’lam. 


GrJl; 0Gi L$j LGG* <dJl *yi iii 'y C)l Jaib-Jl lui {.Ijj y c—d 
Maksud kalimat tersebut adalah, “Kabarkanlah kepada orang-orang bahwa 
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barangsiapa memiliki kriteria seperti ini, maka dia termasuk calon penghuni 
surga.” Hanya saja Abu Hurairah dalam hal ini tidak bisa mengetahui secara 
pasti keyakinan dalam hati orang yang dia jumpai. 

Keterangan mi sebenarnya cukup untuk menjadi dalil bagi madzhab 
para ulama yang benar bahwa keyakinan tauhid saja tanpa disertai dengan 
melafazhkannya secara lisan tidak berarti apa-apa. Begitu juga sebaliknya 
kalau hanya mengikrarkan kalimat tauhid secara lisan tanpa meyakininya di 
dalam hati. Kedua unsur itu harus dikumpulkan bersama-sama. Penjelasan 
tentang masalah ini telah dipaparkan pada pembahasan awal bab. 

Sedangkan penyebutan kata qalb (artinya: hati) dalam redaksi hadits 
di atas berfungsi sebagai penguat dan menghilangkan kemungkinan diartikan 
secara majaz. Selain itu memang sebuah keyakinan tidak mungkin bisa 
dilakukan melainkan oleh hau. 


^-»i («-Ibj 4J1 £■ djl dJl J_)~“j Sbj jtiti C-l-i-i 0 y b OSb-ll jtili U Jlii 


Demikianlah redaksi yang dinukil dari berbagai sumber. 
Mengenai perkataan Abu Hurairah jaqultu baataini na’laa Kasulillaah, memang 
seperti itu aslinya, yakni dengan mtnasbab kata balain dan mera/d’kata na’laa. 
Secara gramatika bahasa Arab, susunan awal dari kalimat itu adalah faqultu 
ya'ni baataini humaa na'la Rasuulillah (artinya: aku berkata [yaitu], “Kedua 
sandal ini milik Rasulullah). Dengan demikian bisa diketahui kalau kata 
haatain berstatus manshuub karena ada lafazh ya’ni. Dan setelah itu, kata 
humaa yang semula menjadi mubtaba', sengaja dibuang karena dianggap 
sudah maklum. 


Begitu juga dengan lafazh ba’atsani bihimaa. Memang demikian nwayat 
yang telah kami nukil, yakni dengan kata bihimaa (artinya: dengan kedua 
sandal). Akan tetapi dalam beberapa sumber yang lain disebutkan pula 
dengan lafazh bihaa (artinya: dengannya). Versi riwayat im juga dianggap 
shahih. Dengan demikian dhamir h a a" pada lafazh bihaa kembali kepada 
‘alaamah (artinya: sesuatu yang sudah maklum). Karena kedua sandal dalam 
hal ini dianggap sesuatu yang sudah maklum. Wallaahu a’lam. 


J r O O 1 , 8 . ^ 8 / / , i /8 j, ^ 8/ / <■ /• »' i , 

*jij* M k J* S A* s** Kata tsadyai 

merupakan bentuk tatsniyah dari kata tsadyun. Kata mi digolongkan sebagai 
isim mud^akkar (kata benda berjenis laki-laki). Sangat jarang menyebutnya 
dengan bentuk mu'annats sehingga berbunyi tsadyab. Para ulama berselisih 
pendapat apakah kata ini hanya dikhususkan untuk embmg susu orang 
wanita ataukah juga untuk embmg susu orang laki-laki. Di antara mereka 
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ada yang mengatakan bahwa kata ini diperuntukkan baik untuk embing 
susu orang laki-laki maupun perempuan. Akan tetapi ada juga ulama yang 
mengatakan bahwa kata isadyun hanya diperuntukkan embing (bagian lingkar 
puting) susu kaum wanita saja. Sehingga kalau kata tersebut diperuntukkan 
untuk embing susu orang laki-laki, berarti kata itu berstatus sebagai majay 
atau isti’arah. Akan tetapi dalam hadtis kata itu sering kali dipergunakan 
untuk embing susu orang laki-laki. Penjelasan lebih detail insyaaAllah akan 
kami sebutkan dalam Baabu Ghalthi 7 'ahriimiQatlil Insaan Nafsahu. 

Mengenai kata isi dalam redaksi di atas sebenarnya adalah istilah lain 
untuk dubur atau pantat. Memang ketika seseorang ingin mengungkapkan 
sesuatu yang terdengar tabu, maka dia sangat dianjurkan untuk 
menggunakan istilah lain yang tidak begitu tabu dan kira-kira memiliki 
maksud yang sama tanpa mengalihkan pengertian sesuatu yang dimaksud. 
Cara ini termasuk etika yang diajarkan oleh Al Qur‘anul Aziz dan juga di 
dalam sunah-sunah Nabi. Misalnya saja terdapat dalam firman Allah Ta’aala, 
“Dihalalkan bagi kamu pada malam hari bulan Puasa bercampur dengan 
isteri-isten kamu.” Qs. Al Baqarah (2): 187. Firman Allah Subhaanahu wa 
Ta’aala, “Bagaimana kamu akan mengambilnya kembali, padahal sebagian 
kamu telah bergaul (bercampur) dengan yang lain sebagai suami-isteri.” 
Qs. An-Nisaa‘ (4):21. Firman Allah Ta’aala, “Jika kamu menceraikan isteri- 
isterimu sebelum kamu bercampur dengan mereka.” Qs. Al Baqarah (2):237. 
Firman Allah Ta’aala, “Atau kembali dari tempat buang air.” Qs. An-Nisaa' 
(4):43. Firman Allah Ta’aala, “Oleh sebab itu hendaklah kamu menjauhkan 
diri dari wanita di waktu haidh.” Qs. Al Baqarah (2):222. 

Akan tetapi terkadang tanpa meminjam istilah lain karena untuk 
sebuah kemashlahatan. Misalnya saja supaya tidak menimbulkan kerancuan, 
untuk menghilangkan kesan kalimat majaz atau maksud-maksud yang 
lainnya. Contohnya yang terdapat dalam firman Allah Ta’aala, “Perempuan 
yang berzina dan laki-laki yang berzina.” Qs. An-Nuur (24):2. Sabda 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam, “Syaithan berpaling sambil 
mengeluarkan kentut.” Begitu juga dengan perkataan Abu Hurairah 
radhiyallaahu ‘anhu, “[Yang dimaksud dengan hadats itu adalah kentut yang 
tanpa suara ataupun kentut yang disertai dengan suara.” Masih banyak lagi 
susunan kalimat lain yang kedengarannya tabu akan tetapi tidak meminjam 
istilah sejenis. Sedangkan maksud i\bu Hurairah untuk menggunakan kata 
isi dalam redaksi di atas tidak lain supaya tidak kedengaran terlalu tabu, 
sebagaimana yang telah diterangkan di atas. Wallaahu a’lam. 

Sedangkan kalau ‘Umar radhiyallaahu 1 anhu mendorong Abu Hurairah, 
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maka sebenarnya tidak bermaksud untuk membuatnya terjatuh ataupun 
bertujuan untuk menyakitinya. Akan tetapi sebenarnya maksud dan ‘Umar 
adalah untuk menyangkal sesuatu yang disampaikan Abu Hurairah. Sebab 
mendorong dada seseorang bisa lebih menunjukkan kalau sebenarnya sang 
pendorong mengingkari orang yang dia dorong. Al Qadhi ‘Iyadh dan ulama 
lain rahimahumullaahu ta’aala mengatakan kalau apa yang diperbuat oleh ‘Umar 
radhiyallaahu ‘anhu dan tekadnya untuk menjumpai Nabi shallallahu ‘alaihiwa 
sallam tidak lain adalah bentuk protes dan bentuk ketidaksepakatannya 
terhadap perintah beliau. Sebab menurut Abu Hurairah, perintah Rasulullah 
yang diamanatkan kepada Abu Hurairah tidak begitu bagus untuk konsumsi 
umat. Menurut ‘Umar, kabar yang diamanatkan Rasulullah kepada Abu 
Hurairah lebih mashlahat untuk tidak dipublikasikan secara luas. Sehingga 
mereka tidak akan terlalu bergantung pada janji tanpa banyak berbuat sesuatu. 
Setelah pendapat ‘Umar tersebut disampaikan kepada Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam , ternyata beliau menyetujui pendapat itu. 


Dalam hadits ini dapat ditarik sebuah pelajaran bahwa apabila ada 
seorang pemimpin memiliki sebuah ide dan pengikutnya memiliki 
pandangan yang berbeda dengan ide pemimpinnya, maka hendaklah sang 
pengikut tidak ragu-ragu untuk mengajukan idenya kepada sang pemimpin. 
Jika ternyata ide sang pengikut lebih tepat, maka hendaknya sang pemimpin 
tidak malu-malu untuk mengikuti ide pengikutnya itu. Namun kalau 
memang dianggap pendapatnya yang lebih tepat, hendaknya dia 
menerangkan dengan gamblang dimana titik ketidaktepatan pendapat sang 
pengikut yang baru saja disampaikan. 


yp y» bu jai j_j o-iyrl t Di dalam sebagian sumber 

kami menjumpai lafazh ajhasytu dengan membubuhkan huruf alif di awal 
kata. Sedangkan di dalam kitab Al Qadhi ‘Iyadh rahmakullaahu ta’aala , aku 
jumpai dengan menghilangkan huruf alif di awal kata sehingga berbunyi 
jahasytu. Kedua versi ini sama-sama shahih. Ulama ahli bahasa berkata, 
“Dalam bahasa Arab biasa disebutkan jahasytu jahsyan wajuhuusyan. Begitu 
juga bisa disebutkan ajhasytu ijhaasyan. ” 


Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, “[tiang dimaksud 
dengan ajhasytu atau jahasytu adalah] rasa takut seseorang kepada orang lain 
dengan disertai roman wajah yang berubah dan siap untuk menangis. Hanya 
saja dia tidak sampai mencucurkan air mata.” Ath-Thabari berkata, “[tiang 
dimaksud dengan ajhasytu atau jahasytu adalah] rasa takut dan diiringi dengan 
memohon pertolongan.” Abu Zaid berkata, “jahasytu (artinya: aku pergi) 
untuk menangis, bersedih dan rindu.” Wallaahu a’lam. 
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"D j Kata bitkaa‘an di nashab sebagai maf’uul bih. Namun dalam 
riwayat lain disebutkan dengan redaksi lil bukaa'. Kata bukaa‘ bisa dibaca 
dengan harakat panjang maupun pendek. Keduanya merupakan bahasa 
yang sama-sama dipakai. 

* ✓ > 's" ' 

r** ->1 Makna kahmat ini adalah aku diikuti oleh ‘Umar dan dia 

membuntutiku dari belakang sekedka itu juga. 

Ada dua cara baca untuk kalimat ini yang sama-sama fashih 
dan sama-sama masyhur. Cara baca yang pertama adalah ‘alaa atsari dan 
yang kedua adalah ‘ala itsri. 

•j, , .< t 

Makna kalimat tersebut adalah, “Anda merupakan orang 
yang aku tebus atau aku rela menebus Anda dengan ayah dan ibuku.” 

Perlu diketahui bahwa hadits riwayat Abu Hurairah ini banyak sekali 
mengandung faedah. Di antaranya seorang alim yang rela duduk untuk 
rekan-rekannya dan orang-orang yang memang sengaja ingin mendapatkan 
fatwa darinya. Dengan demikian dia pun bisa menularkan ilmu, memberikan 
faedah dan fatwa kepada mereka semua. Faedah lain seperti yang telah 
kami sebutkan terdahulu, yakni jika seseorang menyebutkan sekelompok 
orang yang jumlahnya banyak, maka hendaklah dia menyebutkan beberapa 
tokoh kenamaan yang pada waktu itu turut hadir. 

Pelajaran lain yang dapat diambil ternyata para shahabat radhiyallaahu 
‘anhum termasuk orang-orang yang serius untuk memenuhi hak-hak 
Rasulullah shallallahu ‘alaihiwa sallam. Mereka merupakan orang-orang yang 
memuliakan beliau, sangat sayang dan begitu mencemaskan keselamatan 
beliau. Faedah lainnya, para pengikut hendaknya selalu memperhatikan hak- 
hak pemimpin yang mereka jadikan panutan. Hendaklah mereka juga 
senantiasa memperhatikan kemashlahatan pemimpinnya serta menghindar¬ 
kan kemadharatan darinya. 

Faedah lain yang juga dapat dipetik bahwa seseorang diizinkan untuk 
memasuki taman atau kebun milik orang lain tanpa seizin dari pemiliknya 
jika memang sudah diketahui bahwa sang pemilik akan ridha. Keridhaan 
itu bisa diketahui karena mungkin keduanya sudah saling memiliki ikatan 
erat atau sebab-sebab yang lainnya. Sebab dalam hadits ini disebutkan kalau 
Abu Hurairah radhiyallaahu ‘anhu telah memasuki sebuah kebun tanpa seizin 
pemiliknya. Namun ternyata perbuatannya itu disepakati dan tidak diingkari 
oleh Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. Tentu saja kebolehan ini tidak hanya 
khusus untuk memasuki kawasannya saja. Akan tetapi juga diizinkan untuk 
memanfaatkan perlengkapan yang ada di dalamnya, mengkonsumsi 


Dalil CDrvtng Lj&ng Dlerti Der^auhidPasii akan Djasuk Duvga 


/man 457 



makanannya, membawa pulang makanan tersebut ke rumah, menaiki hewan 
tunggangannya dan hal-hal lain yang sekiranya tidak membuat sang pemilik 
merasa dirugikan. Demikianlah madzab yang shahih menurut jumhur ulama 
dari kalangan salaf maupun khalaf. Keterangan mi juga telah disampaikan 
oleh beberapa orang rekan kami. 

Abu ‘Amr bin Abdul Barr berkata, “Para ulama telah berijma’ bahwa 
hendaknya seseorang tidak mengkonsumsi makanan yang ada di kawasan 
milik orang lain yang telah diketahui keridhaannya secara berlebihan. Dia 
juga hendaknya tidak sampai mengambil sejumlah keping uang dirham 
maupun dinar atau barang yang semisalnya. Memang ijma’ para ulama 
tentang memanfaatkan barang milik seseorang yang telah diketahui 
keridhaannya masih perlu dijabarkan lebih jauh lagi. Mungkin hal ini tidak 
berlaku pada pemanfaatkan uang yang nilainya cukup besar sehingga 
keridhaan sang pemilik menjadi diragukan. Sebab para ulama berijma’ bahwa 
kalau keridhaan sang pemilik masih diragukan ketika barangnya 
dimanfaatkan dalam jumlah yang cukup banyak, maka kebolehan untuk 
memanfaatkan barang itu menjadi kembali tidak diizinkan.” 

Mengenai dalil diperbolehkannya memanfaatkan tanpa izin barang 
milik orang yang yang diketahui keridhaannya terdapat dalam nash Al 
Qur’an, sunah, perbuatan dan perkataan beberapa tokoh ternama. Dalil 
yang berasal dan kitab suci Al Qur‘an adalah firman Allah Ta’aala, “Tidak 
ada halangan bagi orang buta, tidak (pula) bagi orang pincang, tidak (pula) 
bagi orang sakit, dan tidak (pula) bagi dirimu sendiri, makan (bersama- 
sama mereka) di rumah kamu sendiri atau di rumah bapak-bapakmu, di 
rumah ibu-ibumu, di rumah saudara-saudaramu yang laki-laki, di rumah 
saudaramu yang perempuan, di rumah saudara bapakmu yang laki-laki di 
rumah saudara bapakmu yang perempuan, di rumah saudara ibumu yang 
laki-laki di rumah saudara ibumu yang perempuan, di rumah yang kamu 
miliki kuncinya atau di rumah kawan-kawanmu.” Qs. An-Nuur (24):61. 
Dalil yang berasal dari sunah tidak lain adalah riwayat hadits ini dan beberapa 
hadits lain yang memiliki pengertian senada. Bahkan banyak juga perbuatan 
dan perkataan para ulama dari kalangan salaf yang menunjukkan pengertian 
seperti yang telah dijelaskan di atas. Wallaahu Ta’aala a’lam. 

Faedah lain yang dapat diambil dari hadits ini adalah sang imam yang 
dijadikan panutan mengirimkan suatu tanda atau bukti kepada para 
pengikutnya sehingga bisa menambahkan ketenangan bagi mereka. Faedah 
lain sebagaimana yang telah kamis sebutkan terdahulu adalah dalil untuk 
madzhab ulama yang benar bahwa keimanan yang bisa menyelamatkan 
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seseorang supaya tidak tinggal kekal di dalam neraka haruslah memenuhi 
unsur keyakinan hati dan ikrar secara lisan. Faedah lainnya, boleh untuk 
menyimpan beberapa ilmu yang sekiranya tidak dibutuhkan kalangan awam 
karena pertimbangan sebuah kemashlahatan atau karena khawatir akan 
menimbulkan madharat. Pelajaran lain yang bisa diambil, isyarat dan 
pengikut kepada pemimpinnya tentang sesuatu yang dipandang 
mengandung mashalahat dan lebih sesuai. Hendaknya sang pemimpin juga 
tidak enggan untuk meralat pernyataannya semula yang ternyata kurang 
tepat. 

Faedah lain dalam hadits ini adalah seseorang boleh berkata kepada 
orang lain, “Aku menjadikan ayah dan ibuku sebagai tebusan untuk dirimu.” 
Namun Al Qadhi ‘Iyadh rahimabullaahu ta’aala berkata, “Perkataan ini 
dimakruhkan oleh sebagian ulama generasi salaf.” Al Qadhi juga berkata 
kalau seseorang hendaknya tidak menjadikan seorang muslim sebagai 
tebusan. Namun faktanya tidak seperti itu. Sebab telah ada beberapa redaksi 
hadits yang berkualitas shahih membolehkan pernyataan seperti itu, baik 
yang dijadikan tebusan itu seorang muslim maupun seorang kafir; baik 
orangnya masih hidup maupun sudah meninggal dunia. Masih banyak lagi 
faedah dan pelajaran lain yang bisa digali dari redaksi hadits ini. Wallaahu 
a’lam. 

f (Kt) hhaq bin Manshur, (kk) Mu ’ad ^ bin Hisjam, dia berkata, 

(at) ajabku, dariQatadab, dia berkata, (kt) Mnas bin Malik bahwa 
Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam — -sedangkan Mu ’adq bin Jabal 
sedang naik hewan tunggangan di belakang beliau —- bersabda, 

Aib jd3 id Jii lid b jJ ji jd3 iJd jii id b 
J dd -d d ^ djdb} Jji jid jii 3d b jii ibdb} 
j jLj b j ii d' Jb 5 ji ^ J ibid Jj &\ vi v 

bip lid d \jkl; bi j ii ij>dd d >' ^ ^ 
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‘ Wahai Mu ’adq. ” Mu ’adq bin Jabal menjawab, Al ku memenuhi 
panggilanmu dan benar-benar melakukan ketaatan kepadamu wahai 
Rasulullah. ”Rasulullah bersabda, ‘WahaiMu’adg. ”Mu’adpkembali 
menjawab, “Aku memenuhipanggilanmu dan benar-benar malakukan 
ketaatan kepadamu wahai Rasulullah. ” Rasulullah bersabda [untuk 
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yang ketiga kalinya], ‘Wahai Mu’ad^. ” Mu’adgpun menjaivah, “y\ku 
memenuhi panggilanmu dan benar-benar malakukan ketaatan 
kepadamu wahai Rasulullah. ” Rasulullah bersabda, ‘Tidak ada 
seorang hamba pun yang bersaksi bahwa tidak ada tuhan selain Allah 
dan bahwa Muhammadadalah hamba serta rasul-Nya, kecualiy \llah 
mengharamkannya untuk masuk neraka. ”Mu 'adi* berkata, ‘Wahai 
Rasulullah, apakah aku mengabarkan hal tersebut kepada orang-orang 
sehingga mereka merasa bahagia?” Rasulullah bersabda, “Kalau begitu 
mereka hanya bakal bersandar [pada keterangan itu]. ” Mkhirnya 
Mu ’adg baru mengabarkan keterangan itu ketika dia hendak meninggal 
dunia karena khawatir mendapatkan dosa [akibat menyembunyikan 
keterangan dari Rasulullah]. (*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Iveseluruan personel perawi rangkaian sanad hadits ini terdiri dari 
para perawi yang berasal dari Bashrah. Kecuali hanya Ishaq saja yang tidak 
berasal dari Bashrah. Karena dia adalah perawi yang berasal dari Naisabur. 
Oleh karena itu mata rantai sanad antara diriku dengan Mu’adz bin Hisyam 
dipisahkan oleh seorang perawi Naisabur. Sedangkan yang lainnya adalah 
orang-orang Bashrah. 

(*) Hadits ini juga disebutkan oleh Al Bukhari (1/128) dari hadits 
Mu’adz bin Hisyam, dari ayahnya, dan Qatadah, dari Anas. 


Keterangan Hadits: 

' ■ / .° * u * u 

UjU i# Lafazh terakhir pada matan hadits dibaca 

taa‘atstsuman. Menurut ulama ahli bahasa, kalau diungkapkan kalimat 
ta‘atstsamar-rajulu, maka artinya seseorang mengerjakan sesuatu agar bisa 
keluar dari dosa. Sama halnya dengan arti kalimat taharraja adalah 
menghilangkan dosa dari dirinya. Begitu halnya dengan kalimat tahannatsa 
artinya adalah menghilangkan perbuatan dosa dari dirinya. 


Sedangkan tujuan Mu’adz untuk menjauhkan dirinya dari dosa karena 
beliau telah menghafal sebuah ilmu yang dikhawatirkan tidak sempat 
disampaikan ketika ajal menjemput dirinya. Beliau khawatir kalau tergolong 
orang yang menyembunyikan ilmu dan tidak patuh kepada perintah 
Rasulullah shallallahu 'alaihi wa sallam, yakni untuk menyampaikan sunah- 
sunahnya. Sehingga dia pun akan mendapatkan dosa. Itulah mengapa 
Mu’adz sangat berhati-hati dan akhirnya menyampaikan hadits ini hanya 
karena takut berdosa. Dari sini dapat diketahui bahwa larangan Nabi 
shallallahu ‘alaihi wa sallam untuk menyampaikan keterangan itu bukanlah 
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sebuah larangan yang hukumnya haram. 

Al Qadhi Tyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, “Mungkin saja Mu’adz 
tidak menangkap larangan itu dari redaksi sabda Nabi shallallahu ‘alaihi wa 
sallam tersebut. Akan tetapi keinginannya untuk menunda penyampaian 
kabar gembira kepada orang-orang malah dia fahami dan hadits riwayat 
Abu Hurairah radhiyallaabu 'anhu , “Barangsiapa yang aku jumpai dalam 
keadaan bersaksi bahwa tidak ada tuhan selain Allah dengan hati yang benar- 
benar yakin, maka berikanlah kabar gembira kepadanya tentang surga.” 

Al Qadhi kembali berkata, “Atau mungkin Mu’adz baru memahami 
larangan itu beberapa saat kemudian setelah memperhatikan perintah Nabi 
shallallahu 'alaihi wa sallam kepada Abu Hurairah. Itulah mengapa Mu’adz 
merasa takut untuk menyembunyikan ilmu yang dia ketahui. Karena hal 
itu bisa mengakibatkan dirinya mendapatkan dosa. Atau bisa juga Mu’adz 
mengartikan larangan Nabi itu sebagai larangan untuk menyebarluaskannya 
kepada kalangan awam. Sepertinya pemahaman terakhir ini yang paling 
tepat.” 

Memaknai larangan dalam hadits ini sebagai larangan untuk 
menyebarluaskannya kepada kalangan awam juga telah disekapati oleh Asy- 
Syaikh Abu ‘Amr bin Ash-Shalah rahimahullaahu ta’aala. Beliau berkata, 
“Tujuan Rasulullah melarang menyebarluaskan keterangan itu kepada pihak 
awam karena dikhawatirkan kalau nantinya didengar oleh orang yang tidak 
memiliki ilmu pengetahuan yang mantap. Sehingga dia akan salah faham 
menangkap keterangan tersebut dan akhirnya hanya akan bersandar kepada 
informasi tersebut [tanpa mau melakukan kewajiban agama]. Ternyata 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam memang hanya mengabarkan 
keterangan tersebut kepada orang-orang yang dianggap tidak akan salah 
faham dan tidak akan terlena dengan kabar gembira itu. Terbukti Rasulullah 
telah membentahukan kabar gembira tersebut kepada Mu’adz. Oleh karena 
itu Mu’adz juga meniru sikap yang diambil Rasulullah untuk hanya 
menyampaikannya kepada orang-orang tertentu.” 

Asy-Syaikh berkata, “Adapun perintah Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam dalam hadits Abu Hurairah untuk memberikan kabar gembira 
kepada orang-orang, maka tergolong keputusan ijtihad yang kemudian 
diralat. Karena Rasulullah sah-sah saja untuk melakukan ijtihad. Dan praktek 
ijtihad —menurut para ulama yang teliti— memang pernah dilakukan oleh 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. Hanya saja ijtihad yang dilakukan 
Rasulullah memiliki nilai lebih dibandingkan dengan ijtihad yang dilakukan 
oleh para imam mujtahidin. Nilai lebih itu bahwa beliau tidak akan pernah 
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melanggengkan hasil ijtihadnya yang kurang tepat. Dalam arti kata, beliau 
akan segera meralat apabila terjadi kesalahan dalam pengambilan hasil 
ijtihad.” 

“Sedangkan kelompok ulama yang tidak mengakui kalau Rasulullah 
telah melakukan ijtihad berpendapat sebagai berikut, “Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam tidak boleh memunculkan pendapat pribadi dalam urusan 
agama, kecuali hanya pendapat yang berasal dari wahyu Allah. Oleh karena 
itu tidak mustahil kalau Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam telah menerima 
wahyu dari Allah ketika memberikan jawaban kepada shahabat ‘Umar 
radhiyallaahu ‘anhu —sebagaimana disebutkan dalam hadits Abu Hurairah 
di atas. Dengan kata lain perkataan beliau yang terakhir ini merupakan 
wahyu Allah yang berfungsi menghapus keterangan beliau yang pertama 
kali diucapkan,” demikianlah lanjutan keterangan yang disampaikan oleh 
Asy-Syaikh Abu Amr bin Ash-Shalah. 

Masalah ijtihad Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam sebenarnya 
memiliki penjelasan yang cukup detail. Mengenai ijtihad Rasulullah yang 
berhubungan dengan urusan dunia misalnya, maka para ulama telah 
bersepakat kalau beliau sah-sah saja untuk melakukannya. Memang dalam 
fakta sejarah menunjukkan kalau beliau pernah melakukan ijtihad. Adapun 
mengenai ijtihad dalam urusan agama, maka mayoritas ulama berpendapat 
kalau hal tersebut boleh dilakukan Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. 
Alasannya, kalau ijtihad memang boleh dilakukan oleh orang selain 
Rasulullah, maka terlebih untuk beliau. 

Akan tetapi sekelompok ulama berpendapat kalau ijtihad mengenai 
urusan dunia tidak boleh dilakukan oleh Rasulullah. Alasannya karena 
Rasulullah sangat mampu untuk mengambil sebuah keputusan dengan yakin 
tanpa keraguan. Beberapa ulama lainnya ada yang mengatakan kalau ijtihad 
dalam urusan dunia boleh beliau lakukan. Akan tetapi hanya yang ada 
hubungannya dengan masalah perang. Sedangkan yang tidak ada sangkut 
pautnya dengan masalah perang, maka tidak boleh beliau lakukan. Ada 
juga sebagian ulama yang lebih memilih tidak menentukan pendapat antara 
membolehkan atau tidak. Mereka sengaja menangguhkan masalah ijtihad 
Rasulullah dalam urusan dunia. 

Para ulama yang menganggap kalau Rasulullah boleh berijtihad dalam 
urusan duniawi juga masih berselisih pendapat apakah hal itu memang 
benar-benar pernah terjadi. Sebagian dari mereka ada yang mengatakan 
kalau ijtihad Rasulullah dalam urusan dunia pernah terjadi. Sebagian lagi 
mengatakan bahwa ijtihad itu tidak pernah terjadi. Dan sebagian yang lain 
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lebih memilih untuk tidak berkomentar apakah ijtihad beliau dalam urusan 
dunia itu pernah dilakukan atau tidak. 

Para ulama yang menganggap ijtihad itu benar telah terjadi, ternyata 
kembali berbeda pendapat mengenai produk ijtihad yang diambil Rasulullah. 
Apakah hasil putusan ijtihad itu boleh mengalami kesalahan ataukah tidak. 
Para ulama yang teliti memilih berpendapat kalau ijtihad Rasulullah tidak 
boleh mengalami kesalahan. Akan tetapi banyak juga sebagian lainnya yang 
mengatakan kalau sah-sah saja ijtihad Rasulullah itu mengalami kesalahan. 
Hanya saja kesalahan itu tidak bersifat langgeng. Berbeda dengan kesalahan 
ijtihad yang dilakukan oleh orang-orang biasa yang mungkin saja kesalahan 
itu tidak sempat diralat. Penjelasan rinci tentang masalah ini rasanya kurang 
tepat kalau dipaparkan pada pembahasan kali ini. Wallaahu a’lam. 

(Kt) Syaiban bin Farrukh, (1) (kt) Sulaiman (yakni Ibnul 
Mugbirah), dia berkata, (kt) T sabit, dari A nas bin Malik, dia berkata, 

(a t) Mahmud bin A r- Rabi ’ tentang ‘Jt ban bin Malik. (2) Mahmud 
bin A r-Rabi ’ berkata, 
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‘Aku datang ke Madinah, lain tas aku berjumpa dengan ‘Itban sehingga 
aku pun berkata, “Aku telah mendengar sebuah kabar berita tentang 
dirimu. ” ‘Itban berkata, “Ada sesuatuyangmenimpapenglihatanku. 
Oleh karena itulah aku mengutus [.seseorang] untuk datang kepada 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam [agar memberitahukan 
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kepada beliau], “Sesungguhnya aku merasa senang kalau Mnda datang 
kepadaku lantas mengerjakan shalat di dalam rumahku. Sehingga 
aku akan menjadikan [bekas tempat Mnda shalat] sebagai tempat 
shalat [untukku]. ” ''Uban kembali berkata, “laintas Nabi shallaUahu 
‘alaihi wa sallam datang bersama dengan beberapa orang shahabat 
beliau yang telah dikehendaki Milah. Beliau masuk untuk mengerjakan 
shalat di dalam rumahku. Sedangkan para shahabat beliau saling 
bercakap-cakap di antara sesama mereka. Kemudian mereka 
mengarahkan sebagian besar perbincangannya kepada Malik bin 
Dukhsyum. Mereka semua berkata, “Berkeinginanlah kalian kalau 
Wasir Inilah mendoakan celaka Malik bin Dukhsyum, sehingga dia 
pun akhirnya binasa. Berkeinginanlah juga kalian agar dia ditimpa 
sesuatu yang buruk. ” Tantas Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa 
sallam merampungkan shalat. Beliau pun bersabda, ‘Bukankah dia 
[Malik bin Dukhsyum] telah bersaksi bahwa tidak ada tuhan selain 
Milah dan bahwa aku adalah utusan Milah?” Orang-orang menjawab, 
“Sesungguhnya dia memang telah mengikrarkan hal tersebut. Mkan 
tetapi ikrar itu [tidak mengakar] di dalam hatinya. ” Rasulullah 
bersabda, ‘'Tidak ada seorang pun yang bersaksi bahwa tidak ada 
tuhan selain Milah dan bahwa aku utusan Milah kemudian dia masuk 
ke dalam neraka atau [tidak juga] neraka akan membakarnya. ”Mnas 
berkata, ‘Mku merasa tercengang dengan keterangan hadits ini, sehingga 
aku berkata kepada putraku, “Tulislah hadits tersebut!” Maka Mnas 
menulis hadits Rasulullah itu. (3) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Kata Farrukh dalam gramatika bahasa Arab merupakan isimghairu 
munshari] karena dua alasan: ‘alamiyyah dan ‘ajam. Penyusun kitab Al ‘Ain 
berkata, “Farrukh adalah salah satu nama putra Nabi Ibrahim Al Ivhalil 
‘alaihissalaam. Beliau adalah Abui Ajam (artinya: nenek moyangnya orang 
non-Arab).” Keterangan seperti mi juga telah dinukil oleh penyusun kitab 
Al Mathaali’ dan lainnya. Menurut mereka, nama Farrukh memang nama 
salah seorang putra Nabi Ibrahim yang merupakan Abui ‘Ajam. Beberapa 
ulama juga telah menegaskan kalau kata tersebut termasuk isim ghairu 
munshari] sebagaimana yang telah kami tegaskan sebelumnya. 

Berbicara mengenai susunan kalimat dalam sanad hadits di atas, 
sebenarnya ada kemiripan dengan susunan kalimat serupa pada rangkaian 
sanad sebelumnya yang juga terdapat dalam bab ini, tepatnya pada hadits 
riwayat Ibnu Muhairiz Ash-Shunabihi, dari ‘Ubadah bin Ash-Shamit 
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radhiyallaabu ‘ anhu. Keterangan detail tentang status masing-masing kata 
pada kalimat itu telah kami jelaskan pada pembahasan terdahulu. Untuk 
lebih jelasnya berikut ini disampaikan bagaimana sebenarnya susunan 
kalimat dalam sanad hadits di atas, “Aku diberitahu sebuah informasi oleh 
Mahmud bin Ar-Rabi’ tentang ‘Itban bin Malik. Dalam informasi itu 
Mahmud bin Ar-Rabi’ berkata, “Aku datang ke Madinah. Lantas aku 
berjumpa dengan ‘Itban.” 

Di dalam rangkaian sanad ini terdapat dua kelebihan yang perlu 
dikemukakan. Pertama, dalam rangkaian sanad itu terkumpul tiga orang 
shahabat yang saling meriwayatkan. Ketiga orang shahabat yang dimaksud 
adalah Anas, Mahmud dan ‘Itban. Kedua, riwayat hadits di atas tergolong 
riwayat yang dinukil oleh generasi senior dari generasi yunior. Sebab 
shahabat Anas ternyata lebih tua usianya, lebih dalam ilmunya dan lebih 
tinggi martabatnya dibanding dengan Mahmud. Sedangkan pada riwayat 
yang kedua —yang akan disebutkan setelah ini—• disebutkan dengan 
susunan kalimat: Dan Tsabit, dari Anas, dia berkata, aku diberitahu oleh 
‘Itban bin Malik.” Kalau diaman dengan seksama, susunan kalimat sanad 
hadits kedua tidak jauh berbeda dengan susunan kalimat sanad pada hadits 
ini. Konteks yang dapat ditangkap bahwa Anas mendengar informasi 
tentang ‘Itban itu pertama kali dan Mahmud. Barulah setelah itu Anas 
berkumpul dengan ‘Itban sehingga bisa langsung mendengar darinya. 
Wallaahu a’lam. 

(2) ‘Itban merupakan cara baca yang masyhur dan shahih menurut 
mayoritas ulama. Bahkan tidak dijumpai cara baca selain seperu itu. Akan 
tetapi penyusun kitab Al Mathaali’ berkata, “Kami telah menjumpai 
keterangan dari jalur Ibnu Sahi bahwa cara bacanya adalah ‘Utban. Wallaahu 
a’lam. 

(3) Hadits dengan makna serupa juga telah diriwayatkan oleh Al 
Bukhari (1/425) dari hadits Anas bin Malik, dari Mahmud bin Ar-Rabi’, 
dan ‘Itban bin Malik. Bahkan diriwayatkan pula oleh Ibnu Majah (1/754) 
dan An-Nasaa'i dalam kitab ‘Amalul Yaum Wal-Lailah 1114. 

Keterangan Hadits: 

s-yr^' r ^ y/ Dalam riwayat lain disebutkan dengan 

redaksi ‘amiya (artinya: mengalami kebutaan). Memang diperkirakan bahwa 
yang dimaksud dengan badhusy-syai' —dalam hadits di atas diartikan: ada 
sesuatu— adalah musibah berupa kebutaan, yakni hilangnya kemampuan 
untuk melihat secara total. Akan tetapi mungkin juga yang dimaksud dengan 


P)ali! (P)rang yang telati $&rtauhiJ Parti akan Pjasuk Si 
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badhuy-syai' adalah semakin lemahnya daya penglihatan mata. Sedangkan 
alasan disebutkan dengan redaksi ‘amiya dalam riwayat yang lain karena 
dianggap memiliki kemiripan makna, yakni hilangnya sesuatu kemampuan 
organ tubuh yang sebelumnya ada ketika dalam keadaan sehat. 


pio-j dhu ‘Jfj dlli jjif- 'judd Yang dimaksud dengan kata 
‘u-:(hma adalah mu’yham (arrinya: sebagian besar). Sedangkan kata kubraku 
bisa juga dibaca kibrahu. Kedua cara baca tersebut merupakan bahasa yang 
fashih dan masyhur penggunaannya. Di dalam hadits ini, kedua cara baca 
itu disebutkan oleh Al Qadhi ‘Iyadh dan ulama lainnya. Hanya saja para 
ulama lebih memilih cara baca kubrahu. Begitu pula dengan firman Allah 
Subhaanahu wa Ta’aala-.* ff t^-dj“Dan siapa di antara mereka yang 

mengambil bahagian yang terbesar.” QS. An-Nuur (24): 11, maka juga bisa 
dibaca dengan kibrahu dan kubrahu. Hanya saja kibrahu adalah cara baca 
para imam qira’at tujuh. Sedangkan kubrahu adalah bacaan qira’at syadzah. 


Al Imam Abu Ishaq Ats-Tsa’labi Al Mufassir rahimahullaahu ta’aala 
berkata, “Cara baca mayoritas ulama adalah kibrahu. Sedangkan Humaid 
Al A’raj dan Ya’qub Al Hadhrami membacanya kubrahu. Abu ‘Amr bin Al 
‘Ala' mengatakan bahwa hal itu adalah salah. Namun Al Ivisa'i berkata 
kalau keduanya adalah bahasa [yang sama-sama dipakai].” Wallaahu a’lam. 


Arti ungkapan kalimat di atas adalah: orang-orang (para shahabat) 
membicarakan tentang perbuatan orang-orang munafik, tingkah polah 
mereka yang buruk dan segala hal yang telah dilihat dan mereka. Dan 
sebagian besar pembahasan itu mereka sandarkan kepada Malik bin Ad- 
Dukhsyum. 

br Cara baca kata tersebut adalah Dukhsyum. Demikianlah 
yang kami dapati di dalam riwayat pertama. Sedangkan pada riwayat yang 
kedua kami jumpai dengan membubuhkan huruf Aw'setelah huruf khaa' 
dalam bentuk tashghiir ; sehingga berbunyi Dukhaisyim. Demikianlah yang 
disebutkan di dalam mayoritas sumber terpercaya. Namun sebagian sumber 
juga menyebutkan bahwa riwayat kedua disebutkan dalam bentuk mukabbar, 
yakni Dukhsyum. Disebutkan pula bahwa pada riwayat pertama tanpa 
membubuhkan alif dan laam pada kata tersebut. Sedangkan pada riwayat 
kedua dengan menambahkan alif dan laam. 


Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, “Kami telah 
meriwayatkan kalau Dukhsyum adalah bentuk mukabbar dan Dukhaisyim 
adalah bentuk mushaghghar. Kami juga telah riwayatkan dari selain sumber 
Muslim dengan mengganti huruf terakhir dalam hal ini huruf mim dengan 
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huruf nuun, baik dalam bentuk mukabbar maupun mushaghghar. Dengan 
demikian cara bacanya adalah Dukhsyun dan Dukbaisyin." Asy-Syaikh Abu 
‘Amr bin Ash-Shalah berkata, “Disebutkan pula dengan cara baca Dikhsyin .” 
Wallaahu a’lam. 


Perlu diketahui bahwa Malik bin Dukhsyum yang dimaksud di sini 
termasuk salah seorang shahabat Anshar. Abu ‘Umar bin ‘Abdil Barr 
menyebutkan perbedaan pendapat para ulama mengenai apakah Malik bin 
Dukhsyum sempat menyaksikan Bai’atul ‘Aqabah ataukah tidak. Namun 
menurutnya tidak ada ulama yang berbeda pendapat kalau beliau ikut 
menyaksikan perang Badar dan beberapa peristiwa yang terjadi setelah itu. 
Tidak benar kalau beliau dianggap sebagai seorang munafik. Sebab kualitas 
keislamannya bisa menjadi bukti untuk menolak tuduhan buruk tersebut. 
Demikianlah keterangan yang telah dikemukakan oleh Abu ‘Umar 
rahimahullaahu ta 'aala. 


Aku berkata, “Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam telah memberikan nash 
tentang keimanannya yang mengakar sampai ke dalam hati sanubari. Beliau 
juga telah menganggapnya sebagai shahabat yang terbebas dari unsur 
kemanafikan. Persaksian Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bisa dilihat 
dalam riwayat Al Bukhari rahimahullaahu t a'aala berikut ini, “Tidakkah kamu 
melihatnya telah mengatakan tidak ada tuhan selain Allah dengan ikhlas 
karena Allah Ta’aala?” Sabda Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam ini 
merupakan persaksian beliau terhadap keislaman Malik bin Dukhsyum. 
Beliau menegaskan kalau Malik sebenarnya telah mengikrarkan kalimat 
tauhid dengan jujur, penuh keyakinan dan dengan niat mendekatkan diri 
kepada Allah Ta’aala. Rasulullah juga bersaksi atas diri Malik seperti 
persaksian yang beliau kemukakan untuk para shahabat yang turut perang 
Badar. Oleh karena itu tidak layak untuk meragukan kejujuran keimanan 
Malik bin Dukhsyum radhiyallaahu ‘anhu. 

Ulasan yang baru saja dikemukakan ini juga menjadi sanggahan cukup 
ampuh bagi penganut ekstrim faham Murji‘ah yang berkata bahwa keimanan 
seseorang sudah dianggap cukup sekalipun hanya ikrar secara lisan tanpa 
keyakinan di dalam hati. Memang semula mereka berpegang pada redaksi 
hadits ini. Namun keterangan ini bisa mementahkan anggapan mereka yang 
salah tersebut. Wallaahu a’lam. 


r* 
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W J Demikianlah memang yang 
terdapat dalam sebagian kitab babon, yakni dengan menggunakan lafazh 
syarrun (artinya: keburukan). Namun di sebagian kitab babon yang lain 
disebutkan juga dengan redaksi hi syarrin (artinya: dengan keburukan) atau 
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dengan menggunakan lafazh syai‘un (artinya: sesuatu). Kesemua versi yang 
baru saja disebutkan adalah versi yang shahih. 


Dari keterangan hadits ini juga dapat diketahui bahwa boleh 
hukumnya untuk mengharapkan kehancuran orang-orang munafik atau 
menginginkan perpecahan dan tertimpanya hal yang buruk pada mereka. 


(At) Abu Bakar bin Nafi’Al ‘Abdi, (kt) Bahy, (kt) Hammad, 
(kt) T sabi t, dari Anas, dia berkata, 


«L J 4^ Sji Jk a J jA j Jl ^ jJJC. 
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‘Aku diberi tahu oleh ‘llban bin Malik bahwa dia telah buta. Lantas 
dia mengutus [seseorang] kepada Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa 
sallam. Diapun berkata, ‘Datanglah Anda kemari, lantas berikanlah 
tanda garis untukku sebagai masjid (tempat shalat). ”Maka Rasulullah 
shallallahu 'alaihi wa sallam datang bersama-sama dengan kaumnya. 
Ada salah seorang lelaki dari mereka yang namanya disebut-sebut. 
Dia itu bernama Malik bin Ad-Dukhsyum. Kemudianperawi (Anas) 
menyebutkan hadits seperti yang telah disebutkan oleh Sulaiman bin 
Al Mughirah. 


Keterangan Hadits: 

JaJj Maksud dari kalimat ini adalah, “Beritahukan kepadaku 
sebuah tempat yang bisa aku jadikan sebagai masjid. Yang dimaksud masjid 
di sini adalah tempat yang bisa aku jadikan untuk shalat. Tujuannya tidak 
lain karena ini tabarruk (mengambil berkah) atas bekas tempat shalatmu.” 
Wallaahu a’lam. 

Di dalam hadits ini terkandung beberapa ilmu yang dapat diambil. Di 
antaranya adalah tabarruk pada bekas orang-orang shalih, para ulama yang 
martabatnya sudah cukup tinggi tidak enggan untuk berkunjung kepada 
pengikutnya dan juga tidak enggan mendoakan pengikutnya supaya 
mendapatkan berkah, pengikut boleh meminta doa kepada pemimpinnya 
untuk sebuah kemashlahatan yang diprediksi akan terjadi, boleh melakukan 
shalat sunah secara berjama’ah, shalat sunah pada siang hari jumlahnya dua 
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raka’at sebagaimana yang dikerjakan pada malam hari, boleh berbincang- 
bincang di hadapan orang yang sedang mengerjakan shalat selama 
perbincangan itu tidak mengganggu konsentrasi dan tidak menyebabkan 
kerancuan pada ibadah shalat yang dikerjakan, orang yang berkunjung boleh 
mengimami orang yang dikunjungi setelah mendapatkan izin darinya, boleh 
menyebut-nyebut orang yang dicurigai statusnya di hadapan pemimpin atau 
menyebutkan hal lain dengan tujuan untuk kewaspadaan, dan boleh hukumnya 
menulis hadits dan ilmu syari’at. Kesimpulan terakhir mi didasarkan pada 
perkataan Anas kepada putranya, “Tulislah hadits tersebut!” Bahkan menulis 
ilmu pengetahuan hukumnya sunah. 

Memang ada hadits yang menerangkan larangan menulis hadits. Akan 
tetapi setelah itu disebutkan juga hadits lain yang mengizinkan penulisan 
hadits Rasulullah. Ada yang mengatakan kalau larangan itu berlaku bagi 
orang yang dikhawatirkan hanya mengandalkan catatan saja sehingga enggan 
untuk menghafalkannya. Sedangkan izin penulisan hadits ditujukan untuk 
orang yang daya hafalnya tergolong sulit. Ada pula yang berpendapat kalau 
larangan penulisan hadits pertama-tama didengungkan karena khawatir bisa 
membuat rancu dengan catatan Al Qur‘an. Sedangkan izin penulisan hadits 
baru dikeluarkan kembali setelah kekhawatiran itu sirna dan dirasa udak 
lagi akan mencampuri proses kodifikasi Al Qur‘an. Memang generasi salaf 
dan kalangan shahabat dan tabi’in masih berselisih pendapat mengenai 
kebolehan menulis hadits. Akan tetapi umat Islam pada kurun berikutnya 
telah sepakat untuk membolehkan penulisan hadits, bahkan hukumnya 
sangat dianjurkan. 

Pelajaran lain yang juga bisa ditarik dari hadits ini adalah mengerjakan 
lebih dahulu sesuatu yang dianggap prioritas, baru setelah itu melakukan hal 
yang dianggap penting lainnya. [Dengan kata lain hendaklah seseorang bisa 
mereka-reka sendiri mana yang dianggap penting pada kesempatan itu]. 

Dalam hadits ini disebutkan kalau Rasulullah shallallahu \alaihi wa sallam 
mengawali kedatangannya dengan mengerjakan shalat, baru setelah itu 
beliau menikmati hidangan yang disajikan. Sedangkan pada hadits yang 
menerangkan kunjungan beliau kepada Ummu Sulaim disebutkan kalau 
beliau ternyata mengawali kunjungannya dengan menikmati hidangan 
terlebih dahulu, baru setelah itu mengerjakan shalat. Alasannya, di dalam 
hadits ‘Itban, yang dianggap lebih penting oleh Rasulullah adalah 
mengerjakan shalat. Karena memang beliau diundang untuk mengerjakan 
ibadah ritual tersebut. Sedangkan pada keterangan hadits Ummu Sulaim, 
yang beliau anggap lebih penting adalah menyantap hidangan terlebih 
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dahulu. Karena memang Ummu Sulaim mengundang beliau khusus untuk 
menjamunya. Dari sini bisa dilihat bahwa Rasulullah memulai sesuatu sesuai 
dengan harapan orang yang mengundang. Wallaahu a’lam. 

Pelajaran lain yang juga dapat digali adalah sang imam atau seorang 
ulama boleh minta beberapa shahabatnya untuk minta ditemani ketika 
melakukan kunjungan atau keperluan yang lain. Sebenarnya masih banyak 
lagi pelajaran lain yang bisa diambil dari redaksi hadits ini. Hanya Allah 
yang lebih mengetahui kebenaran. Segala bentuk pujian, nikmat, keutamaan, 
dan anugerah hanyalah milik-Nya. Hanya kepada-Nya juga kami memohon 
taufik dan perlindungan. 
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BAB XI 

Orang yang Ridha Allah Sebagai 
Tuhannya, Islam Sebagai Agamanya 
dan Muhammad Sebagai Nabinya 
Adalah Seorang Mukmin Sekalipun 
Telah Mengerjakan Dosa-Dosa Besar 


(Kt) Muhammad bin Yahya bin Mbi ‘Dmar AlMakki dan 
Bisyr bin Ml Hakam, semuanya berkata, (kt) Mbdul M yy (dia adalah 
Ibnu Muhammad) Md-Darawardi, dari Yagid bin Ml Had, dari 
Muhammad bin Ibrahim, dari Mmir bin Sa’ad, dari Ml Mbbas bin 
MbdulMuththalib bahwa dia telah mendengar Rasulullah shallaUahu 
‘alaihi wa sallam bersabda, 


'H J 


Lo l >j <Jjb y 


“Telah merasakan iman orangyang ridha Milah sebagai Tuhan, Islam 
sebagai agama dan Muhammad sebagai rasul. ” (*) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

Mengenai rangkaian sanad Ad-Darawardi, maka telah dijelaskan pada 
pembahasan mukaddimah. Dalam rangkaian sanad hadits ini tercantum 
nama Yazid bin ‘Abdillah bin Al Had. Dia itu sebenarnya adalah Yazid bin 
‘Abdillah bin Usamah bin Al Had. Demikianlah keterangan yang 
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disampaikan oleh para ulama ahli hadits. Kata Al Had sendiri tanpa 
membubuhkan huruf yaa' di akhirnya. Namun para ulama ahli bahasa Arab 
lebih memilih untuk membubuhkan huruf yaa' di akhir kata. Begitu juga 
kata-kata lain yang semisal, seperti Al ‘Ashi dan Ibnu Abil Mawali. 

Hadits ini termasuk riwayat yang hanya diriwayatkan oleh Muslim 
rahimahullaahu ta’aala tanpa disertai dengan riwayat Al Bukhari rahimahullaahu 
ta’aala di dalam kitab Shahiihnya. 

(*) Hadits ini juga diriwayatkan oleh At-Turmudzi (V/2623) dari 
Muhammad bin Ibrahim, dari ‘Amir bin Sa’ad, dari Al Abbas bin Abdul 
Muththalib. 


Keterangan Hadits: 

'l y* j Lji ij Lj dik j* oti’yi jjtis [}\i Penyusun kitab 

At-Tahriir rahimahullaahu ta’aala berkata, “Kalau ada ungkapan, “Aku ridha 
terhadap sesuatu,” maka artinya adalah aku merasa cukup dengan sesuatu 
tersebut dan tidak butuh untuk mencari yang lain lagi. Dengan demikian 
makna hadits itu adalah sebagai berikut, “Dia tidak akan mencari tuhan 
selain Allah, tidak akan meniti selain jalan Islam dan tidak berjalan kecuali 
hanya yang sesuai dengan syari’at Muhammad shallallahu ‘alaihi wa sallaml ’ 
Dengan demikian tidak perlu diragukan lagi bahwa siapa saja yang memiliki 
sifat-sifat seperti itu, maka manisnya iman benar-benar telah merasuk ke 
dalam hatinya dan dia pun berhasil merasakannya. 


Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta'aala berkata, “Makna hadits ini 
adalah bahwa seseorang keimanannya telah dianggap benar [setelah memiliki 
sifat seperti yang telah disebutkan dalam hadits], jiwanya juga akan merasa 
tenang dan keimanan itu benar-benar merasuk ke dalam batinnya. Karena 
jika seseorang ridha kepada hal-hal yang telah disebutkan, berarti dia 
mengetahui hakekat semua itu dengan baik. Bukan hanya itu, mata hatinya 
juga tergolong sangat jeli dan kondisi hatinya berseri-seri. Barangsiapa telah 
ridha kepada sesuatu, maka dia akan merasa mudah [melakukan segala 
konsekuensinya]. Begitu juga dengan seorang mukmin, jika keimanan telah 
merasuk ke dalam hatinya, maka dia akan sangat mudah melakukan ketaatan 
kepada Allah Ta’aala.” 
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BAB XII 

Beberapa Bagian Keimanan, 
Tingkatannya yang Paling Utama dan 
yang Paling Rendah. Keutamaan Rasa 
Malu dan Keberadaannya Dalam 
Keimanan 


C§> (Kt) “U baidullah bin S a’i d dan ‘Abd bin I lamai d, keduanya 
berkata, (kt) Abu AmirAl Aqadi, (1) (kt) Sulaiman bin Bilal, dari 
Abdullah bin Dinar, dari Abu Shalih, dari Abu Hurairab, dari Nabi 
shallallahu ‘alaihi wa sallam, beliau bersabda, 


Ofofl 
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“Iman itu [terdiri dari] tujuh pulub bagian lebih. Dan rasa malu 
merupakan salah satu bagian keimanan. ” (2) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama beliau adalah ‘Abdul Malik bin ‘Amr bin Qais. Penjelasannya 
secara detail telah disebutkan pada pembahasan terdahulu, tepatnya di awal 
mukaddimah pada bab larangan meriwayatkan hadits dari perawi yang dha’if. 

(2) Hadits ini juga disebut oleh Al Bukhari (1/9) dari jalur Abdullah 
bin Dinar, dan Abu Shalih, dari Abu Hurairah. Diriwayatkan pula oleh Abu 
Dawud (IV/4676), An-Nasaa'i (VIII, hal. 110), dan Ibnu Majah (1/57). 
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Keterangan Hadits: 

f y t O 

" 'O * m . * •* ✓ * •. . j ^ y< . 

V L - i J -/ Demikianlah hadits yang diriwayatkan dari Abu 

Amir Al Aqadi, dari Sulaiman bin Bilal, dari Abdullah bin Dinar, dari Abu 
Shalih, dari Abu Hurairah, dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. Sedangkan 
pada riwayat Zuhair, dan |anr, dari Suhail, dari Abdullah bin Dinar, dari 
Abu Shalih, dari Abu Hurairah disebutkan dengan redaksi, “Tujuh puluh 
lebih atau enam puluh lebih.” Begitu juga dengan riwayat Muslim yang 
berasal dari riwayat Suhail, yakni dengan menyebutkan redaksi, “Tujuh puluh 
lebih atau enam puluh lebih.” Dalam hal ini perawi telah mengalami 
keraguan antara kedua kemungkinan antara tujuh puluh atau enam puluh. 

Al Bukhari di awal kitabnya tanpa rasa ragu menyebutkan riwayat 
dari Al Aqadi dengan redaksi, “Enam puluh lebih.” Sedangkan Abu Dawud, 
At-Turmudzi dan perawi lainnya juga menyebutkan tanpa ragu riwayat dari 
Suhail dengan redaksi, “Tujuh puluh lebih.” At-Turmudzi juga sempat 
meriwayatkan redaksi serupa dari jalur periwayatan yang lain. Bahkan dalam 
riwayat ini dia menyebutkan angka nominalnya dengan pasti, yakni sebanyak 
enam puluh empat. 

Para ulama berbeda pendapat untuk menentukan mana di antara 
kedua versi riwayat itu yang dianggap lebih kuat. Dalam hal ini Al Qadhi 
‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, “Yang benar adalah yang telah 
disebutkan di dalam beberapa hadits dan telah disampaikan oleh para perawi, 
yakni dengan redaksi enam puluh lebih.” 

Asy-Syaikh Abu Amr bin Ash-Shalah rahimahullaahu ta’aala berkata, 
“Keraguan yang terjadi dalam riwayat Suhail berasal dari diri Suhail sendiri. 
Demikianlah yang disebutkan oleh Abu Bakar Al Baihaqi rahimahullaahu 
ta’aala. Namun telah diriwayatkan juga dari Suhail tanpa rasa ragu dengan 
menggunakan redaksi tujuh puluh lebih.” Adapun Sulaiman bin Bilal, maka 
dia dengan tanpa disertai perasaan ragu telah meriwayatkan hadits tersebut 
dari Amr bin Dinar. 

Sebenarnya kedua versi riwayat yang baru saja disebutkan adalah 
riwayat yang berkualitas shahih dan sama-sama disebutkan di dalam kitab 
Ash-Shahiihain. Hanya saja riwayat kami yang berasal dan Muslim 
menggunakan redaksi tujuh puluh lebih. Sedangkan yang berasal dari Al 
Bukhari menggunakan redaksi enam puluh lebih. Kedua riwayat itu telah 
aku nukil dari kedua kitab Ash-Shahiih tersebut. Tentu saja tidak perlu 
diragukan lagi kalau kedua versi riwayat itu merupakan riwayat yang jalur 
sanadnya cukup masyhur. Hanya saja masalahnya para ulama berbeda 
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pendapat untuk menentukan mana vang lebih unggul.” 

Asy-Syaikh kembali berkata, “Untuk lebih hati-hati, maka riwayat 
yang lebih diunggulkan adalah riwayat yang personel perawinya lebih sedikit. 
Namun ada juga beberapa ulama yang lebih memenangkan riwayat yang 
jumlah personel perawinya lebih banyak, misalnya saja Abu Abdillah Al 
Halimi. 

Asy-Syaikh Ibnush-Shalah juga berkata, “Perbincangan lebih detail 
mengenai masalah bagian-bagian keimanan bisa dibilang sangat panjang. 
Topik pembahasan ini sudah banyak yang disusun oleh para ulama. Di 
antara karya yang mengandung banyak faedah adalah kitab Al Minhaajkary'd 
Abu Abdillah Al Halimi. Beliau merupakan salah seorang imam yang sangat 
alim dalam madzhab Syafi’i di daerah Bukhara. Ulama lain yang mengikuti 
jejak Al Halimi berikutnya adalah Al Hafizh Abu Bakar Al Baihaqi 
rahimahullaahu ta'aala. Kitab yang beliau karang diberi judul Sya’bulJimaan .” 
Demikian keterangan yang disampaikan oleh Asy-Syaikh Ibnush-Shalah. 

Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, “Kata bidh’un atau 
bidh’atun (artinya: jumlah antara tiga sampai dengan sembilan) bisa juga 
dibaca badh’un atau badh’atun. Sedangkan yang dimaksud badh’atul-lahm 
(artinya: sepotong daging), maka hanya bisa dibaca badh’atun, udak bisa 
dibaca bidh ’atun. ” 

Arti kata bidh ’un adalah bilangan yang jumlahnya antara tiga sampai 
dengan sepuluh. Namun ada juga yang mengatakan bahwa artinya jumlah 
bilangan antara tiga sampai sembilan. Al Khalil berkata, “ Bidh’un adalah 
bilangan yang jumlahnya tujuh.” Pendapat lain menyebutkan kalau kata itu 
artinya adalah bilangan antara dua sampai dengan sepuluh dan antara dua 
belas sampai dengan dua puluh. Namun kata bidh’un tidak dipergunakan 
untuk menyebut bilangan dua belas. Aku berkata, “Pendapat inilah yang 
lebih masyhur dan lebih gamblang.” 

Adapun yang dimaksud dengan kata syu’batun adalah belahan dari 
sesuatu. Dengan demikian makna hadits itu adalah, “Iman memiliki tujuh 
puluh bagian lebih.” 

Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, “Telah disebutkan 
pada pembahasan terdahulu bahwa secara etimologi, yang dimaksud dengan 
keimanan adalah tashduq (artinya: membenarkan). Sedangkan secara syari’at 
berarti pembenaran [atas keesaan Allah yang dilakukan] oleh hati dan lisan. 
Pengertian iman secara syari’at inilah yang memberikan konsekuensi 
seseorang yang beriman berarti juga harus beramal. Hal ini sebagaimana 
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juga yang disebutkan pada keterangan hadits bahwa bagian keimanan yang 
paling utama adalah mengikrarkan kalimat laa ilaaha illallaah, sedangkan 
yang paling rendah adalah menyingkirkan gangguan dari jalan.” 

Al Qadhi berkata, “Kami juga telah menerangkan bahwa 
kesempurnaan iman tergantung pada amal perbuatan. Sedangkan 
keparipurnaannya tergantung pada aktifitas ketaatan kepada Allah. 
Menjalankan ketaatan secara kontmyu dan mempraktekkan beberapa bagian 
keimanan yang ada sudah termasuk dalam kategon tashdiiq. Karena perilaku 
orang-orang yang hatinya tashdiiq memang mempraktekkan kesemua hal 
yang disebutkan di atas. Dengan demikian orang itu tidak keluar dan 
pengertian iman, baik secara syari’at maupun secara bahasa.” 

Al Qadhi berkata, “Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam telah 
memperingatkan kalau bagian keimanan yang paling utama adalah 
mengikrarkan kalimat tauhid. Kalimat ini memang harus dilafazhkan oleh 
setiap orang. Bagian keimanan ini juga menjadi prasyarat keabsahan bagian- 
bagian iman yang lainnya. Sedangkan bagian keimanan yang paling rendah 
—sebagaimana yang dikemukakan Rasulullah— adalah menghilangkan 
madharat yang bisa menyakiti kaum muslimin dan jalan. Di antara bagian 
iman yang paling utama dan yang paling rendah masih sangat banyak bagian- 
bagian yang lainnya. Seandainya para imam mujtahid mau mencoba untuk 
menggalinya dengan usaha yang keras, pasti akan dapat diidentifikasi satu 
persatu dengan baik.” 

“Ternyata jerih payah ini pun telah dilakukan oleh para ulama 
terdahulu. Sekalipun sebenarnya rincian bagian keimanan itu tidak wajib 
untuk diketahui satu persatu. Karena dan keterangan Nabi shallallahu ‘alaihi 
wa sallam tentang masalah ini yang masih bersifat global cukup sulit kiranya 
untuk merinci elemen-elemen yang ada di dalamnya. Oleh karena itu, orang 
yang tidak mampu mengetahui rincian cabang keimanan tersebut tidak 
berarti kualitas imannya menjadi berkurang. Sebenarnya pokok-pokok dan 
cabang-cabang keimanan merupakan hal yang telah maklum. [Namun yang 
perlu diketahuij, mengimani jumlah nominal bagian-bagian keimanan yang 
disebutkan Rasulullah dalam hadits ini hukumnya adalah wajib,” demikian 
akhir keterangan yang disampaikan oleh Al Qadhi rahimahullaahu ta’aala. 

Al Imam Al Haftzh Abu Hatim bin Hibban berkata, “Aku telah 
mencermati makna hadits ini secara seksama selama beberapa saat lamanya. 
Aku telah menghitung beberapa bentuk ketaatan. Ternyata jumlahnya jauh 
lebih banyak dibandingkan dengan jumlah yang disebutkan [dalam hadits] 
ini. Akhirnya aku kembali memenksa beberapa hadits. Aku mencoba untuk 


476 Terjemah Syarah Shahiih Muslim 



menghitung setiap bentuk ketaatan yang disebutkan Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam sebagai sebuah bagian keimanan. Ternyata jumlahnya masih 
kurang jauh dari angka tujuh puluh lebih. Aku pun mengalihkan 
konsentrasiku kepada kitab Allah Ta’aala. Aku membacanya dengan 
sekaligus memikirkan kandungan artinya. Aku berusaha menghitung setiap 
bentuk ketaatan yang disebutkan Allah Ta’aala sebagai bagian keimanan. 
Ternyata jumlahnya juga tidak mencapai tujuh puluh lebih. Ide pun muncul 
untuk menggabungkan antara keterangan yang ada di dalam Al Qur'an 
dengan keterangan dalam hadits. Sengaja aku tidak memasukkan masalah 
akhirat. Ternyata jumlah bagian keimanan yang disebutkan Allah dan Nabi- 
Nya sebanyak tujuh puluh sembilan, tidak lebih dan tidak kurang. Dari sini 
aku baru memahami makna sabda Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam bahwa 
jumlah yang beliau sebutkan itu sebenarnya bersumber dari keterangan 
yang tercantum dalam Al Qur 'an dan hadits.” 

Abu Hatim rahimahullaahu ta’aala telah menyebutkan kesemua rincian 
bagian keimanan itu di dalam kitab Washfullimaan Wa Sya’buhu. Dia juga 
menyebutkan bahwa riwayat yang menyebutkan jumlah enam puluh lebih 
bukan merupakan riwayat yang salah. Sebab kadang-kadang ketika orang 
Arab menyebutkan sebuah jumlah untuk sesuatu hal, maka tidak berarti 
mereka menafikan jumlah yang lain. Dalam hal ini beliau memiliki beberapa 
rincian yang tidak terlalu berbeda di dalam karyanya. Di antara rincian itu 
adalah hadits-hadits yang berbicara tentang iman dan Islam. Wallaahu a’lam. 

■* ° o * f * O 

J' V 1 - 1 Dalam riwayat lain disebutkan dengan redaksi yang 

cukup variatif. Ada yang menyebutkan dengan redaksi: I °ja jilidi 

“Rasa malu termasuk dan iman.” Ada yang menggunakan redaksi: 

i/A 'V “Rasa malu itu tidak akan datang kecuali dengan 

membawa kebaikan.” Dan ada juga yang mencantumkan redaksi: 

s s y £* J 0 

^ aW Jli j( ild" ^ {.GJl “Rasa malu itu kesemuanya adalah baik.” 

Katayahaa ‘dalam tata bahasa Arab disebut juga dengan isim mamduud. 
Kata itu sebenarnya sama dengan kata istilyaa’ (artinya: merasa malu). Al 
Imam Al Wahidi rahimahullaahu ta’aala berkata, “Para ulama ahli bahasa 
menyebutkan bahwa kata istihyaa‘ berasal dari kata hayaah (artinya: 
kehidupan). Oleh karena itu perasaan malu yang muncul dari seseorang 
sebenarnya berasal dari kuatnya prinsip hidupnya, sehingga dia sampai bisa 
mengetahui hal-hal mana saja yang buruk.” Al Wahidi juga berkata, 
“Perasaan malu itu timbul karena adanya kepekaan dan kelembutan perasaan 
seseorang. Juga muncul dari kuatnya prinsip hidup.” 

Kami telah meriwayatkan dari risalah Al Imam Al Ustadz Abui Qasim 
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Al Qusyairi, dari As-Sayyid AlJalil Abui Qasim Al Junaid radhiyallaahu ‘anhu, 
dia berkata, “(Yang dimaksud dengan] rasa malu adalah kemampuan untuk 
melihat kenikmatan dan kemampuan untuk melihat keteledoran. Di antara 
kedua kemampuan itulah akan terlahir sebuah kondisi yang disebut juga 
dengan rasa malu.” 

Al Qadhi ‘Iyadh dan para ulama ahli mensyarahi berkata, “Sesungguh¬ 
nya rasa malu itu dikategorikan dalam keimanan. Sekalipun rasa malu 
sebenarnya termasuk instincymg dimiliki manusia, akan tetapi terkadang rasa 
malu sangat tergantung pada usaha [masing-masing individu] sebagaimana 
amal perbuatan terpuji yang lain. Rasa malu [supaya dapat menghasilkan 
pahala] terkadang juga harus berkaitan erat dengan kaedah-kaedah syari’at 
yang harus disertai dengan usaha, niat dan ilmu. Kalau sudah dibarengi dengan 
kaedah-kaedah syari’ah seperti itu, maka rasa malu baru bisa dikategorikan 
sebagai bagian keimanan dan akan mampu mendorong seseorang melakukan 
amal baik atau sebaliknya mencegahnya dari perbuatan maksiat.” 

Kalau disebutkan dalam sebuah redaksi hadits bahwa rasa malu itu 
kesemuanya adalah baik dan tidak akan datang kecuali dengan membawa 
kebaikan, maka keterangan ini masih bisa membuat sebagian orang merasa 
bingung kalau tidak disertai dengan penjelasan detail. Masalahnya, terkadang 
ada orang yang merasa malu untuk mengutarakan kebenaran kepada orang 
yang dirasa memiliki kedudukan lebih tinggi dari dirinya. Sehingga pada 
waktu itu dia pun tidak melakukan tugas amarma’ruf nahimunkar. Kadang- 
kadang seseorang merasa malu karena telah melalaikan sebagian hak yang 
harus dia tunaikan atau karena alasan yang lain. 

Untuk menanggapi pernyataan seperti ini, alangkah baiknya apabila 
melihat kembali keterangan yang telah dikemukakan oleh sekelompok imam 
besar, di antaranya adalah Asy-Syaikh Abu Amr bin Ash-Shalah rahimahullaahu 
ta’aala. Menurut beliau, beberapa contoh kasus yang menyebabkan seseorang 
merasa malu di atas bukan merupakan rasa malu yang sebenarnya. Namun 
sikap itu sebenarnya merupakan sifat lemah, rendah dan hina. Awalnya sikap 
seperti ini dianggap sebagai rasa malu, karena dianggap mirip dengan rasa 
malu yang sebenarnya. Namun dengan berjalannya waktu akhirnya sikap yang 
memakai istilah pinjaman itu dianggap sebagai hakekat dari rasa malu itu 
sendiri. Padahal yang dimaksud dengan rasa malu adalah sebuah akhlak yang 
bisa mendorong seseorang untuk meninggalkan sesuatu yang buruk dan 
sebuah akhlak yang bisa mencegah seseorang untuk teledor menunaikan hak 
kepada yang memilikinya. Keterangan ini tidak jauh berbeda seperti yang 
telah disebutkan oleh Al Junaid radhiyallaahu ‘anhu di atas. Wallaahu a’lam. 
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kfgp (K t) Zuhair bin Harb. (kt) Jari r,, dari Suhail, dari ‘Abdullah 
wr bin Dinar\ dari Abu S h alih, dari Abu Hurairah, dia berkata, 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 


4 UI 'V] aJl J ji l ^ Uji t li j j jlCjV' 

Oli.Vl iyi-i f-LsJlj (_jjjjail 


“Keimanan itu ada tujuh puluh lebih atau enam puluh bagian lebih. 
[Bagian]yang paling tinggi adalah mengucapkan kalimat laa ilaaha 
iUallaah danyangpaling rendah adalah menyingkirkan bahaya dari 
jalan. Rasa malu itu juga salah satu bagian dari keimanan. ” 


Keterangan Hadits: 

* /J « i/ s 

‘jf. ^iSll 4 J 9 U 1 liUaij Maksudnya adalah mengalihkan dan 
menjauhkan [sesuatu yang menggangu orang lain dari jalan]. Yang dimaksud 
dengan kata adyaa (artinya: bahaya) dalam redaksi hadits di atas adalah segala 
sesuatu yang bisa menyakiti orang lain, baik itu berupa batu, lumpur, duri 
atau bahaya yang lainnya. 

(Kt) D bu Bakar binAbi Syaibah, AmrA n-Nacjid dan Zuhair 
bin Harb, mereka berkata, (Kt) Sujyan bin ‘Uyainah, dan AgjZuhn. 
dari S alim, dari ayahnya: 


/ g • Jlii «.CirJl ^3 ali-1 Jaju 4-dp <dJl 

d\S,S\ 


“Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam telah mendengar seorang laki- 
laki sedang menasehati saudaranya mengenai rasa malu. I Mntas 
Rasulullah pun bersabda, ‘Rasa malu itu bagian dari iman. ”(*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini diriwayatkan juga oleh Al Bukhari (1/24), At-Turmudzi 
(V/261), An-Nasaa'i (I hal. 121), dan Ibnu Majah (1/58) dari jalur Az- 
Zuhri, dari Salim, dari ayahnya. 

Keterangan Hadits: 

fkkJi oli' Maksudnya lelaki itu melarang saudaranya untuk 
sering merasa malu. Lelaki itu memberitahu saudaranya kalau sering merasa 
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malu buruk baginya. Itulah sebabnya dia melarang saudaranya untuk terlalu 
sering dibayang-bayangi perasaan malu. Namun ternyata hal itu malah 
dilarang Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. Itulah mengapa Rasulullah bersabda, 
y «.LkJl oii iiS “Biarkanlah dia [seperti itu]! Karena sesungguhnya 
rasa malu bagian'dari keimanan.” Rasulullah sengaja membiarkan orang 
itu memiliki rasa malu dan sebaliknya menahan lelaki itu yang telah melarang 
saudaranya untuk memiliki sifat tersebut. 

Lafazh da’hti —sebagaimana dalam sabda Rasulullah yang baru saja 
disebutkan— hanya terdapat di dalam riwayat Al Bukhari. Lafazh itu tidak 
terdapat di dalam riwayat Muslim. 

(Kt) Abd bin Mumaid. (kt) Abdurra^yaq, (kk) Ma’mar, dari A.%■ 
Zuhri dengan menggunakan rangkaian sanad hadits ini. [Manja saja 
dalam riwayat ini peram menyebutkan redaksi sebagai berikut]: 


d 




“Rasulullah telah melewati seorang laki-laki dari kalangan Anshar 
yang tengah menasehati saudaranya. ” 

jpPy (Kt) Muhammad bin AlMutsanna dan Muhammad bin Basysyar 
-—hanya saja redaksi hadits ini milik IbnulMutsanna —, keduanya 
berkata, (kt) Muhammad bin ]a ’far, (kt) Syu ’bah, dariQatadah, dia 
berkata, aku telah mendengarAbus-Sawwar (1) memberitahukan kalau 
dia telah mendengar ‘Imran bin Hushain memberitahukan [hadits] 
dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam bahwa beliau bersabda: 


es * ! ' > 0 

Vj (jjb 'y 

* + * 

‘Rasa malu itu tidak akan datang kecuali dengan membawa kebaikan. ” 

Maka Busyair bin Ka ’ab berkata, “Sesungguhnya telah tertulis di dalam 
hikmah (lembaran-lembaran nasehat), “Sesungguhnya dari rasa malu 
itu ada ketenangan dan dari rasa malu itu juga ada ketentraman. ” 
Maka ‘Imran berkata, “Aku memberitahumu [tentang informasi ini] 
dari Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam dan kamu 
memberitahuku dari lembaran-lembaran nasehat milikmu. ” (2) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Muslim juga memiliki jalur sanad yang kedua sebagai berikut: (Kt) 
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Yahya bin Habib Al Haritsi, (kt) Hammad bin Zaid, dan Ishaq —dia itu 
adalah Jbnu Suwaid— bahwa Abu Qatadah berkata, “Kami sedang berada 
di sisi ‘Imran bin Al Hushain bersama-sama dengan sekelompok orang. 
Lantas dia memberitahu kami...” dan seterusnya sebagaimana redaksi hadits 
yang disebutkan di atas. Kedua jalur sanad yang dimiliki oleh Muslim ini 
kesemua personel perawinya terdiri dari orang-orang berkebangsaan 
Bashrah. Hal ini termasuk sebuah keistimewaan, dimana ada dua jalur sanad 
dalam sebuah kitab yang kesemua perawinya berasal dan Bashrah. 

Mengenai personel perawi yang bernama Syu’bah, sekalipun dia 
berkew'arganegaraan Wasith, namun akhirnva dia juga menjadi orang 
Bashrah. Dengan demikian bisa dibilang kalau dia itu orang Wasith sekaligus 
juga orang Bahsrah. Sebab dia telah pindah dari Wasith ke Bashrah untuk 
bertempat tinggal di sana. 

(1) Nama beliau adalah Hassan bin Harits Al ‘Adawi. 

(2) Hadits ini diriwayatkan juga oleh Al Bukhari (1/6117) dari jalur 
Qatadah, dan As-Sawwar, dan ‘Imran bin Hushain. 

(Kt) Yahya bin Habib Al Haritsi, (kt) Hammad bin Zaid, dari 
Isbaq (dia itu adalah Jbnu Suwaid) bahwa y\bu Qatadah (1) telah 
berkata, “Kami telah berada di sisi ‘Imran bin Hushain ketika sedang 
berada dalam kerumunan orang. Di antara kami [yang hadir pada 
waktu itu j Busyair bin Ka’ab. (2) lamtas ‘Imran memberitahu kami 
kalau Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 


■V* Os 
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“Rasa malu itu baik seluruhnya. ”Atau beliau telah bersabda [dengan 
redaksi], “Rasa malu itu kesemuanya baik. ” 


J ain tas Busyair bin Ka’ab berkata, “Sesungguhnya kami telah 
menjumpai di sebagian kitab kami atau di dalam kitab hikmah bahwa 
dari rasa malu itu akan muncul ketenangan dan ketentraman karena 
A llah. Dan dari rasa malu itu juga akan muncul kelemahan. ” Perawi 
berkata, “Maka Imran marah sampai kedua matanya berwarna merah. 
Dia pun berkata, “Menurutku, ketika aku memberitahukan [sebuah 
hadits] dari Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam kepadamu, 
kamu malah membantahnya. ” Perawi berkata, “Imran mengulangi 
lagi hadits Rasulullah tersebut. Namun Busyair kembali mengulangi 
perkataannya. ‘Imran kembali marah sembari berkata, “[Namun 
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demikian 7 kami akan tetap menganggap Busyair sebagai orang dan 
golongan kami wahai Abu Nujaid. (3) Sikap seperti itu tidak apa- 
apa baginya. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama beliau adalah Tamim bm Nudzair Al ‘Adawi. Namun ada 
juga yang mengatakan kalau namanya adalah Tamim bin Az-Zubair. Bahkan 
ada juga yang mengatakan Tamim bin Yazid. Demikianlah yang telah 
disebutkan oleh Al Ha kim dan Abu Ahmad. 

Mengenai kata rahthun (artinya: sekelompok orang) dalam rangkaian 
sanad, maka sebenarnya memiliki makna sekerumunan orang yang 
jumlahnya tidak lebih dari sepuluh. Kata ini biasa dipergunakan untuk 
kerumunan orang laki-laki saja, dimana dalam kerumunan itu tidak ada 
seorang pun wanita. Kata ini tidak memiliki bentuk tunggal. Sedangkan 
bentuk plural untuknya adalah arhath, arhaath, araahith dan araahiith. 

(2) Cara baca kata ini adalah Busyair. Hal ini sebagaimana yang telah 
dijelaskan pada pembahasan terdahulu. Begitu juga yang terdapat di akhir 
pasal dan di awal mukaddimah. 

(3) Nama beliau adalah ‘Imran bin Hushain. Nujaid adalah nama 
putranya yang kemudian menjadi nama kuniyah untuknya, yakni Abu 
Nujaid. 

Keterangan Hadits: 

Di dalam redaksi hadits ini terdapat kata dha’fun. Ternyata ada cara 
lain untuk membaca lafazh tersebut, yakni dhu’fun. Kedua cara baca itu 
sama-sama bahasa yang masyhur. 

«I Ss- J3- Demikianlah redaksi yang disebutkan di dalam kitab 

babon. Susunan kalimat seperti ini dianggap shahih apabila ikut kaedah: 
NLsSjp ^jlSl Hal ini sebagaimana pula susunan yang terdapat dalam 
firman Allah: 'jNj Qs. Al Anbiyaa 1 (21):3. Begitu juga 

seperti dalam susunan kalimat: Ntyd jJC» oJjMZ Masih banyak lagi 
susunan kalimat serupa yang cukup masyhur. 

Sedangkan riwayat yang kami nukil dari kitab Sunan Abi Dawud, 
ternyata menggunakan redaksi: ’NPs- cej j Memang seperti inilah 

susunan kalimat yang lumrah sesuai dengan tata bahasa Arab. 

Kalau ‘Imran radhiyallaahu ‘anhu mengingkari Busyair, maka tidak lain 
karena pada waktu itu Busyair mengatakan bahwa dari rasa malu bisa juga 
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timbul kelemahan. Ungkapan seperu itu dia ungkapkan setelah mendengar 
sabda Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam yang menyebutkan kalau rasa malu 
itu kesemuanya adalah baik. [Itulah mengapa dia dianggap membangkang]. 

Sedangkan yang dimaksud dengan lafazh tu’aaridhu (artinya: 
membantah) adalah mengutarakan sebuah statement yang bertentangan 
dengan [sesuatu yang disampaikan sebelumnya]. 

^ ^ Makna kalimat ini adalah Busyair bukan tergolong 
orang yang statusnya perlu diragukan, baik karena tercampuri unsur 
kemunafikan, zindiq, bid’ah atau hal-hal lain yang bertentangan dengan 
sifat orang-orang yang menganut ajaran lurus. Wallaahu a’lam. 

(Kt) lshaq bin Ibrahim , (kk) A n -Nadhr, (1) (kt) ribu Na’amah 
Al ‘Adawi, (2) dia berkata, aku telah mendengar Huiair bin M r- 
Kain' Al ‘A dam i (3) mengatakan seperti hadits riwayat tiammad bin 
Zaidyang berasal dari Imran bin Husbain. dari Nabi shallallahu 
‘alaihi wa sallam. 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Semua personel dalam rangkaian sanad hadits ini juga terdiri dari 
orang-orang berkebangsaan Bashrah. Terkecuali Ishaq yang merupakan 
orang berkebangsaan Marwaz. 

(1) Beliau adalah An-Nadhr bin Syumail, salah seorang imam besar. 

(2) Nama beliau adalah ‘Amr bin ‘Isa bin Suwaid. Beliau salah seorang 
perawi tsiqah yang sempat mengalami pikun (kemerosotan kualitas hafalan) 
sebelum beliau meninggal dunia. Keterangan ini telah disebutkan pada pasal- 
pasal terdahulu. Dan yang perlu ditekankan kembali bahwa para perawi 
yang ternyata di masa akhirnya mengalami pikun, namun riwayatnya ternyata 
disebutkan dalam kitab Ash-Shahiihain, maka riwavat tersebut diperkirakan 
dinukil sebelum dia mengalami masa pikun. 

(3) Cara baca nama mi adalah Hujair. Hanya Allah yang lebih 
mengetahui kebenaran. Dia-lah Dzat Yang memiliki pujian dan anugerah. 


{^eber&pa fici0ian Ke mana n. 
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BAB XIII 

Akumulasi Sifat-Sifat Islam 


(K t) Abu Bakar bin Abi Sjaibab dan Abu Ku raib, keduanya 
berkata, (kt) Ibnu Numa/r. [Rangkaian sanad dari jalur lain menyebut] 
(kt) Qutaibah bin Sa’iddan Ishacj bin Ibrahim, semuanya [menukil 
riwayat] dari Jari r. [Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan] 
(kt) Abu Kuraib, (kt) Abu Usamah, mereka semua [menukilriwayat] 
dan Hisyam bin ‘U/wah, dari ayahnya, dari Sujyan bin ‘Abdikah 
Als~Tsaqafi, dia berkata, aku telah berkata, 


<up jLf ^ A J Ji <dJl J jL) \j 

S s S S S S s 

J)b Ji Jii ccf 


“Wahai Rasulullah, katakanlah kepadaku sebuah ungkapan tentang 
Islam [yang bisa membuat] aku tidak bertanya lagi mengenai hal tersebut 
kepada seorangpun sepeninggalmu nanti. —Dalam haditsAbu usamah 
disebutkan dengan redaksi, “[Sehingga aku tidak bertanya lagi kepada 
seorangpun] selain dirimu. — Rasulullah bersabda, ‘Katakanlah: 
aku beriman kepada Allah kemudian beristiqamahlah (mempraktek- 
kannya secara kontinyu dan konsisten)!” (*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini disebutkan pula oleh At-Turmudzi (IV/2410), Ibnu 
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Majah (11/3972), dan An-Nasaa'i di dalam pembahasan At-Tafsiir pada 
kitab As-Sunanul Kubraa dari riwayat Hisyam bin ‘Urwah, dan ayahnya, 
dan Sufyan bm Abdillah Ats-Tsaqafi. 

Keterangan Hadits: 


ii 'Jj- oCii ^j Udlu uid a!s- Jlld ^ ji aJJi 


J 5 Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaabu ta’aala berkata, 
“Kalimat ini termasuk jawaami’ul kalim (artinya: kalimat singkat penuh 
makna) yang dimiliki oleh Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. Ungkapan 
beliau ini sesuai dengan firman Allah Ta’aala, “Sesungguhnya orang-orang 
yang mengatakan, “Tuhan kami ialah Allah” kemudian mereka meneguhkan 
pendirian mereka.” Qs. Fushshilaat (41):30. Maksud dari ayat ini bahwa 
mereka adalah orang-orang yang mengesakan Allah dan beriman kepada- 
Nya. Setelah itu mereka meneguhkan pendiriannya sehingga tidak akan 
menyimpang dari ajaran tauhid. Mereka juga terus-menerus melakukan 
ketaaatan kepada Allah Subhaanahu wa Ta’aala sampai meninggal dunia. 
Penjelasan seperti inilah yang banyak diungkapkan oleh para ulama ahli 
tafsir baik dari kalangan shahabat maupun generasi berikutnya. Sebenarnya 
keterangan di atas sekaligus menjadi penjelasan untuk hadits ini, insyaa Allahu 
Ta’aala. ” Demikianlah akhir keterangan yang disampaikan oleh Al Qadhi 
‘Iyadh rahimahullaabu ta’aala. 

Ibnu ‘A b b as radhiyallaahu ‘anhumaa telah mengomentari firman Allah 
Ta’aala, “Maka tetaplah kamu pada jalan yang benar, sebagaimana 
diperintahkan kepadamu.” Qs. Huud (11): 112. Berikut ini adalah komentar 
beliau tentang ayat tersebut, “Tidak ada sebuah ayat dari keseluruhan ayat 
Al Qur'an yang diturunkan kepada Rasulullah shallallahu \alaihi wa sallam 
yang lebih dahsyat dan lebih berat bagi beliau daripada ayat tersebut. Itulah 
sebabnya ketika para shahabat beliau berkata, “Sungguh cepat usia lanjut 
menghampirimu,” maka beliau pun bersabda, “Aku dibuat tua oleh [surat] 
Hud dan surat- surat semisalnya [yang banyak memuat keterangan tentang 
hari kiamat].” 

Al Ustadz Abui Qasim Al Qusyairi berkata di dalam kitab Risalahnya, 
“Istkjamah merupakan sebuah derajat yang menunjukkan kalau seseorang 
akan mencapai puncak dan kesempurnaan sesuatu. Dengan istiqamah akan 
dicapai kebaikan yang sangat banyak. Barangsiapa tidak mampu untuk 
beristkjamah, maka usahanya sia-sia dan jerih payahnya selama itu telah 
gagal.” 
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Al Qusyairi juga berkata, “Disebutkan bahwa istiqamah tidak akan 
mampu dipraktekkan kecuali oleh orang-orang besar. Karena istiqamah 
tidak bisa disamakan dengan hal-hal yang sudah lumrah lainnya. Istiqamah 
juga bukan suatu tata cara yang bersifat formalitas maupun adat istiadat. 
Sebab yang dimaksud dengan isriqamah adalah berdiri di hadapan Allah 
Ta’aala dengan penuh kejujuran. Oleh karena itulah Rasulullah sballallahu 
‘alaihi wa sallam bersabda, “Beristiqamahlah dan kalian tidak akan mampu 
menghitung [jumlah pahala yang akan kalian terima].” 

Al Wasithi berkata, “Sebuah perbuatan yang disertai isitiqamah akan 
menyebabkan sempurnanya kebaikan [yang terkandung di dalamnya]. 
Namun jika tanpa disertai dengan isriqmaah, maka akan mengakibatkan 
kebaikannya menjadi buruk.” Wallaahu a’lam. 

Di dalam kitab Shahiihnya Muslim rahimahullahu ta’aala tidak pernah 
lagi meriwayatkan hadits Sufyan bin ‘Abdillah Ats-Tsaqafi —perawi hadits 
ini—, dari Nabi SAW At-Turmudzi sebenarnya juga meriwayatkan hadits 
ini. Hanya saja dalam matannya ada tambahan redaksi sebagai berikut, 
“Maka aku berkata, “Wahai Rasulullah, apa sesuatu yang [seharusnya] paling 
aku takuti?” Maka Rasulullah memegang lidahnya sendiri untuk kemudian 
berkata, “Ini.” Wallaahu a’lam. 
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BAB XIV 

Keutamaan Islam dan Perkara- 
Perkaranya yang 
Paling Utama 


(Kt) Qutaibah bin Sa’id, (kt) Lazits. [Rangkaian sanad dari 
jalur lain menyebutkan] (kt) Muhammad bin Rumh bin MlMuhajir, 
(1) (kk) Ml-laaits, (2) dari Ya y d bin M b i Habib. (3) dari M bui 
Khair, (4) dari ‘Mbdullah bin !Amr (5) bahwa ada seorang laki-laki 
bertanya kepada Rasulullah shallaUahu ‘alaihi wa sallam: 


°<-3 j*J yj Ci js~ y ^Js- i jajj Jli y- 


“[Perbuatan] apayangpaling baik dalam Islam?” Rasulullah bersabda, 

“[.Hendaklah] kamu memberikan makanan dan mengucapkan salam 
kepada orangyang kamu kenal maupun yang tidak kamu kenal. ” (6) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Berbicara mengenai nama-nama perawi hadits ini, pada rangkaian 
sanad pertama, Muslim rahimahullaahu ta’aala menyebutkan: (kt) Muhammad 
bin Rumh bin Al Muhajir, (kt) Al-Laits, dan Yazid bin Abi Habib, dari 
Abui Khair, dan ‘Abdullah bin ‘Amr (dia itu adalah Ibnul ‘Ash. Sedangkan 
pada rangkaian sanad yang lain Muslim rahimahullaahu ta’aala menyebutkan: 
(at) Abuth-Thahir Ahmad bin ‘Amr Al Mishri, (kk) Ibnu Wahb, dari ‘Amr 
bin Al Harts, dari Yazid bin Abi Habib, dan Abui Khair bahwa dia telah 
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mendengar ‘AbduUah bin ‘Amr mdhiyallaahu ‘anhu. Kesemua personel perawi 
dalam dua versi sanad ini terdiri dari orang-orang yang berkebangsaan Mesir 
dan para imam besar. Ini termasuk rangkaian sanad Muslim yang bisa 
dibilang langka, bahkan juga sangat jarang dimiliki oleh para imam hadits 
yang lain. Karena jarang sekali dalam sebuah sanad bisa terdiri dan para 
perawi yang berkebangsaan Mesir saja. Lebih jarang lagi kalau masing- 
masing personel adalah para imam besar. 

(1) Menurut Ibnu Yunus, beliau adalah seorang perawi tsiqah dalam 
meriwayatkan hadits. Beliau adalah seorang ulama yang paling menguasai 
tentang ilmu geografi. Jika beliau telah bersaksi mengenai sebuah kitab 
geografi, maka penduduk negeri tahu kalau kitab yang beliau akui tersebut 
benar-benar akurat. Sedangkan menurut An-Nasaa‘i, Abui Khair tidak 
pernah salah dalam meriwayatkan hadits. Seandainya beliau menulis hadits 
yang diriwayatkan dari Malik, pasti beliau akan memastikan hadits itu terlebih 
dahulu berada di level pertama dari murid-murid Malik. Masih banyak lagi 
ulama lain yang memberikan pujian kepada beliau. 

(2) Beliau sangat masyhur sebagai seorang imam besar pada masanya. 
Bukan hanya itu, beliau juga terkenal sebagai seorang pemberani, diakui 
sebagai seorang yang dermawan, diakui kepemimpinannya dan berperangai 
sangat terpuji. Kelebihan beliau ini dapat diketahui melalui kesaksian kedua 
imam besar, yakni Asy-Syafi’i dan Ibnu Bukair rahtmahumalbahu ta’aala. 

Al-Laits sebenarnya lebih dalam pengetahuannya dibandingkan 
dengan Malik. Kedua murid Malik sendiri telah mengakui hal tersebut. 
Padahal kedua murid Malik yang terkenal itu sangat faham tentang seluk- 
beluk gurunya. Sehingga tentu saja mereka tahu seberapa dalam keagungan 
dan kedalaman ilmu gurunya, yakni Malik. Namun demikian mereka tetap 
saja mengakui kalau Al-Laits lebih alim dibanding dengan gurunya sendiri. 

Muhammad bin Rumh pernah berkata, “Al -Laits pernah memiliki 
kewajiban membayar zakat sebanyak delapan puluh ribu dinar.” Qutaibah 
berkata, “Ketika Al-Laits datang berkunjung, Malik memberinya hadiah 
berupa cendera mata khas Madinah. Maka Al-Laits membalas pemberian 
Malik dengan seribu dinar. Al-Laits pada masanya sempat menjadi multi 
penduduk Mesir.” 

(3) Nama kunivah beliau adalah Abu Raja’. Beliau merupakan salah 
seorang generasi tabi’in. Ibnu Yunus berkata, “Yazid bin Abi Habib adalah 
mufti penduduk Mesir pada masanya. Beliau terkenal sangat murah liari 
dan bijaksana. Beliaulah orang pertama yang menyebabkan ilmu 
pengetahuan mencuat di negeri Mesir dan masalah halal dan haram menjadi 
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mengemuka. Padahal sebelum itu penduduk Mesir hanya gemar 
membicarakan tentang masalah-masalah fitnah, peperangan yang kejam 
dan ajuran-anjuran untuk mengerjakan kebaikan.” Al-Laits bin Sa’ad pernah 
berkata, “Yazid adalah sayyid dan ulama kami.” Sedangkan nama Abu Habib 
-ayah dari Yazid— adalah Suwaid. 

(4) Nama beliau adalah Murtsid bin ‘Abdillah Al Yazani. Kata Al 
Ya^an disandarkan pada salah satu kabilah dari suku Htmyar. Abu Sa’id bin 
Yunus berkata, “Abui Khair adalah mufti penduduk Mesir pada masanya. 
Beliau wafat pada tahun 70 H.” 

(5) Beliau adalah ‘Abdullah bin ‘Amr bin Al ‘Ash. Beliau terkenal 
sebagai seorang shahabat yang mulia, sangat alim, banyak meriwayatkan 
hadits, sangat wara’, zuhud, rajin shalat, puasa dan ibadah-ibadah yang lain. 
Banyak sekali sisi positif beliau yang cukup masyhur dan tidak mungkin 
untuk dirinci satu persatu. 

(6) Hadits ini juga disebutkan oleh Al Bukhari (1/12) dari Yazid bin 
Abi Habib, dari Abui Khair, dari ‘Abdullah bin ‘Amr. Diriwayatkan juga 
oleh Abu Dawud (IV/5194), An-Nasaa'i (VIII hal. 107) dan Ibnu Majah 
(11/3253). 

Keterangan Hadits: 

Dalam riwayat lain, hadits tersebut menggunakan redaksi sebagai 
berikut, “Orang muslim bagaimana yang paling baik?” Rasulullah bersabda, 
“Orang yang kaum muslimin selamat dari [gangguan] lisan dan tangannya. 
(Dengan ungkapan lain: orang yang lisan dan tangannya tidak mengganggu 
kaum muslimin).” Sedangkan dalam versi riwayat Jabir disebutkan dengan 
redaksi, “Orang muslim adalah orang yang kaum muslimin selamat dari 
[gangguan] lisan dan tangannya.” 

Para ulama rahmahumullaahu ta’aala berkata, “Yang dimaksud dengan 
sabda Rasulullah, “Islam apa yang paling baik?” adalah, “Bagian, perkara 
atau kondisi Islam apa vang paling baik?” Kalaupun sampai terjadi 
perbedaan jawaban ketika para shahabat bertanya tentang kaum muslimin 
bagaimana yang paling baik, maka hal itu terjadi karena Rasulullah 
menyesuaikan jawaban pertanyaan sesuai dengan kondisi si penanya dan 
juga memperhatikan kondisi orang-orang yang sedang hadir pada waktu 
itu. Pada suafu kesempatan Rasulullah menganggap penting disebarkannya 
ucapan salam dan memberikan makanan kepada sesama. Karena beliau 
memandang kedua hal itu sering kali diabaikan dan diremehkan orang- 
orang. Namun pada kesempatan lain Rasulullah memberikan jawaban yang 
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berbeda untuk pertanyaan yang sama, yakni anjuran untuk tidak menyakiti 
sesama orang muslim.” 

Sedangkan makna sabda Rasulullah shallallahu ‘alaihiwa sallam, “Orang 
yang kaum muslimin selamat dari [gangguan] lisan dan tangannya,” adalah 
orang yang tidak menyakiti seorang muslim, baik dengan perkataan maupun 
perbuatannya. Kalau pun organ tangan disebutkan dengan tegas dalam 
redaksi hadits, karena memang perbuatan manusia kebanyakan dilakukan 
dengan menggunakan organ tangan. Al Qur'anul ‘Aziz juga telah 
menerangkan kalau usaha dan perbuatan manusia sering dikerjakan organ 
tangan sebagaimana yang telah kami sebutkan. Wallaahu Ta’aala a’lam. 

Adapun yang dimaksud sabda Rasulullah, “[Orang muslim itu adalah] 
orang yang kaum muslimin selamat dari lisan dan tangannya,” adalah orang 
muslim yang sempurna. Bukan berarti kalau ada seseorang yang tidak 
memiliki sifat seperti dalam hadits tersebut, lantas dia tidak dianggap sebagai 
seorang muslim. Karena cara memaknai hadits ini sama seperti cara 
memahami kalimat, “Al ‘ilmu maa tiafa’a (artinya: ilmu itu adalah yang 
bermanfaat); an-naasu al ‘arab (artinya: [yang disebut manusia] adalah orang- 
orang Arab); dan kalimat al maalu al ibil (artinya: [yang dinamakan] harta 
adalah unta). Semua kalimat yang baru saja disebutkan maknanya hanya 
sebatas tajdhiil (membenkan kesan unggul daripada yang lain), bukan lantas 
memiliki makna hashr (untuk membatasi bahwa hanya itu saja yang 
dimaksud). 


Demikian juga cara mengartikan sabda Rasulullah, “Orang yang kaum 
muslim selamat dari [gangguan] lisan dan tangannya,” tepatnya ketika beliau 
ditanya para shahabat, “Orang muslim bagaimana yang paling baik?” 
sehingga beliau pun menjawab. [Mengartikannya dengan cara tafdhiil, bukan 
hashr]. Karena cara memaknai hadits itu adalah kesempurnaan Islam dan 
kesempurnaan orang muslim bukan hanya tergantung pada keterangan 
Rasulullah dalam hadits itu, namun juga tergantung dengan hal-hal lain 
yang jumlahnya masih cukup banyak. Hanya saja Rasulullah khusus 
menyebutkan hal tersebut karena dianggap perlu dan mendesak untuk 
disampaikan kepada sang penanya atau kepada hadirin, sebagaimana yang 
telah kami jelaskan sebelumnya. Wallaahu a’lam. 


^ j " P u“J j' uA 'A" Maksudnya adalah hendaklah 
kamu mengucapkan salam kepada setiap orang yang kamu jumpai, baik 
kamu kenal maupun tidak. Bukan berarti kamu mengucapkan salam hanya 
kepada orang-orang yang kamu kenal sebagaimana yang dikerjakan oleh 
kebanyakan orang. Anjuran untuk mengucapkan salam kepada siapa saja, 
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baik yang dikenal maupun vang tidak dikenal, hanva berlaku khusus bagi 
sesama kaum muslimin. Sebab seseorang tidak diizinkan untuk terlebih 
dahulu mengucapkan salam kepada orang kafir. 

Di dalam hadits terkandung beberapa ilmu yang dapat digali. Di 
antaranya adalah anjuran untuk memberikan makanan dan bersifat 
dermawan, memiliki kepedulian untuk memberikan manfaat kepada sesama 
kaum muslim, menahan diri untuk udak menyakiti mereka, baik dengan 
perkataan maupun perbuatan; secara langsung maupun melalui perantara, 
dan anjuran untuk tidak merendahkan mereka. Ajaran lain yang bisa diambil 
dari hadits ini adalah anjuran untuk memperkuat ikatan hati dengan sesama 
kaum muslim, menjalin persatuan dan mencintai mereka, serta berusaha 
untuk memetik hikmah yang muncul dari hal-hal tersebut. 

Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, “Rasa setia kawan 
merupakan salah satu kefardhuan dalam agama, rukun syari’at dan juga 
pilar kekuatan Islam.” Al Qadhi juga berkata, “Dalam hadits ini terkandung 
ajaran untuk menyebarkan salam kepada orang yang kamu kenal maupun 
yang tidak kamu kenal. Selain itu juga terdapat ajaran untuk ikhlas dalam 
beramal hanya karena Allah Ta’aala, bukan untuk mencari muka dan basa- 
basi saja. Hadits ini juga mengisyaratkan untuk mempraktekkan sifat rendah 
hati dan menyebarluaskan syi’ar umat Islam.” Wallaahu Ta’aala a’lam. 

(Kt) /1 bitth-1 ’hahir Ahmad bin Amr bin Abdillah bin Amr 
bin S'arhAlMishri, (kk) Ilmu Wabb, (1) dari Amr bin Al Idarits, 

(2) dari Yasjd bin .A bi Habib, dari Abui Khair bahwa Abdullah bin 
Amr bin Al As h berkata, 


o j 0 ^ ^ s & # ✓ ^ ✓ g & ^ & 


“Sesungguhnya ada seorang laki-laki bertanya kepada Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi \va sallam, “Orang muslim bagaimanayangpaling 
baik?” Rasulullah menjawab, “Orangyang kaum muslimin selamat 
dari [gangguan] lisan dan tangannya. ” (3) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Beliau adalah orang yang terkenal sangat alim, wara’, zuhud, kuat 
dan sempurna hafalannya, banyak meriwayatkan hadits, dijadikan rujukan 
oleh penduduk Mesir dan disebut-sebut sebagai pusatnya ulama ahli hadits 
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di negeri tersebut. Kelebihan beliau ini kerap kali disebutkan di dalam kitab- 
kitab yang membahas tentang rijalulhudiis. K ami telah mendengar informasi 
dari Malik bin Anas ntbimahullaahu ta ’aala bahwa beliau tidak pernah menulis 
surat kepada seseorang tentang masalah fikih kecuali hanya kepada Ibnu 
Wah b rabimahullaahu ta’aala. 

(2) Beliau adalah mufti penduduk Mesir pada masanya. Abu Zur’ah 
rabimahullaahu ta ’aala berkata, “Tidak ada ulama pada masanya yang mampu 
menyaingi kekuatan daya hafalan beliau.” Abu Hatim berkata, “Beliau adalah 
orang yang memiliki daya hafal paling kuat pada zamannya.” Malik bin 
Anas berkata, ‘“Amr bin Al Harits adalah mutiaranya para penyelam.” 
Menurut beliau ‘Amr bin Al Harits juga memiliki reputasi yang sangat tinggi. 
Ibnu Wahb berkata, “Aku telah mendengar riwayat hadits dari tiga ratus 
tujuh puluh syaikh. Namun ternyata tidak ada seorang pun yang dava 
hafalannya lebih kuat dibandingkan dengan ‘Amr bin Al Harits 
rabimahullaahu ta’aala.” Wallaahu a’lam. 

(3) Hadits ini diriwayatkan pula oleh Al Bukhari (XI/6484) dan Abu 
Dawud (III/248). Keduanya meriwayatkan dari ‘Abdullah bin ‘Amr dengan 
versi yang agak berbeda. Sedangkan At-Turmudzi (V/2628) meriwayat- 
kannya dari hadits Abu Musa Al Asy’ari dan An-Nasaa'i (VIII hal. 105) 
yang menukil dan hadits ‘Abdullah bin ‘Umar. 

(Kt) Hasan Al H u Imani dan Abd bin Humaid. keduanya 
[.meriwayatkan] dari Abu lAshim. (1) ‘Abd berkata, (kk) Abu Ashim, 
dari Ibnu Juraij (2) bahwa dia telah mendengar Abut^-Zubair (3) 
berkata, aku telah mendengar Jabir berkata, aku telah mendengar Nabi 
shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 


4j hud ’ ^ o. 1, <vj i V. ( Xl3' 


“Orang muslim itu adalah orang yang kaum muslimin selamat dari 
[gangguan) lisan dan tangannya. ” (4) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama lengkap beliau adalah Adh-Dhahhak bin Makhlad. 

(2) Nama lengkap beliau adalah ‘Abdul Malik bin ‘Abdul ‘Aziz bin juraij. 

(3) Nama lengkap beliau adalah Muhammad bin Muslim bin Tadrus. 
Keterangan lebih rinci tentang beliau telah dijelaskan pada pembahasan 
terdahulu. 
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(4) Hadits ini diriwayatkan juga oleh Al Bukhari (XI/6484) dan Abu 
Dawud (III/2481). Keduanya telah meriwayatkan dari hadits Abdullah bin 
‘Amr. Dinukil juga oleh An-Nasaa'i (VIII hal. 105) dan At-Turmudzi (V/ 
2627). Keduanya meriwayatkan dari hadits Abu Hurairah. 

66 7 (A t) Sa’id bin Yahya bin Sa’id Al U mami, dia berkata, (at) 
ayahku, (kt) Abu Burdah (1) bin A bdillah bin A bi Burdah bin Abi 
Musa, dari Abu Burdah , (2) dari Abu Musa, (3) dia berkata, aku 
telah berkata [kepada Rasulullah]: 


«juj o C/* l ) 
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“Wahai Rasulullah, Islam bagaimanakah yang paling utama?” 
Rasulullah bersabda, “Orang yang kaum muslimin selamat dari 
[gangguan] lisan dan tangannya. ” (4) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Abu Burdah yang pertama dalam sanad ini bernama lengkap 
Buraid. Dalam sebagian sanad, beliau disebutkan dengan nama aslinya. 

(2) Sedangkan nama lengkap Abu Burdah yang disebutkan pada 
urutan kedua masih diperselisihkan oleh para ulama. Menurut jumhur ulama 
nama beliau adalah Amir. Yahya bin Mu’in —salah seorang yang telah 
meriwayatkan hadits dari Abu Burdah— juga menyebutkan kalau nama 
beliau adalah ‘Amir. Namun sebagian ulama yang lainnya menyebutkan 
kalau nama beliau adalah Al Harits. 

(3) Yang dimaksud di sini adalah shahabat Abu Musa Al Asy’an. 
Nama lengkap beliau adalah ‘Abdullah bin Qais. 

Keterangan tentang seluk beluk perawi seperti disebutkan di atas 
sebenarnya sudah tidak asing lagi bagi orang yang menekuni bidang ilmu 
hadits. Namun kami sengaja menyebutkan keterangan tersebut karena 
memang kitab ini tidak hanya khusus dipersembahkan untuk orang-orang 
yang ahli dalam bidang ilmu hadits. Namun juga sengaja kami persembahkan 
kepada orang-orang yang kurang menguasai disiplin ilmu tersebut. Wallaahu 
Ta’aala a’lam bish-shawaab. 

(4) Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Bukhari (I/11) dari Abu 
Burdah bin ‘Abdillah bin Abi Burdah bin Abi Musa, dari Burdah, dari Abu 
Musa. Begitu juga telah dinukil oleh At-Turmudzi (V/2628). 
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' u\ Ji kujuga telah diberi tahu tentang hadits tersebut di atas oleh 
Ibrahim bin Sa’id AlJauhari, (kt) A bu Usamah, dia berkata, (at) 
Buraid bin ‘A bdillah dengan rangkaian sanad ini. Dia berkata , 

aJlL »\ jyjLJjl Ifl 


“Orang Islam bagaimana yang paling utama?” Lantas Rasulullah 


menyebutkan redaksi hadits seperti di atas. 
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BAB XV 

Beberapa Hal yang Menyebabkan 
Seseorang Merasakan Manisnya 

Iman 


'C^ 7 ? (Kt) Ishaq bin Ibrahim, Muhammad bin Yahya bin Abi ‘Umar 
dan Muhammad bin Basysyar, kesemuanya [meriwayatkan] dariAts- 
Tsaqafi. IbnuAbi Umar berkata, (kt) Abdul Wahhab, dari Ayyub, 
dari Abu Qilabah, dari Anas, dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa 
sallam, beliau bersabda, 

‘tJi aIH OLST" yt yfr> J&rj <US yZ~ y> 
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tiga hal, barangsiapa ketiga-tiganya dimiliki oleh seseorang, maka 
dia akan merasakan manisnya iman: barangsiapa Allah dan Rasul- 
Nya lebih dia cintai daripada yang lain, barangsiapa yang mencintai 
seseorang hanya karena Allah, dan barangsiapa tidak suka kalau 
kembali kepada ke kufuran setelah Allah menyelamatkannya darinya 
sebagaimana ketika dia tidak suka kalau dihempaskan ke dalam 
neraka. ” (2) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama lengkap Abu Qilabah adalah Abdullah bin Zaid. 



(2) Hadits ini diriwayatkan juga oleh Al Bukhari (1/16) dari jalur 
Ayyub, dari Abu Qilabah, dari Anas. Telah dinukil pula oleh An-Nasaa'i 
(VIII hal. 94, 96 dan 97). 


Keterangan Hadits: 


0 i / ' * t ' a s s ^ & * o * ' ' 
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jL ~'' ^ Dalam riwayat yang lain disebutkan dengan menggunakan 

redaksi: W 1 'j' ^£*-y 0! (y* (artinya: [barangsiapa kalau akan dilem¬ 
parkan ke dalam api lebih dia senangi] daripada harus kembali menjadi 
seorang Yahudi atau Nashrani). 


Hadits ini merupakan salah satu hadits tentang kaedah-kaedah pokok 
keislaman. Para ulama rahimahumullaahu ta’aala telah berkata, “Yang 
dimaksud dengan manisnya iman adalah merasa nikmat ketika menjalankan 
ketaatan kepada Allah dan rela menanggung sengsara dengan tetap merasa 
ridha kepada Allah Ajja wa Jalla dan Rasul-Nya shallallahu 'alaihi wa sallam. 
Selain itu dia juga lebih mengutamakan hal tersebut daripada memperoleh 
harta benda dunia. Dia pun merasa cinta kepada Tuhan-Nya dan Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam dengan cara melaksanakan segala macam bentuk 
perintah dan menjauhi segala bentuk larangan.” 

Al Qadhi rahimahullaahu ta’aala berkata, “Makna hadits ini sama dengan 
makna hadits, “Akan merasakan rasanya keimanan orang yang ridha kalau 
Allah sebagai Tuhan, Islam sebagai agama dan Muhammad shallallahu \alaihi 
wa sallam sebagai seorang rasul.” Karena hanya mereka yang memiliki 
keimanan yang kokoh saja yang mampu memiliki rasa cinta yang tulus 
kepada Allah dan Rasulnya, mampu mencintai manusia dengan ikhlas karena 
Allah dan Rasul-Nya, serta tidak akan suka kalau sampai kembali kepada 
lembah kekufuran. Sebab dengan itu semua jiwanya akan merasa tentram, 
dadanya akan merasa lapang, dan darahnya akan terasa benar-benar menyatu 
dengan daging, (maksudnya menjadi manusia yang seutuhnya). Hanya orang 
seperti inilah yang akan merasakan manisnya iman.” 

Al Qadhi rahimahullahu ta’aala kembali berkata, “Mencintai hanya 
karena Allah termasuk buah dari mahabbah (cinta) kepada Allah.” Sebagian 
ulama ada yang berkata, “Yang dimaksud dengan mahabbah adalah 
kemampuan hati untuk selalu menerima apa yang dindhai Allah. Maka dia 
akan mencintai sesuatu yang dicintai Allah dan akan membenci sesuatu 
yang dibenci Allah.” 


496 Terjemah Syarah Shahiih Muslim 



Al Qadhi kembali berkata, “Para ulama ahli kalam memiliki berbagai 
pendapat yang cukup variatif tentang definisi mahabbah. Namun ternyata 
perbedaan mereka hanya sebatas perbedaan pada tataran redaksional. Sebab 
inti dari sekian definisi mahabbah berisi tentang kecenderungan hati untuk 
melakukan sesuatu sesuai dengan apa yang disukai oleh Dzat atau orang 
yang dicintai. Kecenderungan itu sendiri terkadang sesuai dengan apa yang 
dianggap nikmat atau dianggap baik oleh seseorang. Misalnya saja karena 
wajah yang rupawan, suara yang merdu, rasa yang lezat atau yang sejenisnya. 
Akan tetapi kecenderungan seseorang bisa juga disebabkan karena 
pertimbangan rasio yang muncul dari sisi internal sesuatu yang dia cintai. 
Misalnya saja rasa cinta kepada orang-orang shalih, para ulama atau orang- 
orang yang memiliki keutamaan. Bisa juga kecenderungan itu muncul karena 
dia telah diperlakukan dengan baik atau karena telah dihindarkan dari suatu 
bahaya atau telah diselamatkan dan hal-hal yang kurang nyaman.” 

“Kalau dicermati dengan seksama, kesemua kecenderungan 
munculnya mahabbah tersebut terdapat dalam pribadi Nabi shallallahu ‘alaihi 
wa sallam. Sebab beliau adalah sosok panutan yang memiliki kebaikan baik 
secara lahir maupun batin, memiliki kesempurnaan derajat dan keutamaan, 
serta terbuka telah berbuat baik kepada seluruh kaum muslimin dengan 
cara memberikan petunjuk kepada mereka kepada shirathal mustaqiim , 
menuntun kepada kenikmatan abadi dan telah menghindarkan mereka 
semua dan sika neraka Jahim. Sebagian ulama ada juga yang menganggap 
kalau semua kecenderungan mahabbah itu telah tergambar pada hak Allah 
Ta’aala. Karena memang semua kebaikan berasal dari Allah Subhaanahu wa 
Ta'aala. Imam Malik dan ulama yang lain berkata, “ Mahabbah kepada Allah 
termasuk kewajiban dalam agama Islam,” demikianlah akhir keterangan 
dari Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala. 


Sedangkan makna kata ya'uudu atau yarji’u dalam matan hadits adalah 
tashiim (artinya: menjadi). Sebab ada sebuah keterangan yang menyebutkan 
bahwa kata ‘and dan rnjuu’ memiliki arti shairuurah (artinva: menvebabkan 
sesuatu memiliki identitas lain). 

~ ° (Kt) Muhammad bin y\lMutsanna dan Ibnn Basysyar, kednanya 
berkata, (kt) Muhammad bin jajar, (kt) Syu 'bah, dia berkata , aku 
telah mendengarQatadah meriwayatkan hadits dari M nas, dia berkata, 
Kasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 
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‘Ada tiga hal, barangsiapa ketiganya sampai ada di dalam diri seseorang, 
maka dia akan menjumpai rasanya iman: barangsiapa mencintai 
seseorang hanya karena Allah, barangsiapa Allah dan Rasul-Nya lebih 
dia cintai daripada yang lain, dan barangsiapa kalau akan dilerrrparkan 
ke dalam api lebih dia senangi daripada kembali kepada kekufuran 
setelah diselamatkan Allah darinya. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Keseluruhan personel perawi dalam sanad hadits ini adalah orang- 
orang berkebangsaan Bashrah. Pada keterangan terdahulu sudah kami 
jelaskan bahwa Syu’bah adalah orang berkebangsaan Wasith dan sekaligus 
sebagai orang berkebangsaan Bashrah. Wallaahu Ta’aala a’lam bish-shawaab. 

(Kt) lshaq bin Manshur, kami diberi berita (untuk selanjutnya 
disingkat kb) n An-Nadhr bin Syumail, (kb) Hammad, dari 
Tsabit, dari Anas, dia berkata, 'Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa 
sallam telah bersabda seperti haditsyang diriwayatkan beberapaperawi 
[di atas]. Hanya saja beliau menyebutkan dengan redaksi: 



“[Barangsiapa kalau akan dilemparkan ke dalam api lebih dia senangi] 
daripada kembali menjadi seorang Yahudi atau seorang Nashrani. ” 


*. Kalimat yang berbunyi: kami diberi berita —yang kemudian disingkat (kb )— merupakan 

terjemahan dari lafazh anba ‘anaa. Sedangkan kalau pada pembahasan mendatang disebutkan 
kalimat yang berbunyi: aku diberi berita —yang kemudian disingkat (ab )—, maka kalimat ini 
terjemahan dari lafazh anba ‘anii—penerj. 
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BAB XVI 

Wajib Mencintai Rasulullah Melebihi 
Cinta kepada Keluarga, Anak dan 
Seluruh Manusia. Dan Orang yang 
Tidak Memiliki Kecintaan Ini 
Dianggap belum sempurna Tidak 

Beriman 


/9/ (At) Zuhair bin Harb, (kt) Isma’il bin ‘IJlayyah. [Rangkaian 
sanad dari jalur lain menyebutkan] (kt) Syaiban bin Abi Syaibah, (1) 
(kt) Abdul Warits, keduanya [meriwayatkan] dari 'AbdulAyysy dari 
Anas, dia berkata, Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 






I Jlj <dlkj aJLa! 


'Seorang hamba tidak beriman —di dalam hadits riwayat Abdul 
Warits [disebutkan dengan redaksi]: seorang laki-laki — sampai aku 
menjadi orangyang lebih dicintai dibandingkan dengan k£luarganya, 
hartanya dan seluruh manusia. ” (2) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

Mengenai sanad hadits ini Muslim rahimahullaahu ta’aala telah 
menyebutkan dua versi. Pertama adalah (kt) Syaiban bin Abi Syaibah, (kt) 
‘Abdul Warits, dari ‘Abdul ‘Aziz, dan Anas. Versi yang lain beliau 
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menyebutkan: (kt) Muhammad bin Muvsanna dan Ibnu Basvsyar, keduanya 
berkata, (kt) Muhammad bin Ja’far, (kt) Syu’bah, dia berkata, aku telah 
mendengar Qatadah meriwayatkan dan Anas. Kedua versi rangkaian sanad 
mi terdiri dari para personel perawi yang berkebangsaan Bashrah. 

(1) Yang dimaksud Syaiban bin Abi Syaibah di sini adalah Syaiban 
bin Farrukh yang telah berulang kali meriwayatkan hadits dan Muslim. 
Wallaahu Ta’aala a’lam bish-shawaab. 

(2) Hadits mi diriwayatkan juga oleh Al Bukhari (1/15) dan An-Nasaa'i 
(VIII hal. 114-115) dari jalur Abdul Warits, dari Abdul Aziz, dan Anas. 


■+ 9, 

Jup 


Keterangan Hadits: 

^ ^ ^ ^ 9\ ^ ^ ** \ ' Dalam nwayat 

lain disebutkan dengan redaksi Oi*»-*-' Cr* (artinya: 

[sampai aku menjadi orang yang lebih dicintai] dibandingkan dengan 
anaknya, orang tuanya dan keseluruhan manusia). 


Al Imam Abu Sulaiman Al Khaththabi berkata, ‘Yang dimaksud cinta 
pada redaksi hadits ini bukanlah cinta yang merupakan tabiat manusia. 
Akan tetapi yang dimaksud cinta di sini adalah rasa cinta yang muncul 
karena diupayakan. Karena cinta yang merupakan tabiat adalah cinta 
seseorang kepada jiwanya sendiri. Cinta jenis ini tentu saja tidak akan kuasa 
dimunculkan oleh hati seseorang. [Sebab munculnya sudah merupakan instinc 
bawaan sejak lahir].” 

Imam Al Khaththabi juga berkata, “Makna lain dari hadits itu adalah 
[Rasulullah bersabda], “Rasa cintamu kepada diriku tidak jujur sampai kamu 
menyerahkan jiwamu secata total untuk taat kepadaku dan lebih 
memprioritaskan keridhaanku daripada dorongan nafsumu, sekalipun dalam 
hal itu kamu menjadi hancur.” Demikianlah keterangan yang disampaikan 
oleh Al Khaththabi. 


Ibnu Baththal, Al Qadhi ‘Iyadh dan beberapa ulama lain 
rahimahumullaahu ta’aala berkata, “ Mahabbah itu dibagi menjadi tiga: 

a) Mahabbah ijlaal wa i\haam, yakni rasa cinta yang muncul karena didasari 

rasa hormat dan ingin memuliakan, contohnya adalah cinta kepada 
orang tua. 

b) Mahabbah syafaqah wa rahmah, yakni rasa cinta yang timbul karena 
dilandasi rasa sayang dan kasih, contohnya rasa cinta kepada anak. 

c) Mahabbah musyaakalah wa istihsaan, yakni rasa cinta yang mucul karena 
adanya rasa persamaan dan menganggap sesuatu itu baik, contohnya 
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cmta kepada semua manusia. 

Lantas cmta seseorang bisa dianggap tulus kepada Rasulullah 
shallallahu 'alaihi wa sallam apabila dia mengumpulkan semua jenis cinta di 
atas dalam hadnya untuk dipersembahkan kepada beliau.” 

Ibnu Baththal berkata, “Makna hadits tersebut adalah orang yang 
dianggap sempurna imannya adalah orang vang mengetahui bahwa hak 
Nabi lebih kuat bagi dinnya dibandingkan dengan hak ayahnya, hak anaknya 
dan hak keseluruhan manusia. Karena dengan perantara Nabi shallallahu 
‘alaihi wa sallam kita semua bisa terselamatkan dari neraka dan terhindarkan 
dari kesesatan dengan cara memperoleh hidayah.” 

Al Qadhi rahimahullaahu ta ’aala berkata, “Di antara bentuk cinta kepada 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam adalah dengan cara menolong sunah- 
sunahnya, membela ajaran syari’atnya, dan berharap Rasulullah hidup 
kembali sehingga dia bisa mengorbankan harta dan jiwanya.” Al Qadhi 
juga berkata, “Jika apa yang telah kami sebutkan bisa terealisir pada diri 
seseorang, maka dalam dirinya akan mucul hakekat keimanan. Sebab 
kesempurnaan iman tidak akan bisa dicapai kecuali dengan hal tersebut. 
Keimanan seseorang tidak akan sah kecuali dengan memuliakan dan 
menjunjung derajat Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam di atas anak, orang tua, 
orang yang berbuat baik maupun orang yang telah memberikan keutamaan 
kepada dirinya. Barangsiapa tidak meyakini hal ini dan malah meyakini 
sesuatu yang lain, maka dia bukanlah seorang mukmin.” Demikianlah uraian 
dari Al Qadhi rahimahullaahu ta ’aala. Walaahu a’lam. 

(Kt) Muhammad bin M l Mutsanna dan Ibnu Basysyar, keduanya 
berkata, (kt) Muhammad bin jajar, (kt) Syu ’bah, dia berkata, aku 
telah mendengar Qatadah meriwayatkan dari nas bin Malik, dia 
berkata, Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 
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“Salah seorang di antara kalian tidak beriman sehingga aku menjadi 
orang yang lebih dicintai daripada anaknya, orang tuanya dan 
keseluruhan manusia. ” 



jhjib Mencintai Jasulullali Melebihi Minta kepada 
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BAB XVII 

Mencintai Sesama Muslim Dalam 
Hal yang Baik Seperti Mencintai 
Diri Sendiri Termasuk Bagian dari 

Iman 


1 7 . T 


(Kt) Muhammad bin A.I Mutsanna dan Ibnu Basysyar, keduanya 
berkata, (kt) Muhammad bin Ja’far, (kt) Syu ’bah, dia berkata, aku 
telah mendengarQatadah meriwayatkan [hadits] darislnas bin Malik, 
dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa saham, beliau bersabda, 
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“Salah seorang dari kalian tidak beriman sampai dia mencintai 
saudaranya —atau beliau bersabda, “[mencintai] teta ngg anya — 
sebagaimana dia mencintai dirinya sendiri. ” (*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Keseluruhan personel perawi dalam rangkaian sanad hadits ini adalah 
orang-orang berkebangsaan Bashrah. Wallaahu a’lam. 

(*) Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Bukhari (1/13), At-Turmudzi 
(IV/2515), An-Nasaa'i (VIII hal. 115) dan Ibnu Majah (1/66). Kesemuanya 
menukil dari jalur Syu’bah, dari Qatadah, dari Anas. 

Keterangan Hadits: 
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C» Ojl^J Jli jl <U>- ti ^ jAAiri N Demikianlah 

redaksi yang disebutkan dalam versi riwayat Muslim, yakni dengan 
menyebutkan redaksi liakhiihi dan lijaarihi. Dalam hal ini perawi ragu di 
antara kedua lafazh tersebut. Demikian juga yang disebutkan dalam Musnad 
‘Abd bin Humaid, dimana dalam riwayat tersebut juga disebutkan dua lafazh 
di atas karena sang perawi merasa ragu. Sedangkan dalam versi riwayat Al 
Bukhari dan yang lainnya, maka hanya mencantumkan lafazh liakhiihi, tanpa 
mencantumkan adanya unsur keragu-raguan sang perawi. 


Para ulama rahimahumullaahu ta'aala berkata, “Makna hadits di atas 
adalah seseorang tidak akan memiliki keimanan yang sempurna. Sebab 
pokok keimanan sudah bisa dicapai oleh seseorang sekalipun tidak memiliki 
sifat yang disebutkan di dalam hadits tersebut. Sedangkan makna mencintai 
saudaranya adalah pada hal-hal yang ada kaitannya dengan ketaatan dan 
yang hukumnya mubah, [bukan hal-hal yang haram]. Keterangan ini bisa 
dilihat pada riwayat versi An-Nasaa'i yang terungkap dalam hadits berikut, 
“[Salah seorang dari kalian tidak beriman] sampai dia mencintai saudaranya 
pada hal-hal yang menyangkut] kebaikan sebagaimana dia mencintai dirinya 
sendiri.” 


Asy-Syaikh Abu Amr bin Ash-Shalah berkata, “Hal ini terkadang 
dikategorikan sebagai sesuatu yang sangat sulit direalisasikan. Padahal 
sebenarnya bukanlah seperti itu. Sebab makna hadits itu adalah tidak 
sempurna keimanan salah seorang dari kalian sampai dia mencintai 
saudaranya sesama muslim sebagaimana dia mencintai dirinya sendiri. 
Dengan demikian proses realisasi hal ini (mencintai saudara semuslim seperti 
mencintai diri sendiri) sudah bisa dicapai hanya dengan tidak berniat 
menyaingi saudaranya itu dengan tujuan yang kurang baik. Misalnya dengan 
tidak ingin mengurangi kenikmatan yang diterima oleh salah seorang 
saudaranya. Bersikap seperti ini sebenarnya cukup mudah untuk orang 
yang memiliki hati sehat dan sebaliknya akan sangat sulit bagi orang yang 
hatinya menyimpan rasa dendam. Semoga Allah mengampuni kita dan 
saudara-saudara kita semua.” Wallaahu a’lam. 

(At) Yuhair bin Harb. (kt) Yahya bin Sa’id, dari Husain A.I 
Mu’allim, dari Qatadah, dari sinas, dari Nabi shallallahu ‘alaihi 
wa sallam, beliau bersabda, 

* f » t. - ® f i' t & * i/ 4 0/ 1 «J . ^ 
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‘TDemi Dgat Yangjmaku berada di dalam genggaman-Nya, seorang 
hamba tidak beriman sampai dia mencintai tetangganya —atau 
"Rasulullah telah bersabda, “[sampai dia memintai] saudaranya — 


sebagaimana dia mencintai dirinya sendiri. ” 
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BAB XVIII 

Haram Hukumnya Menyakiti 
Tetangga 


■ tyj : (Kt) Yahya bin Ayyub, Qutaibah bin Sa’id dan ‘Ali bin Huir, 
kesemuanya [meriwayatkan] dari Isma’il bin Ja’far, Ibnu Ayyub 
berkata, (kt) Isma’il, dia berkata, (ak) Al ‘Ala', dari ayahnya, dari 
Abu Hurairah bahwa Rasulullah shallaUahu ‘alaihi wa sallam telah 
bersabda, 


t s s s s . . O x i. i t ® y V f 

aaSI ji ajb- yb M y y-A N 


“Tidak masuk surga orangyang tentangganya tidak merasa aman dari 
keburukannya. ”(*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (1/6016). Hanya 
saja berasal dari riwayat Abu Syuraih dengan makna yang senada. 
Diriwayatkan pula oleh At-Turmudzi (IV/2520) dari Abu Sa’id Al Khudzri 
juga dengan makna yang senada. 


Keterangan Hadits: 

<et\y_ « JA jA 'i ja iSdl y-'A 'i Kata bawaa‘iq yang terdapat pada 
matan hadits merupakan bentuk jama’ dari kata ba‘iqah. Arti kata tersebut 
adalah malapetaka, musibah dan bencana. Sedangkan yang dimaksud dengan 
frasa; “tidak masuk surga,” maka ada dua penjelasan sebagai berikut: 
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a. Mungkin saja matan hadits ini berlaku untuk orang-orang yang 
menghalalkan praktek menyakiti tetangga. Padahal dia dalam hal ini telah 
mengetahui kalau praktek tersebut sebenarnya adalah haram. Tentu saja 
orang yang seperti ini telah kafir dan tidak akan pernah masuk surga. [Sebab 
dia telah menghalalkan barang yang haram]. 

b. Bisa juga yang dimaksud hadits tersebut adalah tidak masuk surga 
bersama-sama dengan orang-orang yang sukses [pada gelombang pertama], 
yakni ketika pintu surga dibukakan khusus untuk mereka. Namun orang 
yang memiliki sifat seperti dalam hadits tersebut akan masuk surga pada 
gelombang akhir. Boleh jadi orang-orang seperti ini akan dihukum terlebih 
dahulu di dalam neraka atau mungkin mereka telah diampuni oleh Allah 
sehingga dimasukkan surga pada gelombang pertama. 

Kami sengaja mengartikan hadits ini dengan dua jenis takwil seperti 
ini karena memang madzhab para ulama yang lurus memiliki prinsip bahwa 
orang yang meninggal dunia dalam keadaan membawa tauhid, namun 
ternyata dia masih termasuk orang yang mengerjakan perbuatan dosa besar, 
maka nasibnya diserahkan sepenuhnya kepada Allah. Kalau Allah 
menghendaki, maka akan memberinya ampunan sehingga dia akan masuk 
surga pada gelombang pertama. Akan tetapi jika Allah menghendaki lain, 
maka Dia akan menyiksanya terlebih dahulu dan baru setelah itu dia 
dimasukkan ke dalam surga. Wallaahu a’lam. 
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BAB XIX 

Anjuran untuk Memuliakan Tetangga 
dan Tamu serta Senantiasa Diam 
Kecuali Dari Kebaikan; Kesemua Itu 
Termasuk dalam Kategori Iman 


(At) i iarmalah bin Yahya, (kb) Ibnu Wahb, dia berkata, (ak) 
Yunus, dari Ibnu Syihab, dari Abu S alam ah bin Abdirrahman, dari 
Abu Hurairah, dari Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam, beliau 
bersabda, 


S S S / / / / /'Z/ 

riuba ^ JsAi <djb y}i o\Y y*j j*jSsJb I 


“.Barangsiapa beriman kepada Allah dan hari akhir, hendaklah dia 
berkatayang baik atau [lebih memilih untuk] diam saja. Barangsiapa 
beriman kepada Allah dan hari akhir, hendaklah dia memuliakan 
tetangganya. Barangsiapa beriman kepada Allah dan hari akhir, 
hendaklah dia memuliakan tamunya. ”(*) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini diriwayatkan juga oleh Al Bukhari (X/6018), At- 
Turmudzi (IV/2500), dan Abu Dawud (IV/5154) dari Ibnu Syihab, Abu 
Salamah bin Abdirrahman, dari Abu Hurairah. 
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Keterangan Hadits: 




-Y ^aUI; j^}i OtST” c—<waJ j' I j~*- Jill» >>-Y dlO y* 


f Jsj* .A" Y f j?* J ‘-^ Cr*.? Dalam riwayat yang lam 

iy , o * ' ' 

disebutkan dengan redaksi: cAjj Mi (artinya: [Barangsiapa 

beriman kepada Allah dan hari akhir], hendaklah dia tidak menyakiti 
tetangganya). 


Para ulama ahli bahasa berkata, “Dalam bahasa Arab biasa disebutkan 
lafazh shamata -yashmutu shamtan wa shumuutan wa shamaatan, yang me milik i 
arti diam.” Al Jauhari berkata, “Dalam bahasa Arab biasa disebutkan lafazh 
ashmata yang juga memiliki makna shamata (artinya: diam). Kata at-tashmiit 
memiliki makna as-sukuut (artinya: diam). Namun kata at-tashmiit juga 
memiliki makna at-taskiit (artinya: mendiamkan atau menenangkan).” 

Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, “Makna hadits tersebut 
adalah yang termasuk dalam kategori syari’at Islam yang hukumnya wajib 
adalah memuliakan tetangga dan tamu serta memperlakukan mereka dengan 
baik. Semua perbuatan ini sebenarnya sama dengan mengenali hak-hak 
tetangga dan anjuran untuk memeliharanya. Sebab Allah Ta’aala sendiri 
telah memberikan wasiat kepada umat Islam di dalam Al Qur’anul Aziz 
untuk berbuat baik kepada mereka. Rasulullah shallallahu 'alaihi wa sallam 
juga telah bersabda, “Jibril ‘alaihissalaam terus memberiku wasiat untuk 
[berbuat baik] kepada tetangga sampai-sampai aku mengira kalau dia akan 
mewariskannya [kepadaku].” 


Memuliakan tamu termasuk etika mulia dalam Islam dan akhlak para 
nabi serta orang-orang yang shalih. Al-Laits telah mewajibkan seseorang untuk 
memuliakan (menjamu) tamunya selama semalam. Hadits yang beliau jadikan 
hujjah adalah sabda Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam, “Malam hari [yang 
dilalui oleh] tamu adalah hak yang wajib ditunaikan oleh setiap orang muslim.” 
Beliau juga mendasarkan pendapatnya pada hadits riwayat ‘Uqbah berikut 
ini, “Apabila kalian singgah di sebuah kaum, lantas kalian dijamu sebagaimana 
layaknya hak tamu, maka terimalah jamuan itu. Namun jika mereka tidak 
melakukannya, maka ambillah hak tamu yang sewajarnya dari mereka.” 


Mayoritas ulama berpendapat bahwa memuliakan tamu termasuk 
i akhlaqul karimah. Dalil yang mereka pergunakan adalah sabda Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam, “Jamuan [yang dihidangkan kepada] tamu adalah 
selama sehari semalam.” Yang dimaksud dengan kata jaa'i^ah dalam matan 
hadits ini adalah hidangan, pemberian dan perlakuan yang hangat dari tuan 
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rumah. Tentu saja semua itu dilakukan dengan tanpa unsur paksaan [bebas 
memilih untuk melakukannya, tanpa ada ancaman]. 

Redaksi matan haits ini sebenarnya memberikan 
konsekuensi tidak adanya hukum wajib. Sebab kalau memang lafazh itu 
berkonsekuensi hukum wajib, pasti tidak akan digabungkan dengan anjuran 
untuk memuliakan dan memperlakukan baik tamu yang bertandang. Dan 
sini dapat difahami dengan jelas bahwa konsekuensi hukum syan’at yang 
muncul dari lafazh itu bukan hukum wajib. Namun ada juga beberapa ulama 
yang menakwilkan hadits-hadits itu termasuk kabar berita yang disebutkan 
pada masa awal Islam. Sehingga mereka memberikan konsekuensi hukum 
wajib. Karena substansi hadits itu, yakni memberikan pertolongan kepada 
sesama memang hukumnya wajib secara syari’at. 

Para ulama juga berbeda pendapat, apakah hak untuk memberikan 
jamuan kepada tamu itu berlaku bagi orang yang memiliki tempat tinggal 
tetap ataukah hanya berlaku khusus unruk orang baduwi (orang yang tinggal 
secara nomaden atau berpindah-pindah)? Asy-Safi’i radhiyallaahu ‘anhu dan 
Muhammad bin Al Hakam berpendapat bahwa memberikan jamuan untuk 
tamu berlaku baik untuk orang yang tinggal secara menetap maupun orang 
baduwi. Berbeda dengan Malik dan Suhnun yang berkata bahwa memberikan 
jamuan kepada tamu hanya berlaku untuk orang-orang baduwi. Karena 
musafir yang melakukan perjalanan di daerah perkotaan maupun pedesaan 
mudah sekali menjumpai tempat-tempat singgah melepas lelah, seperti hetel, 
penginapan atau yang sejenisnya. Mereka juga dengan mudah membeli bahan 
makanan di pusat-pusat perekonomian. Di samping itu memang telah 
disebutkan dalam keterangan hadits Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam , 
“Memberikan jamuan kepada tamu itu wajib dilaksanakan oleh orang baduwi, 
bukan bagi orang yang tinggalnya di perkotaan maupun pedesaan.” Akan 
tetapi hadits ini dianggap maudhuu’ (palsu) oleh para ulama yang sangat ahli 
dalam bidang hadits. Sebab memberikan jamuan kepada tamu harus dilakukan 
kepada orang yang dirasa membutuhkan. Bahkan juga harus dipraktekkan 
kepada orang kafir dzimmi yang telah mengadakan perjanjian dengan kaum 
muslimin. Demikianlah keterangan yang disampaikan oleh Al Qadhi. 

t o a i ' o 0 * 

cAAaJ y Jilli Maksud dari kalimat ini bahwa hendaklah 
seseorang baru memutuskan untuk berbicara ketika perkataan yang akan 
dia ucapkan itu benar-benar mengandung kebaikan lagi bisa mendatangkan 
pahala, baik yang sifatnya wajib maupun sunah. Namun apabila perkataan 
yang akan dia sampaikan itu tidak mengandung kebaikan dan tidak bisa 
mendatangkan pahala, maka hendaklah dia lebih memilih untuk menahan 


/\njuv£tn uniuk t^iemuliali&n ~]e-tangga dan ~fdmu. 
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perkataannya tersebut, baik apakah dia mengetahui kalau perkataan tersebut 
hukumnya haram, makruh atau mubah. 

Berdasarkan hadits inilah hendaklah perkataan-perkataan yang sifatnya 
mubah diperintahkan untuk ditinggalkan. Bahkan disunahkan untuk tidak 
dilontarkan karena khawatir bisa merambah pada hal-hal yang haram 
maupun yang makruh. Namun hal ini sudah sangat lumrah dan kerap kali 
diucapkan di tengah-tengah masyarakat. Allah Ta’aala telah berfirman, 
“Tiada suatu ucapanpun yang diucapkannya melainkan ada di dekatnya 
malaikat pengawas yang selalu hadir.” Qs. Qaaf (50): 18. 

Orang-orang generasi salaf dan para ulama berbeda pendapat, apakah 
karena keumuman makna ayat tersebut maka semua ucapan yang terlontar 
dari mulut seorang hamba sekalipun ucapan itu sifatnya mubah —yakni 
perkataan yang tidak menyebabkan pengucapnya mendapatkan pahala 
maupun dosa— akan dicatat oleh malaikat? Ataukah yang akan ditulis 
hanyalah perkataan-perkataan yang menyebabkan pengucapnya 
mendapatkan pahala atau dosa? Tenyata Ibnu ‘Abbas radhiyallaahu ‘anhumaa 
dan beberapa ulama lainnya memilih kalau ucapan yang dicatat hanyalah 
yang mengandung konsekuensi pahala dan dosa. Dengan demikian ayat Al 
Qur'an di atas perlu diartikan secara khusus. Sehingga cara mengartikannya' 
adalah sebagai berikut, ‘Tiada suatu ucapanpun yang bisa menyebabkan 
balasan melainkan ada di dekatnya malaikat pengawas yang selalu hadir.” 

Ajaran syari’at sendiri telah menganjurkan seseorang untuk tidak 
banyak melontarkan perkataan yang sifatnya mubah agar dia tidak 
terjerumus kepada perkataan-perkataan yang sifatnya haram maupun 
makruh. Al Imam Asy-Syafi’i radhiyallaahu ‘anhu telah memeras intisari dan 
redaksi hadits Rasulullah tersebut di atas. Sehingga beliau pun berkata, 
“Jika seseorang hendak berbicara, maka hendaklah dipikirkan terlebih 
dahulu. Jika dipertimbangkan perkataannya tidak akan menyebabkan 
kemadharatan, maka boleh dia ucapkan. Akan tetapi jika bisa mengakibatkan 
madharat atau dia ragu apakah akan menimbulkan madharat dan tidak, 
maka lebih baik dia menahan ucapannya.” 

Al Imam Al Jalil Abu Muhammad Abdullah bin Abi Zaid, salah 
seorang imam madzhab Maliki pada masanya di daerah Maroko telah 
berkata, “Inti dari etika yang mulia terdapat di dalam empat hadits: 

a. Sabda Rasulullah shal-lallahu ‘alaihi wa sallam , “Barangsiapa beriman 
kepada Allah dan hari akhir, maka hendaklah dia berkata yang baik 
atau [lebih memilih] untuk diam.” 
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b. Sabda Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sailam , “Termasuk kualitas baik 
keislaman seseorang adalah meninggalkan ucapan yang tidak 
bermakna.” 

c. Sabda Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sailam yang ditujukan kepada 
orang yang meminta wasiat secara ringkas, “Janganlah kamu marah!” 

d. Sabda Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sailam, “Salah seorang dari kalian 
tidak beriman sampai dia mencintai saudaranya sebagaimana 
mencintai dirinya sendiri.” Wallaahu a’lam. 

Kami telah meriwayatkan dan Al Ustadz Abui Qasim Al Qusyain 
rahimahullaahu ta’aala, dia berkata, “Diam merupakan pangkal keselamatan. 
Selain itu diam itu sendiri merupakan sifat para tokoh besar, sebagaimana 
ucapan yang rasional merupakan sesuatu yang paling mulia.” 

Aku juga telah mendengar Abu Ali Ad-Daqqaq berkata, “Barangsiapa 
sengaja diam dari kebenaran, maka dia adalah svaithan yang bisu.” Adapun 
kalau orang-orang yang ahli beribadah lebih memilih untuk diam, maka 
hal itu disebabkan karena mereka mengetahui kalau dalam perkataan 
mengandung banyak sekali bencana. Di samping itu dalam perkataan juga 
banyak sekali terkandung ambisi pribadi, keinginan untuk menonjolkan 
sifat-sifat yang positif [sehingga menimbulkan raya riya'], kecenderungan 
ingin lebih unggul di antara sesamanya, dan masih banyak lagi bahaya- 
bahaya yang lain. Demikianlah yang disebutkan oleh orang-orang yang ahli 
melakukan ibadah kepada Allah Ta’aala. Diam menurut mereka dianggap 
salah satu rukun untuk mendidik akhlak mulia. 

Kami telah meriwayatkan dari Al Fudhail bin ‘Iyadh rahimahullaahu 
ta’aala, dia berkata, “Barangsiapa mau menghitung-hitung jumlah 
perkataannya daripada perbuatannya, maka dia akan meminimalkan 
perkataan yang tidak bermakna.” 

Diriwayatkan dari Dzun-Nun rahimahullaahu ta’aala, “Orang yang 
paling menjaga dirinya adalah orang yang paling mampu menahan lisannya 
[untuk banyak bicara yang tidak bermakna).” Wallaahu a’lam. 


(K t) A bu Bakar bin A bi Sjaibah, (kt) A buiAhwash, dari A bu 
Hashin, (*) dari Abu Shalih, dari Abu Hurairah, dia berkata, 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sailam bersabda, 

aib OIS' ijis*- tjijl Su jsAj\ 015" 
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‘Barangsiapa beriman kepada Allah dan hari akhir, hendaklah dia 
tidak menyakiti tetangganya. Barangsiapa beriman kepada Allah dan 
hari akhir, hendaklah dia memuliakan tamunya. Dan barangsiapa 
beriman kepada Allah dan hari akhir , hendaklah dia berkata yang 
baik atau [lebih memilih] untuk diam. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Mengenai sanad hadits ini, maka keseluruhan personel perawinya adalah 
orang-orang berkebangsaan Kufah sekaligus juga berkebangsaan Mekah. 
Hanya Abu Hurairah saja yang berkebangsaan Madinah. Nama lengkap 
masing-masing personel perawi telah disebutkan pada pembahasan terdahulu. 

(*) Cara baca nama tersebut adalah dengan memfathah huruf haa\ 
yakni Hashin, bukan Hushain. 

Keterangan Hadits: 

di*y ^ Demikian yang disebutkan dalam beberapa kitab 
rujukan, yakni, dengan membubuhkan hurufjm‘diakhir kata yu‘dfii. Namun 
yang kami riwayatkan dari selain Muslim dengan menghilangkan huruf yaa' 
di akhir kata tersebut. Keduanya sama-sama shahih. Sebab dengan 
menghilangkan huruf yaa‘ berarti berstatus sebagai fiil nahyi (kata kerja 
larangan), sedangkan kalau dengan membubuhkan huruf yaa', maka berstatus 
sebagai khabar (predikat) yang ditujukan juga untuk larangan. Sehingga dalam 
susunan kalimat seperti ini semakin memiliki tekanan yang tegas. 

Di antara susunan kalimat yang mirip dengan redaksi hadits ini adalah 
yang terdapat dalam firman Allah Ta’aala: IajJ 'A\j * ] “Janganlah 

seorang ibu menderita kesengsaraan karena anaknya.” Qs. Al Baqarah (2):233. 
[Dengan membubuhkan huruf jw' di akhir kata tudharrad\ bagi madzhab 
yang membacanya dengan status raja’. [Dan dengan menghilangkan huruf 
yaa ' di akhir kata tersebut bagi madzhab yang membacanya sebagai fiil nahyi]. 

Begitu juga dalam hadits Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam : 
aNi Jd jAAK 'i “Salah seorang dari kalian udak [boleh] membeli 
[barang yang sedang dalam proses] ditawar oleh saudaranya.” [Dengan 
membubuhkan huruf yaa' di tengah kata yabii’u bagi yang membacanya 
dengan status rafa ’. Dan dengan menghilangkan huruf yaa' di tengah kata 
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tersebut bagi yang membacanya sebagai fi’ilnahyi\. Masih banyak lagi jenis 
kata seperti di atas yang bisa dibaca dengan dua cara. Wallaahu a’lam. 

- (Kt) Ishaq bin Ibrahim, (kk) ‘Isa bin Yunus, dari AlA’masy, 

dari Abu Shalih, dari Abu Hurairah, dia berkata, Rasulullah 
shaUallahu ‘alaihi wa sallam telah bersabda seperti hadits yang telah 
diriwayatkan oleh Abu H as bin. Hanya saja [dalam rangkaian sanad 
ini] beliau bersabda. 


j! 

‘Maka hendaklah dia berbuat baik kepada tetangganya. ” 

j y 7 g __ 

Ay J- (I<t) Z.uhair bin Harb dan Muhammad bin Abdillah bin Aurnair, 
keduanya [meriwayatkan! dari Ibnu ‘Uyainah. Ibnu Tdumair berkata, 
(k t) Sufyan, dari ‘Amr bahwa dia telah mendengar M aji’ bin Jubair, 
dari Abu Syuraih Al Khuya’i (1) bahwa Nabi shallallahu ‘alaihi 
wa sallam bersabda, 


dJl; yj, S'A A -i T A M A' 

j 1 j>A\ ^J djb a) i S'A y»y 4 jwj ^ ^y]jJ 
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“Barangsiapa beriman kepada Allah dan hari akhir, maka hendaklah 
dia berbuat baik kepada tetangganya. Barangsiapa beriman kepada Allah 
dan hari akhir, maka hendaklah dia memuliakan tamunya. Dan 
barangsiapa beriman kepada Allah dan hari akhir, maka hendaklah 
dia berkata yang baik atau /lebih memilih] untuk diam saja. ” (2) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Pada akhir keterangan mukaddimah kitab ini telah kami paparkan 
tentang nama beliau yang masih diperselisihkan oleh para ulama. Ada yang 
mengatakan kalau nama beliau adalah Khuwailid bin ‘Amr. Ada yang 
menyebutkan kalau nama beliau ‘Abdurrahman, ‘Amr bin Khuwailid, H ani' 
bin ‘Amr dan ada juga yang berpendapat kalau nama beliau adalah Ka’ab. 
Mengenai sebutan untuk beliau, ada yang menyebutnya Al Khuza’i, Al 
‘Adawi dan Al Ka’bi. Wallaahu a’lam. 

(2) Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Bukhari (I/6019) dari hadits 
riwayat Nafi’ bin Jubair, dari Abu Syuraih Al Khuza’i. 
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BAB XX 

Amar Ma’ruf Nahi Munkar 
Termasuk Bagian dari Iman. 
Keimanan Itu Juga Bisa Pasang Surut. 
Dan Amar Ma’ruf Nahi Munkar 
Hukumnya Adalah Wajib 


(Kt) Abu Bakar bin /1 bi Syaibah, (kt) Waki\ dari Sujyan. 
[Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan] (kt) Muhammad bin 
AlMutsanna, (kt) Muhammad bin Ja’far, (kt) Syu’bah, keduanya 
[meriwayatkan] dari Qais bin Muslim, dari Thanq bin Syihab — 
namun redaksi hadits ini milik Abu Bakar —, dia berkata, 


Jj>t j aJI ^ jj A^i>jL flu ^ J j! 
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“Orang yang pertama kali berkhuthbah sebelum sbalat pada waktu 
hari raya adalah Marwan. lamtas ada seorang laki-lakiyang berdiri 
[untuk menghadap] kepadanya. I^elaki itu berkata, “Shalai [hari raya 
itu dilaksanakan] sebelum khuthbah. ” Marwan berkata, “Hal itu 
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lelah ditinggalkan. ” Maka si bu S a’i d berkata, “Adapun lelaki ini, 
maka dia telah menunaikan kewajiban atas dirinya. .A ku telah 
mendengar Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda , 
“Barangsiapa di antara kalian adajang melihat sebuah kemungkaran, 
maka hendaklah dia merubah kemungkaran itu dengan tangannya, 
slpabila dia tidak mampu, maka hendaklah [dia merubah 
kemungkaran itu] dengan lisannya. Namun apabila masih tidak 
mampu, maka [hendaklah dia mengingkari kemungkaran itu] dengan 
hatinya. Dan hal itu merupakan tingkat keimanan yang paling 
lemah. ”(*) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini dinwayatkan pula oleh At-Turmudzi (IV/2172), An- 
Nasaa'i (VIII/111), Abu Dawud (IV/4340) dan Ibnu Majah (II/4013) dari 
hadits Thariq bin Syihab, dari Abu Sa’id Al Khudzri. 


Keterangan Hadits: 

jljy -u*ji ‘lu ja Jj' pj Q ac lhi ‘Iyadh rahimahullaahu 

ta’aala berkata, “Sebagaimana yang kamu lihat, telah terjadi perbedaan 
pendapat dalam permasalahan ini. Ada yang menyebutkan bahwa orang 
yang pertama kali memulai khuthbah sebelum shalat adalah ‘Utsman 
radhiyallaahu ‘anhu. Namun ada juga yang berpendapat bahwa yang memulai 
praktek tersebut adalah ‘Umar radhiyallaahu ‘anhu. Praktek ini sampai terjadi 
karena dimodvasi oleh orang-orang yang ingin segera bubar dari masjid 
setelah shalat dikerjakan tanpa mau menunggu khuthbah usai terlebih 
dahulu. Namun ada juga yang mengatakan kalau praktek ini terjadi karena 
banyak orang yang datang ke masjid agak terlambat karena rumah mereka 
yang jauh. Dengan medahulukan khuthbah, maka diharapkan mereka bisa 
ddak terlambat mengerjakan shalat jama’ah.” 


“Ada pula yang mengatakan kalau orang yang pertama kali 
mempelopori praktek ini adalah Mu’awiyah. Ada juga yang menyebutkan 
kalau yang mula-mula mempraktekkannva adalah Ibnuz-Zubair radhiyallaahu 
‘anhu. Namun praktek yang telah dicontohkan Nabi shallallahu ‘alaihi wa 
sallam. Abu Bakar, ‘Umar, ‘Utsman dan ‘Ali radhiyallaahu ‘anhum adalah 
dengan mengawalkan shalat terlebih dahulu, baru setelah itu penyampaian 
khuthbah. Praktek seperti ini dianut oleh sekelompok ulama ahli fikih. 
Bahkan hal ini sudah dianggap sebagai ljma’ setelah sebelumnya terjadi 
perbedaan pendapat. Wallaahu a’lam. 

aIIp U lS ^s1 U [Dengan diucapkannya kalimat seperti ini oleh 
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Abu Sa’id] di hadapan khalayak yang jumlahnya cukup banyak, maka dapat 
dijadikan bukti kalau beliau mengakui kebenaran sunah Nabi di hadapan 
mereka semua. Abu Sa’id juga dengan terang-terangan menyatakan kalau 
apa yang dikerjakan Marwan jelas-jelas bertentangan dengan ajaran sunah. 
Dalam hal ini Abu Sa’id mendasarkan keterangannya pada sabda Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam yang pernah beliau dengar, “Barangsiapa di antara 
kalian ada yang melihat sebuah kemungkaran, maka hendaklah dia 
merubahnya.” Dari keterangan hadits ini juga bisa difahami bahwa praktek 
tersebut tidak pernah dilakukan oleh seorang khalifah pun sebelum Marwan. 
Adapun informasi yang menyebutkan kalau praktek ini pernah dikerjakan 
oleh ‘Umar, ‘Utsman dan Mu’awiyah, maka sama sekali bukan berita yang 
shahih. Wallaahu a’lam. 


Jjts lak L»! y\ JUsi il» 2} y Jj Ali jjLiii d^j 

* ' s * * - / 
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.Terkadang ada orang yang bertanya-tanya, “Mengapa Abu 

Sa’id radhiyallaahu ‘anhu sampai sempat didahului oleh seorang laki-laki ketika 
mengingkari sebuah praktek kemungkaran yang dikerjakan di hadapannya?” 
Jawaban untuk pertanyaan seperti ini adalah sebagai berikut: Mungkin saja 
Abu Sa’id tidak hadir sejak awal ketika Marwan mendahulukan khuthbah 
pada shalat hari raya. Oleh karena itu lelaki tesebut lebih dahulu mengingkari 
kemungkaran yang ada di hadapannya. Barulah beberapa saat kemudian 
Abu Sa’id datang, tepatnya ketika lelaki itu terlibat percakapan dengan 
Marwan. 


Akan tetapi mungkin juga Abu Sa’id pada waktu itu sudah hadir sejak 
awal. Akan tetapi dia khawadr akan muncul fitnah kalau mengingkari 
kemungkaran tersebut, baik fitnah bagi dirinya ataupun fitnah untuk orang 
lain. Kalau khawatir akan muncul fitnah (bahaya) seperti ini, maka tugas 
mengingkari itupun menjadi gugur bagi dirinya. Berbeda dengan lelaki 
tersebut yang sama sekali tidak memiliki perasaan khawatir akan munculnya 
fitnah. [Kalaupun fitnah itu terjadi], maka dia bisa bisa meminta tolong 
kepada kabilahnya yang pada waktu itu turut hadir atau akan meminta tolong 
kepada orang yang lain. Sedangkan Abu Sa’id sendiri ketika itu memiliki 
perasaan takut dalam benaknya. Hal semacam ini boleh-boleh saja dilakukan, 
bahkan juga dianjurkan. Akan tetapi mungkin juga Abu Sa’id sudah berniat 
untuk mengingkari praktek kemungkaran yang dilakukan oleh Marwan. 
Hanya saja beliau didahului oleh lelaki tersebut. Oleh karena itulah Abu 
Sa’id segera mendukung pernyataan lelaki itu. Wallaahu a’lam. 
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Di dalam hadits lain yang telah disepakati oleh Al Bukhari dan Muslim 
radhiyallaahu ‘anhumaa dan telah diriwayatkan oleh Muslim di dalam baabu 
shalaatul ‘iid disebutkan bahwa Abu Sa’id telah menarik tangan Marwan 
ketika melihatnya naik ke atas mimbar [yakni pada waktu dia tidak melakukan 
shalat terlebih dahulu]. Pada peristiwa itu disebutkan kalau Abu Sa’id dan 
Marwan datang secara bersamaan. Marwan sendiri dikabarkan sempat 
memberikan sanggahan sebagaimana vang dia sampaikan kepada lelaki yang 
mengingkarinya dalam redaksi hadits ini. Dan sini dapat ditarik sebuah 
kesimpulan bahwa mungkin sapi telah terjadi dua kali kasus vang berbeda. 
Kejadian pertama adalah pengingkaran terhadap sebuah kemungkaran yang 
dilakukan oleh Abu Sa’id. Sedangkan kejadian yang satunya lagi adalah 
pengingkaran terhadap kemungkaran yang dilakukan oleh seorang lelaki di 
hadapan /\bu Sa’id. Wallaahu a’lam. 

y* Dan kalimat ini sebenarnya dapat diketahui bahwa 

Abu Sa’id telah melakukan pengingkaran terhadap kemungkaran yang 
dilakukan oleh Marwan. 

Menurut ijma’ umat, dalam kalimat ini terkandung perintah 
wajib. Ternyata ada unsur kesamaan antara penntah wajib untuk amarma’ruf 
nahimunkar yang disebutkan dalam Al Qur‘an, hadits dan ijma’ umat. Selain 
itu amar ma’ruf nabi munkar)uga termasuk dalam kontek ad-diinun-nashihah 
(artinya: agama itu adalah memberikan nasehat secara tulus). Tidak ada 
yang memperselisihkan hal ini kecuali hanya sebagian orang-orang Rafidhah. 
Pendapat berbeda dari mereka tidak begitu memiliki arti yang signifikan 
dan tidak begitu dianggap. Hal ini sebagaimana yang disebutkan oleh Al 
Imam Abui Ma’ali Imaamul Haramain, “Pendapat berbeda dari mereka 
(sebagian orang Rafidhah) dalam masalah mi tidak begitu dipertimbangkan. 
Sebab jauh-jauh sebelumnya kaum muslimin telah membuat ijma’, yakni 
sebelum pendapat sebagian orang Rafidah ini muncul ke permukaan. 
Kewajiban untuk amarma’ruf nabi munkar sebenarnya bersumber pada ajaran 
syari’at, bukan muncul dan pertimbagan akal. Hal im berbeda dengan 
pendapat yang dikemukakan oleh sekte Mu’tazilah.” 

Mengenai firman Allah ‘A^a wa Jalla dalam Al Qur'an surat Al 
Maa'idah ayatl05, “Jagalah dinmu; tiadalah orang yang sesat itu akan 
memberi mudharat kepadamu apabila kamu telah mendapat petunjuk,” 
maka sama sekali tidak bertentangan dengan keterangan yang telah kami 
sampaikan. Karena cara mengartikan ayat tersebut menurut madzhab shahih 
yang dianut para ulama adalah, “Sesungguhnya jika kalian telah menjalankan 
apa yang dibebankan kepada kalian, maka keteledoran yang dilakukan orang 
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lain sama sekali tidak akan memberikan madharat kepada kalian.” Hal ini 
sebagaimana intisari dari firman Allah Ta’aala, “Dan orang yang berdosa 
tidak akan memikul dosa orang lain.” Qs. Faathir (35): 18. Kalau memang 
demikian halnya, maka amar ma’ruf nahi munkar termasuk tugas yang 
dibebankan kepada seorang hamba. Jadi kalau seseorang telah b etamar ma’ruf 
nahi munkar, namun orang yang dia ajak tidak mau mempraktekkan 
seruannya, maka dia tidak akan lagi mendapatkan celaan. Sebab dia sendiri 
telah melaksanakan kewajiban yang dibebankan kepada dirinya. Allah hanya 
memerintahkan dia untuk melaksanakan amar ma ’ruf nahi munkar, bukan 
mewajibkan agar usahanya diterima oleh pihak lain. Wallaahu a’lam. 

Sebenarnya praktek amar ma’ruf nahi munkar merupakan perintah Allah 
yang hukumnya fardhu kifayah. Jika sudah ada sebagian orang yang 
melakukannya, maka gugurlah dosa untuk orang lain yang tidak turut 
melaksanakan kewajiban tersebut. Akan tetapi apabila keseluruhan orang 
meninggalkan perintah tersebut, maka kesemua orang yang mampu 
melaksanakan kewajiban itu akan meraup dosa. Amar ma’ruf wajib dilakukan 
oleh seseorang [menjadi fardhu ‘ainj apabila di sebuah tempat tidak ada 
lagi orang yang mengetahui hakekat masalah itu atau tidak ada orang yang 
mampu melakukannya kecuali hanya dia. Misalnya ada orang yang melihat 
istri, anak atau pelayannya melakukan sebuah kemungkaran atau sedang 
melalaikan sesuatu yang ma’ruf, maka dia yang berkewajiban untuk ber amar 
ma’ruf nahi munkar. 

Para ulama radhiyallaabu 'anhum berkata, “Kewajiban amar ma’ruf nahi 
munkar tidak gugur bagi seorang mukallaf hanya karena merasa kalau tugas 
itu tidak berguna. Akan tetapi dia wajib untuk merealisasikan tugas tersebut 
secara fisik. Karena setiap bentuk peringatan pasti bermanfaat bagi kaum 
mukminin.” Telah kami jelaskan pada paparan terdahulu bahwa seseorang 
hanya diwajibkan untuk ber amar ma’ruf nahi munkar, bukan diwajibkan agar 
usahanya diterima orang lain. Hal ini sesuai dengan firman Allah ‘Asga wa 
Ja/la, “Dan tidak lain kewajiban rasul itu melainkan menyampaikan (amanat 
Allah) dengan terang.” Qs. An-Nuur (24):54. Contoh yang diberikan oleh 
para ulama, misalnya saja ada seseorang yang melihat aurat orang lain 
tersingkap ketika sedang berada di kamar mandi maupun di tempat lainnya, 
[maka dia wajib untuk amar ma’ruf nahi munkar\. Begitu juga dengan bentuk 
kemungkaran-kemungkaran yang lain. Wallaahu a’lam. 

Para ulama juga berkata, “Orang yang melakukan tugas amar ma’ruf 
nahi munkar tidak disyaratkan memiliki kondisi sempurna. Dia tidak 
disyaratkan mempraktekkan terlebih dahulu apa yang dia perintahkan dan 
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menjauhi apa vang dia larang. Bahkan seseorang tetap diperintahkan untuk 
amar ma’ruf sekalipun dia sendiri tidak mempraktekkan apa yang dia 
perintahkan. Dia juga ditugasi untuk melarang yang mungkar sekalipun 
dia sendiri juga melakukan apa yang dia larang. Sebab pada hakekatnya, 
seseorang memiliki dua kewajiban: amar ma ’n j nabi munkar kepada dirinya 
sendin dan amarma’ruf nabi zw/w/har kepada orang lain. Kalau dia melalaikan 
salah satu dari keduanya, bagaimana mungkin dia diizinkan untuk 
meninggalkan pula yang satunya lagi?” 

Para ulama berkata, “Tugas amar ma’ruf nabi munkar bukan hanya 
khusus bagi para pemimpin saja. Akan tetapi perintah tersebut juga berlaku 
untuk setiap individu muslim.” Imamul Haramain berkata, “Dalil wajibnya 
tugas amar ma’ruf nahi munkar pada masa awal Islam adalah ijma’ kaum 
muslimin. Pada generasi berikutnya, mereka yang tdak termasuk kalangan 
pemimpin ternyata juga turut melakukan tugas amar ma'ruf nahi munkar. 
Praktek inipun disepakati oleh kaum muslimin. Bahkan orang-orang yang 
bukan termasuk pemimpin namun ikut berperan aktif melakukan tugas 
suci itu sama sekali tidak dicemooh.” Wallaahu a’lam. 

Ada yang menyebutkan kalau orang yang melakukan amarma’ruj' nahi 
munkar harus orang yang benar-benar menguasai materi yang dia 
perintahkan dan yang dia larang. Namun para ulama berbeda pendapat 
mengenai materi amarma’ruf nahi munkaryzng harus dikuasai dengan pnma. 
Apabila materi tersebut termasuk kewajiban dan keharaman yang sifatnya 
sudah sangat umum, seperti shalat, puasa, zina, meneguk khamr, dan yang 
semisalnya, maka setiap individu muslim dianggap menguasai materi-materi 
tersebut. Akan tetapi jika yang disampaikan adalah materi-materi yang 
sifatnya rinci dan sangat tergantung pada kemampuan ijtihad, maka orang 
awam tidak boleh masuk dalam ruang ini. Hanya para ulama ahli saja yang 
boleh melakukan tugas tersebut. 

Para ulama pun hanya boleh mengingkari hal-hal yang telah menjadi 
ijma’. Sedangkan perkara-perkara yang statusnya masih diperselisihkan tidak 
boleh diingkari. Karena dalam salah satu madzhab disebutkan bahwa setiap 
mujtahid itu benar. Inilah madzhab yang dipilih oleh mayoritas ulama yang 
teliti. Namun madzhab yang satunya lagi berpendapat bahwa mujtahid yang 
benar itu sebenarnya hanya ada satu. Sehingga hasil putusan mujtahid yang 
salah tidak berlaku bagi kita. Dan mujtahid yang salah itupun tidak mendapat 
dosa atas kesalahan yang diperbuatnya. Akan tetapi apabila ada orang yang 
mau menyarankan sang mujtahid yang salah untuk meninggalkan pendapat 
yang bertentangan, maka hal itu merupakan sesuatu yang baik. Dan cara 


/4 merv vjf'l\j&lt j^unhav ~Jer>masuli dar>i jrr 


519 




memberikan saran pun sangat dianjurkan dengan lemah lembut. Karena 
sesungguhnya para ulama telah sepakat untuk menganjurkan seseorang 
agar keluar dari pendapat yang bertentangan kalau memang usaha itu tidak 
sampai mengabaikan sebuah sunah atau malah terjebak pada pendapat yang 
bertentangan. 

Aqdhal Qudhaah Abui Hasan Al Mawardi Al Bashri Asy-Syafi’i telah 
berpendapat lain dengan kebanyakan ulama di dalam kitabnya yang berjudul 
AlAbkaumus-Sultbaaniyyah. Mengenai ulama mujtahid yang sudah diangkat 
sebagai penasehat seorang penguasa, apakah harus mengarahkan umat pada 
madzhab yang dianut oleh kebanyakan ulama ahli fikih jika hasil ijtihadnya 
tidak sama dengan mereka; ataukah tetap mengarahkan umat pada hasil 
ijdhad pribadinya? Pendapat yang paling shahih sepertinya yang telah kami 
sampaikan di atas. Namun demikian fakta sejarah menunjukkan kalau telah 
terjadi perbedaan pendapat dalam masalah furu’ antara generasi shahabat, 
tabi’in dan generasi-generasi berikutnya. Ternyata tidak ada ulama yang 
mengingkari atau merubah hasil ijtihad ulama lain. Para ulama juga telah 
berkata bahwa seorang mufti atau qadhi tidak perlu mengingkari ulama 
yang berbeda pendapat dengannya selama pendapat itu memang tidak 
bertentangan dengan nash, ijma’ atau qiyasjali. Wallaahu a’lam. 

Perlu diketahui bahwa masalah amar ma’ruf nahi munkar sejak lama 
telah diabaikan. Sehingga dewasa ini hanya sedikit sekali risalah-risalah yang 
membicarakan tentang topik ini. Padahal masalah ini termasuk pembahasan 
yang sangat penting dan sekaligus menjadi pondasi dan penopang ajaran 
Islam. Sebab kalau sudah banyak sekali praktek penyimpangan, maka siksa 
Allah bukan hanya menimpa orang-orang yang durhaka, namun juga akan 
mengenai orang-orang yang shalih. Apabila tidak ada lagi orang yang 
menghentikan perbuatan yang zhalim, maka tidak lama lagi Allah Subhaanahu 
wa Ta’aala akan menimpakan adzab secara merata kepada semua manusia. 
Hal ini sesuai dengan firman Allah Ta’aala, “Maka hendaklah orang-orang 
yang menyalahi perintah Rasul takut akan ditimpa cobaan atau ditimpa 
adzab yang pedih.” Qs. An-Nuur (24):63. 

Orang yang sengaja mencari keuntungan akhirat dan mereka yang 
berjalan untuk meraih ridha Allah ‘Ayya waJalla seyogyanya memperhatikan 
topik pembahasan ini dengan serius. Karena pembahasan ini memiliki 
manfaat yang sangat besar. Lebih-lebih sudah banyak sekali partikel-partikel 
pembahasan ini yang mulai sirna. Allah Ta’aala berfirman, “Sesungguhnya 
Allah pasti menolong orang yang menolong (agama)-Nya.” Qs. Al Hajj 
(22):40. Allah Ta’aala berfirman, “Barangsiapa yang berpegang teguh kepada 
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iirama) Allah maka sesungguhnya ia telah diberi petunjuk kepada jalan 
Yang lurus.” Qs. Aali ‘Imraan (3); 101. Allah Ta’aala berfirman, “Dan orang- 
orang vang berjihad untuk (mencari kendhaan) Kami, benar-benar akan 
Kami tunjukkan Kepada mereka jalan-jalan Kami.” Qs. Al ‘Ankabuut 
29):69. Allah Ta’aala berfirman, “Apakah manusia itu mengira bahwa 
mereka dibiarkan (saja) mengatakan, “Kami telah beriman”, sedang mereka 
tidak diuji lagi? Dan sesungguhnya Kami telah menguji orang-orang yang 
sebelum mereka, maka sesungguhnya Allah mengetahui orang-orang yang 
benar dan sesungguhnya Dia mengetahui orang-orang yang dusta.” Qs. Al 
Ankabuut (29):2-3. 

Perlu diketahui bahwa pahala yang diraih itu sangat tergantung pada 
jerih payah yang diusahakan. Hedaknya ketika ber amarma’ruf nahi munkar 
seseorang tidak begitu mempertimbangkan faktor kedekatannya dengan 
orang yang akan ditegur, hanya sekedar basa-basi, atau mungkin khawatir 
kalau pangkatnya akan dicopot oleh orang yang dia tegur. Karena kecintaan 
dan kesetiakawanan seseorang kepada rekannya ditentukan pada 
perhatiannya terhadap masa depan akhirat rekannya itu. Oleh karena itu, 
apabila ada orang yang melakukan kemungkaran, maka hendaklah dia 
mengingatkan dan menghendaki dia mendapatkan kemashlahatan di akhirat. 
Sekalipun mungkin hal itu menimbulkan efek yang kurang nyaman di 
kehidupan dunia. Dan sebaliknya, orang yang dianggap musuh adalah orang 
yang membiarkan kemashlahatan akhirat rekannya hancur sekalipun di dunsa 
terlihat hidup dengan nyaman. Itulah mengapa iblis dianggap sebagai musuh 
bagi kita semua. Sedangkan para Nabi sbalawatullaahi wa salaamuhu alaihim 
ajma’in adalah penolong kaum mukminin. Karena merekalah orang-orang 
yang menghendaki kemashlahatan akhirat umatnya. Kita memohon taufik 
kepada Allah agar memberikan taufik kepada kita, kepada kekasih-kekasih 
kita dan seluruh kaum muslimin. Semoga Allah mengarahkan kita semua 
kepada hal-hal yang Dia ridhai. Wallaahu a’lam. 

Orang yang melakukan amarma’ruf nahi munkar seyogyanva berlaku 
ramah dan lemah lembut. Karena dengan cara seperti itu diharapkan dia 
akan memiliki peluang lebih besar untuk menarik simpati orang yang 
diperingatkan. Al Imam Asy-Syafi’i radhiyallaahu ‘anhu berkata, “barangsiapa 
memberi nasehat saudaranya secara empat mata, maka dia sama dengan 
telah memberinya nasehat sekaligus juga memakaikan perhiasan pada diri 
saudaranya. Namun barangsiapa memberi nasehat saudaranya di hadapan 
khalayak, maka dia sama dengan telah membongkar keburukan saudaranya 
sendiri dan telah memeemoohnya.” 
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Yang sering diabaikan oleh kebanyakan orang dalam masalah amar 
ma ’ruf nahi munkar adalah ketika menyaksikan ada orang yang menjual barang 
cacat atau yang sejenisnya, maka orang yang mengetahui hal tersebut tidak 
mengingkari praktek kemungkaran tersebut. Bahkan mereka tidak mau 
memberitahukan cacat itu kepada calon pembeli. Tentu saja hal seperti ini 
salah besar. Menurut para ulama, kalau ada orang yang mengetahui cacat 
pada barang dagangan, maka hendaklah dia menegor sang penjual dan 
memberitahukan cacat tersebut kepada calon pembeli. Wallaahu a’lam. 

Mengenai tingkatan cara mengingkari sebuah praktek kemungkaran, 
maka telah disebutkan Nabi shallallahu ‘alaibi wa sallam di dalam hadits shahih 
berikut ini, “Maka hendaklah dia mengubah kemungkaran itu dengan 
tangannya. Apabila dia tidak mampu, maka hendaklah dia [mengingkari 
kemungkaran tersebut] dengan lisannya. Apabila masih saja tidak mampu, 
maka hendaklah dia [mengingkari kemungkaran itu] dalam hatinya.” Yang 
dimaksud dengan mengingkari kemungkaran dalam hati adalah membenci 
kemungkaran tersebut di dalam hati. Untuk mengingkan sebuah kemungkaran, 
seseorang tidak diharuskan mampu menghilangkan atau mengubah perilaku 
orang yang mengerjakan kemungkaran tersebut. Akan tetapi dia hanya wajib 
memberikan peringatan sebatas yang dia mampu berikan. 

* ° > * B 't y 

diJij [Apabila seseorang mengingkari kemungkaran 
dalam hati], maka dia sedikit sekali bisa memetik buahnya keimanan. Al Qadhi 
‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, “Hadits ini merupakan panduan dasar 
untuk melakukan sebuah perubahan. Orang yang akan melakukan sebuah 
perubahan berhak mengerahkan segala kemampuannya untuk menghilangkan 
kemungkaran, baik melalui perkataan atau perbuatan. Dengan demikian dia 
akan mampu menghancurkan berbagai media kebathilan, bisa membuang 
minuman yang memabukkan atau memerintahkan orang lain untuk 
mengerjakannya, merampas barang yang telah daghashab untuk dikembalikan 
kepada pemiliknya yang sah atau memerintahkan orang lain untuk 
melakukannya, dan masih banyak lagi contoh tindakan tegas lainnya. Namun 
semua itu hendaklah dibarengi dengan tutur kata yang lemah lembut, karena 
dengan cara ini biasanya nasehat lebih didengarkan oleh pihak lain. Sedangkan 
kalau diingatkan secara baik-baik malah terkesan meremehkan, maka 
hendaklah dengan ungkapan yang tegas, sekiranya hal itu tidak mengancam 
keselamatan dirinya. Sedangkan kalau orang yang melakukan kemungkaran 
itu lebih kuat dan malah bisa mencelakakan jiwanya, maka hendaklah dia 
cukup memberikan nasehat secara baik-baik melalui lisanya. Kalau dengan 
perigatan secara lisan masih merasa khawatir kalau keselamatan jiwanya 
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terancam, maka hendaklah dia mengingkari kemungkaran tersebut dengan 
hati. Demikianlah maksud hadits Rasulullah shallallahn 'alaihi wa setilam di 
atas, insya Allah. 

Kalau seseorang berjumpa dengan orang yang sekiranya bisa membela 
dirinya ketika b vtamarma’ntf nabimnnka>\ maka hedaklah dia meminta tolong 
kepada orang tersebut, selama tidak sampai menimbulkan percekcokan 
atau adu senjata tajam. Sedangkan kalau yang melakukan kemungkaran 
bukan dan golongannya, maka hendaklah dia melaporkan hal tersebut 
kepada pimpinan orang itu atau hanya mengingkarinya di dalam hati. 
Demikianlah cara memahami masalah ini menurut para ulama yang teliti. 
Hal ini berbeda dengan pemahaman kelompok yang menganggap tetap 
wajib ber amarma'ntf nabimitnkar sekalipun harus mengancam keselamatan 
jiwa orang yang memberikan nasehat. Demikianlah akhir keterangan Al 
Qadhi ‘Iyadh rabimahullaabu ta’aala. 

Al Imam Al Haramain rahimabutlaahu ta’aala berkata, “Seluruh anggota 
masyarakat diperbolehkan untuk mencegah seseorang yang hendak 
melakukan dosa besar jika orang tersebut tidak mempan diingatkan secara 
lisan. Hal ini selama tidak sampai mengakibatkan keributan dan penggunaan 
senjata tajam. Kalau memang dikhawatirkan efeknya bisa seperti itu, maka 
biarlah yang menangani kasus tersebut adalah sang penguasa.” Beliau juga 
berkata, “Kalau semakin hari ternyata kezhaliman orang yang berbuat 
kemungkaran itu semakin merajalela, bahkan tidak menggubris setelah 
sekian kali diberi peringatan, maka sang penguasa berhak untuk 
menghukumnya. Semua ini tentu saja bila tidak sampai mengakibatkan efek 
yang lebih negatif. Selain itu hedaklah orang yang melakukan amar ma’ruj 
tidak membicarakan, mencela ataupun menggunjingkan orang yang dia 
nasehati.” Demikianlah keterangan yang disampaikan oleh Al Imam Al 
Haramain. 

Aqdhal Qudhaah Al Mawardi telah berkata, “Orang yang ber amar 
ma’ruf nahinmnkar hendaklah tidak memperbincangkan bentuk keharaman 
yang tidak tampak dengan jelas. Adapun kalau hal tersebut sulit untuk 
dihindari lagi karena memang fenomenanya sangat mencolok, maka ada 
dua pendapat sebagai berikut: 

a. Boleh dibicarakan kalau kemungkaran itu merupakan bentuk 
pelanggaran terhadap kehormatan seseorang yang akan berbahaya 
kalau tidak diungkapkan. Misalnya dia diberitahu oleh seseorang yang 
dapat dipercaya bahwa ada seorang laki-laki yang hendak dibunuh 
atau ada wanita yang hendak diperkosa. Dalam kondisi seperti ini dia 
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boleh membongkar keharaman tersebut, karena khawatir kalau malah 
terjadi hal yang merugikan bagi sang korban. 

b. Bentuk kemungkaran yang tingkat madharatnya tidak sampai seperti 
kemungkaran jenis pertama. Sekalipun tanda-tanda kemungkaran 
tersebut sudah sangat kentara, maka tetap saja tidak boleh dibongkar. 
Misalnya saja ada seseorang yang mendengarkan suara alat musik dari 
luar rumah, maka dia tidak perlu mendobrak rumah pintu orang yang 
melakukan kemungkaran tersebut. Karena bentuk kemungkarannya 
sudah sangat jelas. 

Al Mawardi telah menyusun satu bab khusus yang sangat apik tentang 
masalah amar ma’ruf nahi munkar di dalam kitabnya yang berjudul Al 
Ahkaamus-Sulthaanijyah. Keterangan Al Mawardi tersebut secara tersirat telah 
kami kemukakan pada penjelasan bab ini. Aku sengaja mengulas bab ini 
secara panjang lebar karena memang sangat dibutuhkan dan juga menjadi 
pilar terbesar dalam Islam. Wallaahu a’lam. 

(K t) Abu Kur aib Muhammad bin Al Ala', (kt) ./i bu 
Mu’awiyah, (kt) Al A’masy, dari Jsma’il bin Raja', dari ayahnya, 
dan Abu Sa’id Al Khudyri. Kisah tentang Marwan tersebut 
[diriwayatkan juga] dari Qais bin Muslim, dari Tharicj bin Syihab, 
dari Abu Sa’id Al Khudyp. Sedangkan hadits Abu Sa’id [yang 
diriwayatkan] dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam seperti hadits 
yang diriwayatkan Syu’bah dan Sujyan. 


Keterangan Sanad dan Perawi: 


Frasa yang berbunyi ‘dari Qais bin Muslim’ Suithajkm (meruju’) pada 
frasa ‘dari Isma’il bin Raja”. Maksudnya, Al A’masy telah meriwayatkan 
dari Isma’il dan juga dari Qais. Wallaahu a’lam. 


A 

(A't) Amr An-Naqid, Abu Bakar bin An-Nadhr dan Abd 
bin Humaid. Sedangkan redaksi hadits adalah milik Abd. Mereka 
berkata: (kt) Ya’qub bin Ibrahim bin Sa’ad, dia berkata, (at) ayahku, 
dari S ha Uh bin Kaisan, dari Al Harits. (1) dari Jajar bin Abdillah 
bin Al Makam, dari Abdurrahman binAlMiswar, dari Abu Ruji’, 
(2) dari Abdullah bin Mas’udbahwa Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam bersabda. 
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‘ r Tidak ada seorang nabi pun yang diutus Allah kepada sebuah umat 
sebelum aku kecuali /^w/A^hawaariyyun para penolong) dan para 
shahabat dari kalangan umatnya. Mereka akan mengambil ajaran 
sunahnya dan mengikuti perintahnya. Kemudian akan datang pada 
generasi setelah mereka orang-orangyang meru bah [semua tatanan] 
dengan sesuatu yang buruk. Mereka mengatakan sesuatu yang tidak 
mereka kerjakan dan mengerjakan sesuatu yang tidak diperintahkan 
kepada mereka. Barangsiapa memerangi mereka dengan tangannya 
sendiri, maka dia adalah seorang mukmin. Barangsiapa memerangi 
mereka dengan lisannya, maka dia adalah seorang mukmin. Dan 
barangsiapa memerangi mereka dengan hatinya, maka dia adalah 
seorang mukmin. Tidak ada lagi sedikit pun keimanan untuk sikap 
di bawah tersebut, [maksudnya di bawah sikap pengingkaran dengan 
hati].” (3) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Beliau adalah Al Harits bin Fudhail Al Anshari Al Khathmi Abu 
‘Abdillah Al Madani. Beliau telah meriwayatkan hadits dari shahabat 
Rasulullah yang bernama ‘Abdurrahman bin Abi Qarrad. Yahya bin Mu’in 
berkata bahwa Al Harits adalah seorang perawi yang tsiqah. 

(2) Beliau adalah hamba sahaya Rasulullah shallallahu \alaihi iva sallam. 
Menurut pendapat yang paling shahih, nama beliau adalah Aslam. Namun 
ada juga yang menyebutkan kalau nama beliau adalah Ibrahim, Hurmuz, 
Tsabit dan Yazid. Hanya saja pendapat yang terakhir tergolong^/W?/? (asing). 
Keterangan ini disebutkan oleh Ibnul Jauzi di dalam kitabnya yang berjudul 
Jaami ’ul Masaanid. 

(3) Aku tidak menjumpai hadits ini di dalam kutubus-sittah yang lainnya. 
Ibnu Taimiyyah berkata, “Hadits ini termasuk hadits yang diriwayatkan 
oleh Muslim seorang.” Lihat dalam kitab karangan Ibnu Taimiyyah yang 
berjudul Al hmaan pada catatan pinggir nomor 20. Kitab tersebut telah 
kami tahqiq dan telah diterbitkan penerbit Daarul Hadiits. 

Dalam rangkaian sanad ini terdapat sesuatu yang jarang bisa dijumpai 
pada sanad-sanad yang lain. Sebab dalam rangkaian sanad tersebut terdapat 
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empat orang generasi tabi’in yang saling meriwayatkan antara yang satu dengan 
yang lain. Keempat tabi’in yang dimaksud adalah Shalih, Al Harits, Ja’far dan 
‘Abdurrahman. Pada pembahasan terdahulu telah dijumpai rangkaian sanad 
yang memiliki keistimewaan serupa. Al hamdulillaah aku telah berhasil 
menghimpun satu juz khusus yang menghimpun hadits-hadits rubaa’iyyaat 
(hadits-hadits yang dalam sanadnya terdapat empat perawi dari generasi yang 
sama). Di antaranya mata rantai sanad yang terdiri dari empat orang generasi 
shahabat dan mata rantai sanad yang terdiri dan empat orang generasi tabi’in 
yang saling meriwayatkan antara yang satu dengan yang lain. 


Keterangan Hadits: 

Kandungan hadits ini sebenarnya adalah anjuran untuk berjihad 
terhadap orang-orang yang melakukan kebathilan, baik jihad melalui lisan 
maupun dengan tangan. Namun hal itu tetap dengan syarat ddak sampai 
menimbulkan fitnah yang lebih besar. Inilah madzhab yang dianut oleh 
mayoritas umat Islam. Demikianlah akhir keterangan Asy-Saikh Abu ‘Amr. 
Wallaahu a’lam. 


Sedangkan yang dimaksud dengan hawaariyyuun, maka maknanya 
masih diperselisihkan oleh para ulama. Al Azhari dan beberapa ulama yang 
lain mengatakan bahwa mereka itu adalah pengikut para nabi yang scnannasa 
membersihkan dirinya dari berbagai macam aib. Sedangkan sebagian ulama 
yang lain mengatakan bahwa mereka adalah para penolong nabi. Ada yang 
mengatakan bahwa mereka adalah orang-orang yang berjihad dan bahkan 
ada juga yang mengatakan bahwa mereka itu adalah orang-orang yang 
menegakkan kekhilafahan para nabi sepeninggal mereka. 


4?! f Dhamir haa' pada lafazh itmahaa adalah 
yang sering disebut oleh para ulma ahli nahwu dengan istilah dhamir sya‘n. 
l.afazh takhlufu dalam kalimat ini memiliki arti tahdutsu (artinya: menjadi). 
Sedangkan kata khuluuf merupakan bentuk jama’ dari kata khalfun yang 
artinya adalah orang yang mengganti sesuatu dengan keburukan. Sedangkan 
kata khalafun artinva adalah orang yang mengganti sesuatu dengan kebaikan. 
Demikianlah pendapat yang paling masyhur. Namun sekelompok ulama 
ahli bahasa, di antaranya Abu Zaid mengatakan bahwa masing-masing orang 
vang mengganti sesuatu dengan kebaikan atau keburukan bisa disebut 
dengan istilah khalafun dan khalfun. Namun ada juga yang mengatakan kalau 
kata khalafun bisa juga diartikan sebagai orang yang mengganti sesuatu 
dengan keburukan, namun kata khalfun tidak bisa diartikan orang yang 
merubah sesuatu dengan kebaikan. Wallaahu a’lam. 
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f “Lantas aku memberitahu [hadits ini kepada] ‘Abdullah bin Umar. 
Namun beliau malab mengingkari aku. Kemudian Ibnu Mas ’ud datang 
untuk kemudian turun ke kawasan lembah Qanaah. ‘A bdullah bin 
‘Umar mengajak aku untuk mengikuti Ibnu Mas ’ud. Maka aku pun 
pergi bersamanya. Ketika kami semua duduk, maka aku bertanya 
kepada Ibnu Alas ’ud mengenai hadits ini. Ternyata beliau memberitahu 
aku sebagaimana yang diberitahukan Ibnu Umar. ” Shalih berkata, 
‘Telah diberitahukan informasi serupa dari A bu Kafi’. ” 


Keterangan Hadits: 

£*J y ‘u* py : ci° JU Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu 

ta’aala berkata, “Maksud dari kalimat ini bahwa Shalih bin Kaisan telah 
berkata, “Sesungguhnya hadits ini telah diriwayatkan dari Abu Rafi’, dari 
Nabi shallallahu ‘alaihi wa salbm tanpa menyebutkan keberadaan Ibnu Mas’ud 
dalam redaksi hadits.” Hadits itu juga telah disebutkan secara ringkas oleh 
Al Bukhari di dalam kitab tarikhnya dari Abu Rafi’, dari Nabi shallallahu 
'alaihi wa sallam. Abu Ah Al Jiyani menyebutkan [keterangan yang berasal] 
dari Ahmad bin Hanbal rahimahullaahu ta’aala, dia berkata, “Hadits ini tidak 
mahjuu-f) (terjaga).” Beliau juga berkata, “Ungkapan itu tidak mirip dengan 
redaksi yang diutarakan oleh Ibnu Mas’ud. Sebab Ibnu Mas’ud telah berkata, 
“Bersabarlah kalain semua sampai bertemu denganku.” Demikianlah 
keterangan yang disampaikan oleh Al Qadhi rahimahullaahu ta’aala. 


Asy-Syaikh Abu Amr berkata, “Hadits ini telah diingkari oleh Ahmad 
bin Hanbal rahimahullaahu ta’aala. Sekelompok perawi tsiqah juga telah 
meriwayatkan hadits ini dari Al Harts. Al Harts sendiri namanya tidak kami 
jumpai tercantum dalam kitab-kitab yang memuat daftar nama para perawi 
dha’if. Di dalam kitab Ibnu Abi Hatim [yang meriwayatkan] dari Yahya bin 
Mu’in disebutkan bahwa Al Harts tergolong perawi yang tsiqah. Namun 
yang jelas dalam hadits ini Al Harts tidak meriwayatkan seorang diri. Bahkan 
ada perawi lain yang membarenginya, yakni dapat dilihat dalam perkataan 
Shalih bin Kaisan terdahulu. Di dalam kitabnya yang berjudul Al ‘Ilal, Al 
Imam Ad-Daruquthni rahimahullaahu ta’aala menyebutkan kalau hadits ini 
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telah diriwayatkan dari beberapa versi yang lain. Di antaranya yang berasal 
dan riwayat Abu Waqid Al-Laitsi, dan Ibnu Mas’ud, dari nabi shallallahu 
'alaihi wa sallam. 


olii Demikianlah redaksi yang terdapat dalam sebagian kitab 

rujukan yang teliti, yakni dengan menggunakaan lafazh bi qanaah. Kata ini 
merupakan isimghairu munsharif yang memiliki illah ‘alamiyyah dan ta'niits. 
Seperti inilah yang disebutkan oleh Abu Abdillah Al Humaidi di dalam 
kirab AlJam’Bainash-Shahiihain. Namun dalam beberapa kitab yang dimiliki 
para perawi Muslim dengan menggunakan redaksi bifinaa'ihi. Kata jinaa' 
sendiri ardnya adalah halaman yang berada di depan rumah. Demikianlah 
keterangan yang diriwayatkan Abu Awanah Al Isfarayini. Al Qadhi ‘Iyadh 
rahimahullaahu ta’aala dalam riwayat milik As-Samarqandi menyebutkan 
bahwa cara baca yang benar adalah bi qanaah, yakni nama sebuah lembah 
yang berada di kawasan Madinah. Sedangkan riwayat yang menyebutkan 
dengan redaksi bifaaa'ihi merupakan sebuah kesalahan. 

Aku di beri tahu tentang hadits tersebut oleh Abu Bakar bin Ishaq 
bin Muhammad, (kk) Ibnu Abi Maryam, (kt) ‘Abdul Aji j bin 
Muhammad, dia berkata, (ak) AlHarits bin AlFudhailAlKhathmi, 
dari Ja’far bin Abdillah bin Al Hakam. dari Abdurrahman bin 
Mas’ud bahwa Kasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 
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Tidak ada seorang nabi pun kecuali memiliki hawaariyyun yang 
mendapatkan hidayah beliau dan menpraktekkan ajaran sunahnya. ” 
[Kedaksi hadits yang disebutkan] seperti hadits riwayat Abu S halih. 
Namun perawi tidak menyebutkan kedatangan Ibnu Mas’ud dan 
kesempatan berkumpulnya bersama dengan Ibnu ‘Umar. 

Keterangan Hadits: 

o ✓ ", * y s 

Yang dimaksud dengan kalimat ini adalah mendapatkan 
hidayah untuk mengikuti jalan dan ajaran nabi. Sedangkan keterangan Imam 
Muslim radhiyallaahu ‘anhu yang berbunyi, “Namun perawi tidak 
menyebutkan kedatangan Ibnu Mas’ud dan kesempatan berkumpulnya 
bersama dengan Ibnu ‘Umar. ” termasuk yang diingkari oleh Al Hariri dalam 
kitabnya yang berjudul DurratulGhawwaash. Menurut beliau, redaksi “ ijtama’a 
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fulaan ma’a fulaan (artinya: si fulan berkumpul bersama si fulan) tidak tepat. 
Y’ang benar adalah ijtama 'a fulaan wa j'ulaan (artiya: si fulan dan si fulan telah 
berkumpul). Namun hal ini diingkari oleh Al Jauhan di dalam kitab 
Sbihaahnya yang menganggap benar perkataan Muslim tersebut di atas. 
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BAB XXI 

Keutamaan Orang yang Beriman 
dan Kelebihan Orang Yaman 


(Kt) A.bu Bakar bin A.bi Syaibah, (1) (kt) A.bu Usamah. (2) 
[Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan] (kt) Ibnu Numair, 
(3) (kt) ayahku. [Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan] (kt) 
s\bu Kuraib, (4) (kt) Ibnu Idris, (5) kesemuanya [meriwayatkan] dari 
Isma’il bin riibi Khalid. (6) [Rangkaian sanad dari jalur lain 
menyebutkan] (kt) Yahya bin Habib riil Harilsi—sedangkan redaksi 
hadits ini adalah miliknya — (kt) Mu’tamir, dari Isma’il, dia berkata, 
aku telah mendengar Qais meriwayatkan daririlbu Mas’ud, (7) dia 
berkata, 
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‘Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam telah memberikan isyarat dengan 
tangannya ke arah Yaman. Yantas beliau bersabda, “Ingatlah, 
sesungguhnya iman itu ada di sini, [.maksudnya di Yaman]. Dan 
sesungguhnya hati yang keras dan kasar itu terdapat dalam diri orang- 
orang bersuara keras jyangduduk] di pangkal ekor unta, dimana muncul 
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dua tanduk syaithan pada [kabilah] Rabi’a b dan Mudhar. ” (8) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Keseluruhan personel perawi pada jalur sanad hadits ini adalah orang- 
orang Kufah. Kecuali Yahya bin Habib dan Mu’tamir. Karena mereka berdua 
adalah orang-orang Bashrah. 

(1) Nama lengkap Ibnu Abi Syaibah seperti yang telah disebutkan 
pada pembahasan terdahulu adalah ‘Abdullah bin Muhammad bin Ibrahim 
bin Abi Syaibah. 

(2) Nama lengkap Abu Usamah adalah Hammad bin Usamah. 

(3) Nama lengkap Ibnu Numair adalah Muhammad bin ‘Abdillah 
bin Numair. 

(4) Nama lengkap Abu Kuraib adalah Muhammad bin Al ‘Ala'. 

(5) Nama lengkap Ibnu idris adalah ’Abdullah. 

(6) Nama lengkap Abu Khalid adalah Hurmuz. Ada juga yang 
menyebutkan kalau nama beliau adalah Sa’ad atau Katsir. 

(7) Nama lengkap Abu Mas’ud adalah ‘Uqbah bin ‘Amr Al Anshari 
Al Badn. 

(8) Hadits ini juga diriwayatkan Al Bukhari (VIII/4387) dari Isma’il, 
dari Qais, dari Abu Mas’ud. 

Keterangan Hadits: 

Dalam bab ini disebutkan bahwa Nabi shallallahu ‘alaihi mi sallam telah 
memberikan isyarat dengan tangannya ke arah Yaman. Lantas beliau bersabda, 
“Ingatlah, sesungguhnya iman itu ada di sini, [maksudnya di Yaman]. Dan 
sesungguhnya hati yang keras dan kasar itu terdapat dalam diri orang-orang 
bersuara keras [yang duduk] di pangkal ekor unta, dimana muncul dua tanduk 
syaithan pada [kabilah] llabi’ah dan Mudhar.” Namun dalam riwayat- riwayat 
yang lain, Rasulullah menyebutkan redaksi matan yang berbeda. Berikut ini 
beberapa versi redaksi matan yang disebutkan Rasulullah: 

a. “Orang-orang Yaman telah datang. Mereka itu adalah orang-orang 
yang hatinya sangat lunak. Keimanan itu ada pada orang Yaman. Fikih 
itu terdapat pada orang Yaman. Dan hikmah itupun ada pada orang 
Yaman.” 

b. “Orang-orang penduduk Yaman telah mendatangi Kalian. Mereka 
itu adalah orang-orang yang hatinya sangat lunak dan nuraninya sangat 
lembut. Fikih itu ada pada orang Yaman. Dan hikmah pun ada juga 
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pada orang Yaman.” 

c. “Puncaknya kekufuran itu berada di arah timur. Keangkuhan dan 
kesombongan itu terdapat pada pemilik kuda dan unta yang bersuara 
keras lagi tidak hidup secara menetap. Sedangkan ketenangan terdapat 
pada pemilik kambing.” 

d. “Iman itu ada pada orang Yaman. Kekafiran itu berada di arah timur. 
Keterangan terdapat pada diri pemilik domba. Sedangkan keangkuhan 
dan rasa riya' terdapat pada orang-orang bersuara keras pemilik kuda 
dan hidup secara nomaden (berpindah-pindah).” 

e. “Orang-orang Yaman telah datang kepada kalian. Mereka itu adalah 
orang-orang yang hati dan nuraninya sangat lunak. Iman itu terdapat 
pada orang Yaman. Hikmah juga terdapat pada orang Yaman. 
Puncaknya kekufuran berada di arah timur.” 

f. “Plati yang keras dan perangai yang kasar terdapat di arah timur. 
Sedangkan iman terdapat pada orang-orang Hijaz.” 

Sebenarnya hadits-hadits ini berada di beberapa tempat yang berbeda. 
Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala telah mengumpulkannya. Setelah itu 
hadits-hadits tersebut diringkas oleh Asv-Syaikh Abu ‘Amr bin Ash-Shalah. 
Berikut ini adalah pernyataan Asy-Syaikh mengenai hadits yang berbicara 
tentang bab ini, “Berbicara tentang hadits yang menginformasikan keimanan 
terdapat pada orang-orang Yaman, maka bisa dibilang para ulama telah 
mengalihkan pengertian hadits-hadits ini dari penampilan redaksionalnya. 
Menurut mereka, asal muasal iman itu dari Mekah. Kemudian muncul dari 
kawasan Madinah.” 

Sedangkan Abu ‘Ubaid Imaamul Gharb dan beberapa ulama setelah 
beliau memiliki beberapa macam pendapat mengenai hadits ini: 

a. Yang dimaksud Yaman dalam hadits ini adalah Mekah. Sebab telah 
disebutkan kalau Mekah itu termasuk dalam daerah Tihamah. Dan Tihamah 
sendiri masih bagian dari kawasan Yaman. 

b. Yang dimaksud Yaman dalam hadits ini adalah Mekah dan Madinah 
sebagaimana yang telah diriwayatkan dalam hadits. Sesungguhnya Nabi 
menyabdakan hadits ini ketika beliau sedang berada di daerah Tabuk. 
Sedangkan Mekah dan Madinah pada waktu itu berada di antara Tabuk 
dan Yaman. Sehingga Rasulullah memberikan isyarat ke arah Yaman dengan 
tangannya. Namun yang dimaksud beliau sebenarnya adalah Mekah dan 
Madinah. Oleh karena itulah beliau bersabda, “Iman itu ada di sebelah 
kanan.” Beliau menganggap Mekah dan Madinah sebagai daerah yang pada 
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-.. j r ’tu berada di sisi kanannya Ha! ini seperti ketika orang-orang berkata 
- mk.nulyamaani yang berada di Mekah. Disebut demikian karena memang 
posisinya yang berada di sebelah kanan. 

c. Pendapat terakhir mi vang paling banyak dipilih dan dianggap paling 
baik oleh Abu ‘Ubaid. bang dimaksud dengan Yaman dalam hadits ini 
adalah para shahabat Rasulullah dari kalangan Anshar. Sebab mereka adalah 
orang-orang yang berasal dari Yaman. Rasulullah menyandarkan keimanan 
kepada mereka dengan alasan karena mereka adalah orang-orang yang telah 
memberikan pertolongan kepada beliau. 

Asy-Syaikh Abu ‘Amr rahimahullaabu t a ’aala berkata, “Seandainya Abu 
‘Ubaid dan beberapa ulama vang menempuh metode seperti beliau 
menghimpun semua redaksi hadits seperti vang dilakukan Muslim dan ulama 
vang lain, barulah setelah itu merenungkan makna yang terkandung dalam 
redaksi matan hadits-hadits tersebut, maka mereka tidak akan mencetuskan 
beberapa pendapat yang disebutkan di atas dan juga tidak akan berpaling 
dari penampilan redaksionalnya. Apabila menempuh metode seperti yang 
dipraktekkan Muslim, pasti mereka akan mengartikan hadits seperti 
penampilan redaksionalnya, yakni mengartikan hadits itu dengan kawasan 
Yaman dan orang-orang Yaman. Sebab dengan jelas Rasulullah bersabda 
dalam hadits itu, “Penduduk Yaman telah datang kepada Kalian.” Sedangkan 
di antara hadirin yang diajak bicara oleh Rasulullah pada waktu itu adalah 
orang-orang Anshar. Dengan demikian dapat difahami kalau yang dimaksud 
Yaman oleh Rasulullah dalam hadits ini bukan orang-orang Anshar, 
[sebagaimana pendapat yang dikemukakan di atas].” 

Begitu juga dengan sabda Rasulullah s.hallallahu ‘a/aihi wa setilam, 
“Penduduk Yaman telah datang.” Ternyata yang datang pada waktu itu 
bukan orang-orang Anshar. Namun memang orang-orang dari negeri 
Yaman yang hadir ketika beliau menyabdakan hadits tersebut. Beliau telah 
menyifati kesempurnaan iman mereka sehingga menyebutkan kalau iman 
itu terdapat pada diri orang Yaman. Dari sini bisa diketahui dengan jelas 
kalau isyarat kesempurnaan iman ditujukan kepada orang-orang yang datang 
dari negeri Yman, bukan diisyaratkan ke Mekah dan Madinah. Dengan 
demikian tidak ada alasan untuk memalingkan makna hadits tersebut dari 
penampilan redaksionalnya. Dan juga tidak ada pantangan untuk 
mengartikan lafazh matan hadits tersebut dengan orang-orang yang tinggal 
di negeri Yaman. Karena orang yang disifati dengan sesuatu biasanya 
memang memiliki kelebihan dan keunggulan dalam sesuatu yang disifatkan 
pada dirinya dibandingkan dengan orang lain. Memang seperti itulah kondisi 
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keimanan orang-orang Yaman pada waktu itu dan juga kondisi para delegasi 
dari Yaman yang dikirim untuk menjumpai Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa 
sallam. Di antara orang yang diutus sebagai delesai penduduk Yaman sebelum 
Rasulullah meninggal dunia adalah Uwais Al Qarni, Abu Muslim Al 
Khaulani radhiyallaahu ‘anhumaa dan beberapa orang lainnya yang memiliki 
keyakinan had yang mantap dan keimanan yang kuat. 


Tentu saja sifat kesempurnaan iman yang diberikan kepada orang- 
orang Yaman tidak berarti menafikan kesempurnaan iman pada orang selain 
dari golongan mereka. Dengan demikian pengertian hadits yang 
mengisyaratkan kesempurnaan iman orang-orang Yaman tidak bertentangan 
dengan sabda Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam , “Iman itu terdapat pada 
orang-orang Hijaz.” Di samping itu, maksud hadits tentang kesempurnaan 
iman orang-orang Yaman hanya ditujukan kepada sebagian penduduk negeri 
itu saja, yakni orang-orang yang hadir pada saat Rasulullah mengartikulasikan 
sabda tersebut di atas. Dengan kata lain, pengertian hadits itu tidak berlaku 
untuk orang-orang Yaman di setiap generasi. Karena pengertian hadits 
tersebut bukanlah seperti itu. Demikianlah cara memahami hadits Rasulullah 
ini yang benar. Kita bersyukur kepada Allah Ta’aala atas hidayah yang telah 
diberikan kepada kita. Wallaahu a’lam. 


Abu ‘Amr Asy-Syaibani menganggap huruf daal pada 
lafazh ini dibaca takhfiij. Kata faddaadiin merupakan bentuk plural dari kata 
faddaad, cara bacanya dengan men tasydiid huruf daal Makna kata faddaad 
sebenarnya adalah lembu yang dipergunakan untuk membajak. Abu ‘Ubaid 
juga menceritakan keterangan ini berasal dan Abu ‘Amr. Namun beliau 
mengingkari informasi ini. Sebenarnya cara baca yang benar untuk kata 
faddaadiin —yang merupakan bentuk plural dari kata faddaad — dengan 
membubuhkan tasydiid pada huruf daal. Demikianlah keterangan yang 
disampaikan oleh Al Ashmu’i dan mayoritas ulama ahli bahasa Arab. Kata 
faddaad sebenarnya berasal dari kata fadiid yang artinya adalah suara keras. 
Jadi yang dimaksud dengan faddaadiin adalah orang-orang bersuara keras 
yang menunggangi unta, kuda, lembu atau hewan tunggangan lainnya. Abu 
‘Ubaidah Ma’mar bin Al Mutsanna berkata, “[Yang dimaksud dengan 
faddaadiin adalah] orang-orang yang memiliki banyak unta yang jumlah 
nominalnya antara seratus sampai dengan seribu ekor.” 


jIp (jpUdl yi 01 Maksud kalimat ini adalah 
orang-orang yang suka berteriak-teriak dan bersuara keras ketika sedang 
mengemudikan hewan tunggangannya. 
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Y 3 -* J ^ OUapJ' 9 } Y?- Lafazh Rabii’ah dan Mudhar pada 

redaksi matan, dalam tinjauan disiplin gramatikal bahasa Arab memiliki 
posisi sebagai badai. Sedangkan yang dimaksud dengan qarnaasj-syaithaan 
(artinya: dua tanduk syaithan) adalah dua sisi kepalanya. Ada juga yang 
mengatakan bahwa maksud kata tersebut adalah dua kepalan tangan syaithan 
yang senantiasa dipergunakan untuk menyesatkan umat manusia. Pendapat 
yang lain lagi juga menyebutkan bahwa maksud lafazh tersebut adalah dua 
golongan syaithan yang berasal dari kalangan orang kafir. Maksud dari 
ungkapan hadits ini bahwa belahan bumi bagian timur lebih dikuasai syaithan 
dan kekufuran. Hal ini sebagaimana terungkap dalam sabda beliau yang 
lain, “Puncaknya kekufuran itu berada di arah timur.” Maksud arah timur 
dalam hadits ini tidak lain adalah arah timur ketika Rasulullah menyabdakan 
hadits tersebut. Selain itu, Dajjal juga diprediksi akan muncul dari arah 
timur. Sehingga arah timur pada waktu itu dianggap akan menjadi tempat 
munculnya fitnah yang amat besar. Belum lagi pusarnya revolusi orang- 
orang kafir terjadi pada bangsa Turki yang sangat kejam, bengis dan sangat 
aniaya. 


,82 y (I<t) AbusgZabi’ A^Zahrani, (kb) Hammad, (kt) Ayyub, (kt) 
Muhammad, dariA.hu Hurairah, dia berkata, Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam bersabda, 


Jlj jCaj AiiiJlj ObPyt sJjtil Jjl jv* (J-*' f-b* 


“Orang-orang Yaman telah datang. Mereka itu adalah orang-orang 
yang hatinya sangat lunak. Keimanan itu ada pada orang Yaman. 
Kikih itu terdapat pada orang Yaman. Dan hikmah itupun ada pada 
orang Yaman. ” (*) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (VIII/4388). 
Akan tetapi dinukil dari jalur Dzakwan, dan Abu Hurairah. At-Turmudzi 
pun meriwayatkan hadits tersebut (V/3935) dan Abu Salamah, dari Abu 
Hurairah. 


Keterangan Hadits: 

Mengenai lafazh fikih dan hikmah yang berulang kali disebutkan 
dalam matan hadits, maka yang dimaksud dengan fikih di sini adalah 
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kemampuan untuk memahami ajaran agama. Barulah pada periode 
berikutnya ulama ahli fikih dan ahli ushul memberikan makna khusus untuk 
istilah fikih. Menurut mereka, fikih adalah mendapatkan hukum-hukum 
syari’at yang bersifat amaliah melalui proses istidlaal (penggalian hukum 
melalui nash syar’i). 

Adapun yang dimaksud hikmah, maka banyak sekali versi pendapat 
yang masing-masing telah diusahakan untuk didefinisikan secara lugas. Di 
antara definisi hikmah yang menurut kami mudah untuk ditangkap adalah 
sebuah ilmu yang berbicara tentang seluk beluk ma’rifah kepada Allah dengan 
diiringi kejernihan nurani, kesucian jiwa, kesungguhan untuk merealisasikan¬ 
nya dan juga menjauhkan dari hal-hal yang berhubungan dengan dorongan 
hawa nafsu dan kebatilan. Sedangkan ahli hi km ah adalah orang yang 
memiliki sifat-sifat yang disebutkan dalam definisi tersebut. 

Abu Bakar bin Duraid berkata, “Setiap kalimat yang mampu 
menyadarkan dirimu, mencegahmu [dari keburukan] dan mengajakmu kepada 
sesuatu yang mulia; atau setiap kalimat yang bisa menjauhkan dirimu dari 
hal-hal yang buruk, maka itulah yang dimaksud dengan hikmah.” Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam juga pernah bersabda, “Di antara bait syair itu ada 
yang mengandung hikmah.” Di dalam sebagian riwayat disebutkan dengan 
redaksi hikam, [yakni bentuk plural dari kata hikmah]. Wallaahu a’lam. 

iibJj oCJ Menurut Asy-Syaikh Abu Amr rahimahullaahu ta’aala , 
mayontas ulama ahli bahasa Arab membaca huruf yaa' kedua lafazh mi 
dengan secara takhfiif (tanpa tasydiid). Karena huruf alif pada lafazh itu 
adalah huruf tambahan sebagai ganti dari yaa' nisbah yang di tasydiid. Kedua 
lafazh itu tidak memiliki bentuk plural. Ibnus-Sayyid telah berkata di dalam 
kitabnya yang berjudul Al lqtidhaab , “Menurut Al Mubarrad dan beberapa 
ulama yang lain, ada juga yang membaca kedua lafazh itu dengan tasydiid” 
Asy-Syaikh berkata, “Namun [pendapat yang menyebutkan bahwa lafazh 
itu dibaca dengan tasydiid adalah] sebuah pendapat yang asing.” Aku berkata, 
“Al Jauhari, penyusun kitab Al Mathaali’ dan beberapa ulama yang lain 
menyebutkan keterangan dari Sibawaih bahwa ada sebagian orang Arab 
yang membaca lafazh tersebut dengan membubuhkan tasydiid. Misalnya 
saja syair yang pernah digubah oleh Umayyah bin Khalaf sebagai berikut: 


* 


Jst 


y 


jJ\ L4J il 


^ ji £ 

v* *>■' 

-O t - ^ j 


J- 


]a> LjLaj 


Jb 




536 Terjemah Syarak Shahiih Muslim 



,£>'eavang [aman menyalakan [api dengan] a lat peniup api. 

Edan dia pun senantiasa meniup kobaran api. 

[83y (I< t) Muhammad bin Al Mutsanna, (k t) Ibu n y\bi Adi. 
[Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan] (at) Amr An-Naqid, 
(kt) Ishaq bin YunusAlAqraq, keduanya [meriwayatkan] dari Ibnu 
‘/{un, dari Muhammad, dan Abu I Iurairah, dia berkata, Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam telah bersabda seperti hadits di atas. 

(At) ‘Amr bin An-JKaqid dan Hasan AlHulwani . keduanya 
berkata, (kt) Ya’qub —dia itu adalah Ibnu Ibrahim bin Sa’ad —, 
(kt) Abu S h alih, dariAlA’raj, dia berkata, Abu llurairah berkata, 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda , 

^ U S S * 6 / / O * 0/ j / ^ ^ Z o } 0 * o * o * *■ 

4-jIaj OUj AAftll sJjLjl (ijiJ L) ji A&j*yd\ 


“Orang-orangpenduduk Yaman telah mendatangi Kalian. Mereka itu 
adalah orang-orang yang hatinya sangat lunak dan nuraninya sangat 
lembut. Kikih itu ada pada orang Yaman. Dan hikmah pun adajuga 
pada orang Yaman. ” 

'EjE (K.t) Yahya bin Yahya, dia berkata, aku membaca [riwayat] 
kepada Malik, dari Abus^'Zinad, dariAlAYaj, dari Abu Hurairah 
bahwa Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 


/ f' 

J 
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‘Puncaknya kekufuran itu berada di arah timur. Keangkuhan dan 
kesombongan itu terdapat pada pemilik kuda dan unta yang bersuara 
keras lagi tidak hidup secara menetap. Sedangkan ketenangan terdapat 
pada pemilik kambing. ” 


Keterangan Hadits: 

«ACiJlj ’jE\ Yang dimaksud dengan kata fakhr adai ah keangkuhan 
dan senang bernostalgia dengan kebaikan di masa lampau dengan tujuan 
untuk membanggakan diri. Sedangkan yang dimaksud dengan khuyalaa‘ 
adalah rasa sombong dan kecenderungan untuk meremehkan orang lain. 


[jutamaan Cjjna, 
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J*' lP' ip Mengenai kata umbar yang memiliki 

makna asal bulu unta bukan bulu kuda, namun tidak menghalangi pemiliknya 
disifati seperti itu. Karena sebenarnya mereka juga memiliki kuda dan unta 
secara sekaligus. 


lP Yang dimaksud dengan kata sakiinah adalah 

thuma'niinah (artinya: ketenangan). Rasa tenang merupakan lawan dan sifat 
orang-orang yang suka bersuara keras. Demikianlah akhir keterangan Asy- 
Syaikh Abu ‘Amr rahimahullaahu ta’aala. Menurut kami keterangan tersebut 
sudah cukup, sehingga kami tidak perlu menambahkannya lagi. Wallaahu 
a’lam. 


hS6y (A t) Yahya bin riiyyub, Qutaibah, dan Ibnu llu/r. dari Isma’il 
bin jajar. Ibnu Ayyub berkata, (kt) Isma’il, dia berkata, (ak) /\l 
‘/{ia', dari ayahnya, dariKibu Hurairah bahwa Rasulullah shallaLlahu 
‘aiaihi wa sailam bersabda, 


jj $.\j y\j 5 iuSL-Jlj (3 Jlt yifJ Jlj jlp 

Ap'j J*' 


‘Iman itu ada pada orang Yaman. Kekafiran itu berada di arah timur. 
Ketenangan terdapat pada diri pemilik domba. Sedangkan keangkuhan 
dan rasa riya' terdapat pada orang-orang bersuara keras pemilik kuda 
dan hidup secara nomaden (berpindah-pindah). ” 

kJK (At) Harmalah bin Yahya, (ak) Ibnu Wahb, dia berkata, (ak) 
Yunus, dari Ibnu Syihab, dia berkata, (ak) M bu Salamah bin 
M bdirrahman bahwa Kibu Hurairah berkata, aku telah mendengar 
Rasulullah shallallahu ‘aiaihi wa sailam bersabda, 


r~' J*' ip ‘CuSLjlj y[J\ Jil jplOiJl Ji J y>Jii\ 


“Keangkuhan dan kesombongan itu terdapat dalam diri orang-orang 
yang bersuara keras yang hidup secara nomaden. Sedangkan ketenangan 
terdapat pada diri pemilik domba. ” 


rotr 

00 (Kt) ‘Kibdullah bin M bdirrahman Y d-Darimi, (*) kami diberi 
kabar Kibul Yaman, kami diberi kabar hadits seperti di atas oleh 
Syu’aib, dari HsyKuhri dengan jalur sanad ini. [Hanya saja dalam 
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rangkaian sanad ini] beliau menambahkan redaksi, 


«LjUaJ <La^v?-eJt « ijUaJ 

- - D " e- 
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“Iman itu ada pada orang Yaman. Dan hikmah juga terdapat pada 
orang Yaman. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Pada pembahasan mukaddimah kitab ini telah disebutkan bahwa 
kata Ad-Darimi disandarkan pada nama kakeknya yang bernama Darim 
dan setelah itu dipergunakan sebagai nama kabilah. 

(Kt) Abdullah bin Abdirrahman, (kk) Abui Yaman, (*) dari 
Syu’aib, dari A spZuhri, (at) S a’t d bin A! Musayyib bahwa Y bu 
Hurairah berkata, aku telah mendengar Nabi shallallahu kikuki 
wa sallam bersabda, 


A o o 


iUlAj j (jbo-J jbC.bn 1j a-tiil J >j <*-& jjr 
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“Penduduk Yaman telah datang. Mereka itu adalah orang-orang yang 
hatinya sangat lunak dan lembut. Iman itu terdapat pada orang 1 aman, 
Hikmah juga terdapat pada orang Yaman. Ketenangan terdapat dalam 
diri pemilik domba. Keangkuhan dan kesombongan terdapat dalam 
diri, orang-orang bersuara keras yang hidup secara nomaden dari arah 
terbitnya matahari. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Nama lengkap beliau adalah Al Hakam bin Nafi’. 

(Kt) Abu Bakar bin Abi Syaihah dan .-'ibu Kuraih, keduanya 
berkata, (k t) Abu Mu’amyah, (1) dari Al A’m asy, (?) dari Abu 
Shalih, (3) dari Abu Hurairah, dia berkata, Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam bersabda. 


fit'* * 0 0 " 0 ^ 0 £ A £ U Ji f 0 ^ 'lt ^ £ 

obbj aJJisi iijy b jis -]S\ .J-®' lyY Ih 

^ * # u y s 

a y o A o 


f^utamaan Carang yang ^eriman dan (dglebiian Cddnang ydrr 


jman 539 



“Orang-orang Yaman telah datang kepada kalian. Mereka itu adalah 
orang-orangjang hati dan nuraninya sangat lunak. Iman itu terdapat 
pada orang Yaman. Hikmah juga terdapat pada orang Yaman. 
Puncaknya kekufuran berada di arah timur. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama lengkap beliau adalah Muhammad bin Khazin. 

(2) Nama lengkap beliau adalah Sulaiman bin Mahran. 

(3) Nama lengkap beliau adalah Dzakwan. 

Keterangan Hadits: 

oluil J J j fj Menurut Asy-Syaikh, makna kata fu ‘aad tidak lain 

adalah qalbu (artinya: had). Dengan demikian dapat dimengerti bahwa 
Rasulullah telah mengulang kata yang memiliki arti hati dengan dua istilah 
yang berbeda. Tentu saja hal ini lebih baik dari pada mengulang dua kali 
kata dengan redaksi yang sama. Namun ada juga vang mengatakan bahwa 
kata f u'aad tidak sama dengan qalbu. Sebab yang dimaksud dengan f u'aad 
adalah mata hati. Ada juga yang mengatakan bahwa makna fu‘aad adalah 
sisi batin dari hati, bahkan ada juga yang mengartikannya sebagai sisi dalam 
hati. 

Sedangkan kalau Rasulullah dalam hadits tersebut menyifati hati 
dengan sifat lembut atau lunak, maka maksudnya adalah hati yang memiliki 
rasa takut kepada Allah dan memiliki kondisi yang stabil. Hati itu juga 
sangat mudah merespon peringatan yang dibenkan kepadanya dan terhindar 
dari sifat-sifat negatif untuk hati nurani, baik yang berupa sifat keras, sifat 
kasar dan sifat bengis. 

(K t) Qutaibah bin Sa’id dan 7.uhair bin Harb. ke ditanya berkata, 
kami diberitahu [.hadits Rasul] dengan sanad ini oleh Jarir, dari Al 
A ’masy. [Hanya saja] beliau tidak menyebutkan redaksi, 


1J3 °Jkd\ J] 

' ' r / 

“Puncaknya kekufuran berada di arah timur. ” 

s-gy-i 

'i-9f[ (Kt) Muhammad bin Al Mutsanna, (kt) Ibnu Abi Adi. 
[Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan] (a t) Bisyrbin Khalid, 
(kt) Muhammad—beliau itu adalah IbnuJa’far —, keduanya berkata, 
kami diberitahu hadits seperti [yang diriwayatkan] jarir dengan jalur 
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sanad ini oleh Syn ’bah dari riilrii ’masy. /Hanya saja dalam sanad mi] 
beliau menambahkan redaksi, 


,i2Jl 




“Keangkuhan dan kesombongan terdapat dalam diri pemilik unta. 
Sedangkan hetenangan dan kewibawaan adapada diripemilik domba. ” 

(Kt) lshaq bin Ibrahim, (kk) Sibdullah bin riil Harits riil 
Makhpumi, dari Ibnu juraij, (1) dia berkata, (ak) riibup-Zubair (2) 
bahwa dia telah mendengar Jabir bin M bdillah berkata, Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 


(J «.lis-jlJ jiaJl Jiip- 


“Hatiyang keras dan perangai yang kasar terdapat di arah timur. 

Sedangkan iman terdapat pada orang-orang H i ia p. ” (3) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama lengkap beliau adalah ‘Abdul Malik bin ‘Abdul Aziz bin 

Juraij. 

(2) Nama lengkap beliau adalah Muhammad bin Muslim bin Tadrus. 

(3) Aku tidak menjumpai hadits dengan redaksi seperti ini di dalam 
Kutubus-Sittah. 

Semua keterangan hadits maupun sanad yang baru saja kami paparkan, 
sekalipun mungkin cukup jelas bagi orang yang menguasai ilmu hadits, 
namun sengaja aku ulangi agar orang-orang yang tidak menguasai disiplin 
ilmu ini juga mampu untuk memahaminya dengan baik. Jadi seandainya 
mereka ingin mengetahui identitas lengkap para perawi hadits, maka mereka 
pun akan dengan mudah menemukan biografi singkat mereka. Wallaahu 
a’lam bish-shawaab. 


jrijuiamaan (jjjrang yang {jemman dan jdelelihan (jjnang Ya n 
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BAB XXII 

Tidak Akan Masuk Surga Kecuali 
Hanya Orang-Orang Mukmin, 
Mencintai Orang Mukmin itu Bagian 
dari Iman dan Menyebarkan Salam 
Bisa Menyebabkan Cinta Kepada 
Orang Mukmin 


igg (Kt) Abu Bakar bin Abi Syaibah , (kt) Abu Mu’amyah dan 
Waki \ dari AlA'masy, dari Abu Shalih, dari Abu Hurairah, dia 
berkata, Rasulullah shaUaUahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 


\J&j j*- 1>y Yj \ji .y &Ji ov 

fiCji t yuii i yi^ ili 


“Kalian tidak akan masuk surga sampai beriman [terlebih dahulu]. 
Kalian tidak beriman sampai bisa saling mencintai. Apakah Kalian 
mau aku beritahu tentang sesuatu yang jika kalian kerjakan bisa 
mengakibatkan kalian saling mencintai? Tebarkanlah salam di antara 
kalianF' (*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini telah diriwayatkan juga oleh Abu Dawud (IV/5193) 


542 Terjemah Syarah Shahiih Muslim 



dan Ibnu Majah (1/78). Keduanya telah menukil dan Al A’masy, dan Abu 
Shalih, dari Abu Hurairah. At-Turmudzi meriwayat kannya pula dengan 
makna yang tidak jauh berbeda (IV/2510) dari maula Az Z.ubair bin Al 
‘Awwam, dari Az-Zubair. Ibnu Taimiyyah mhimahullaahu ta’aala telah mengira 
hadits ini termasuk hadits yang hanya diriwayatkan oleh Muslim. Lihat 
dalam kitab karya beliau yang berjudul Al limaan yang telah diterbitkan 
Daarul Hadnts pada catatan pinggir nomor 21. 

Keterangan Hadits: 

Matan hadits Rasulullah yang disebutkan di atas, dalam jalur riwayat 
lain disebutkan dengan redaksi berbeda sebagai berikut, “”Demi Dzat Yang 
jiwaku berada di dalam genggaman-Nya, Kalian tidak akan masuk surga 
sampai beriman [terlebih dahulu].” Dalam semua kitab rujukan memang 
disebutkan dengan redaksi seperti itu, yakni dengan menghilangkan huruf 
nuun pada lafazh walaa tu 'minuu. Memang cara baca seperti inilah yang sesuai 
dengan kaedah bahasa Arab yang masyhur lagi shahih. 

A" 'A y Yang dimaksud hadits mi adalah, “Tidak sempurna 
iman kalian dan tidak akan membaik keadaan iman kalian sampai kalian 
semua bisa saling mencintai.” 

0 Z'^ ^ , * 

r— 1 'a 3 * 1 Lafazh afsyu dalam redaksi hadits ini dengan 
menggunakan huruf hamzah qath ’ yang dibaca fatbah. Kandungan makna 
kalimat ini memberikan anjuran untuk menyebarkan salam kepada sesama 
kaum muslimin, baik yang dikenal maupun yang tidak dikenal, sebagaimana 
yang telah dijelaskan pada hadits-hadits sebelumnya. Mengucapkan salam 
merupakan awal penyebab terciptanya rasa saling kasih-mengasihi dan 
sebagai pintu pembuka untuk menanamkan rasa cinta kasih. Dengan 
mengucapkan salam, kaum muslimin bisa mengikat jalinan hati mereka 
dengan saudara seagamanya. Bukan hanya itu, mereka juga bisa 
menunjukkan syiar khas agama mereka yang tidak dimiliki oleh agama lain. 
Di samping juga salam itu sendiri memiliki banvak sekali manfaat, di 
antaranya adalah melatih ketulusan jiwa, membiasakan bersikap rendah hati, 
menghormati dan menghargai sesama orang muslim dan masih banyak 
lagi manfaat yang lainnya. 

Al Bukhari mhimahullaahu ta’aala di dalam kitab Ash-Shahiih telah 
menyebutkan sebuah riwayat hadits yang berasal dari ‘Ammar bin Yasir 
radhiyallaahu ‘atibu bahwa Rasulullah shallallahu ‘alaiht wa sallam bersabda, 
“Ada tiga hal, barangsiapa bisa mengumpulkan ketiga-tiganya, maka dia 
telah mengumpulkan keimanan: memenuhi hak dirimu secara penuh, 


~[hdak/\kan A/YA hkkcu&li h-/anifa . 
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menyebarkan salam kc seluruh alam, dan bersedekah ketika dalam kondisi 
kekurangan.” Ada juga beberapa perawi selain Al Bukhari yang 
meriwayatkan hadits ini secara marju’ kepada Nabi shallallahu ‘alaibiwasallatn. 


Menyebarkan salam ke seluruh alam, mengucapkan salam kepada 
orang yang dikenal maupun yang tidak dikenal, dan menebarkan ucapan 
salam, merupakan redaksi kalimat yang memiliki satu makna. Dengan 
menyampaikan salam kepada orang lain, maka ada sebuah faedah 
tersembunyi yang dapat diraih, yakni menyebabkan seseorang tidak bisa 
untuk mendendam, tidak saling sapa atau berniat untuk memutuskan 
hubungan silaturrahmi dengan saudaranya. Sebab mengucapkan salam 
dengan niat tulus karena Allah tidak akan dicampuri dengan dorongan 
hawa nafsu atau hanya memilih untuk menyampaikan salam tersebut kepada 
para shahabat dan orang-orang terkasih saja. Wallaahu Subhaanahu wa Ta’aala 
a’lam bish-shawaab. 


‘jj b y\ku diberitahu "Zubair bin Harb. kami diberi berita [berupa 
sebuah hadits] dengan jalur sanad ini oleh Jarir dari yll A.’masy. Dia 
berkata , Kasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 



A o i ^ '’i/ ✓ 0 v ^ 


y. 


'Demi D erat Yangjiwaku berada di dalam genggaman -Nya, Kalian 
tidak akan masuk surga sampai beriman [terlebih dahulu]. ” 
[Selanjutnya disebutkan] seperti hadits yang diriwayatkan y\bu 
Mu’awiyah dan Waki’. 


Keterangan Hadits: 

* • > £ 'j 9 / e 

l A*>’ 'i Dan rec j a k sl ma tan hadits ini sebenarnya 

sudah bisa ditarik sebuah kesimpulan bahwa seorang tidak akan masuk surga 
kecuali jika dia memnggal dunia dalam keadaan beriman sekalipun imannya 
tidak sempurna. Asy-Syaikh Abu ‘Amr rahimahullaahu ta’aala berkata, “Makna 
hadits ini adalah, “Tidak sempurna iman kalian kecuali dengan saling 
mencintai. Dan Kalian tidak akan masuk surga bersama dengan para 
penghuninya jika tidak memiliki sifat tersebut.” Keterangan yang disampaikan 
oleh Asy-Syaikh ini adalah perkiraan beliau. Wallaahu a’lam. 
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BAB XXIII 

Agama Itu adalah Ketulusan 


(Kt) Muhammad bin lAbbadMlMakki, (kt) Sujyan, dia 
berkata, aku telah berkata kepada S uh ail kalau sesungguhnya !Amr 
memberitahu kami [sebuah hadits] dariA.lQa’qa\ dari ayahmu, dia 
berkata, aku khawatir kalau dia menggugurkan seorangperawi dari ku. 
Uantas dia berkata, aku telah mendengarkan hadits itu dari orang 
yang memberitahu ayahku. Orang itu tidak lain adalah rekannya di 
Syam. Kemudian kami diberitahu Sujyan, dari Suhail, dari lAtha' 
bin Yagid, dari Tamim Ad-Daan bahwa Nabi shallallahu ‘alaihi 
wa sallam bersabda, 


^ thyYj J j <dJ Jli lili y[xi\ 


“Agama itu adalah nas e ha t (ketulusan). ”Kami semua berkata, “Untuk 
siapa?” Kasulullah bersabda, “Untuk Allah, kitab-Nya, Rasul-Nya, 
para imam kaum muslimin dan orang awam mereka. ” (*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini juga diriwayatkan oleh Abu Dawud (TV/4944) dan An- 
Nasaa'i (VII hal. 156-157) dari Suhail, dari Atha‘, dari Tamim Ad-Daan. 

Keterangan Hadits: 


aJJ Jli jS Uli ^iJl Jli pdij <u1p dil ^iil 01 ^y- 
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p-fZ&j 'vJl'-Jl AjJ'Ji'j Hadits ini memiliki nilai yang sangat penting. 
Hadits ini juga menjadi poros ajaran Islam sebagaimana yang akan kami 
sebutkan pada penjelasan mendatang. Kalaupun ada sekelompok ulama 
yang menganggap hadits ini sebagai salah satu hadits dari empat pokok 
ajaran Islam, maka sama sekali tidak tepat. Sebab hadits ini malah menjadi 
poros ajaran Islam itu sendiri. 

Hadits ini termasuk hadits Rasulullah yang hanya diriwayatkan oleh 
Muslim. Sebab Tamim Ad-Daari tidak memiliki riwayat hadits dari Nabi 
shallallahu ‘alaihi wa sallam yang terdapat dalam kitab Shahiih Al Bukhari. 
Dan di dalam kitab Shahiih Muslim sendiri, hanya sanad inilah yang berasal 
dari Tamim Ad-Daari. Di akhir pembahasan mukaddimah telah disebutkan 
keterangan tentang beberapa perbedaan sebutan untuk Tamim. Ada yang 
menyebutkan bahwa sebutan untuknya adalah Ad-Daari, namun ada juga 
yang menyebutkan Ad-Dairi. 

Mengenai penjelasan untuk hadits ini, Al Imam Abu Sulaiman Al 
Khaththabi rahimahullaahu ta'aala berkata, “Nashiihah merupakan kalimah 
jaami’ah (kata yang sarat dengan nilai dan makna) yang artinya adalah 
mengumpulan jatah dan bagian untuk orang yang diberi nasehat. Kata ini 
termasuk kata yang lugas namun benar-benar memiliki intisari makna yang 
dalam. Tidak ada sebuah kata dalam bahasa Arab yang memiliki muatan 
makna sebesar kata ini. Kata nashiihah setara dengan kata falaah (artinya: 
kesuksesan dan keselamatan). Tidak ada sebuah kata pun dalam bahasa 
Arab yang mampu menghimpun kebaikan dunia-akhirat melebihi dari kata 
falaah ini. Ada juga yang mengatakan kalau kata nashiihah berasal dari susunan 
kalimat nashahar-rajulu tsaubabu (artinya: seseorang menjahit bajunya). Maka 
orang-orang berusaha menyamakan sang penasehat yang menginginkan 
kemashlahatan orang yang dinasehati seperti orang yang ingin menambal 
lobang yang terdapat pada pakaiannya. Ada juga pendapat lain yang 
menyebutkan kalau kata nashiihah diambil dan susunan kalimat nashahtul 
‘asi (artinya: aku membersihkan madu dari unsur lelehan yang lain). Dalam 
hal ini, nasehat yang merupakan ucapan untuk meluruskan dari kekeliruan 
ingin diserupakan oleh orang-orang dengan usaha membersihkan madu 
dari unsur campuran yang bisa merusak kemurniannya.” 

Al Khaththabi juga berkata, “Sebenarnya maksud hadits ini bahwa 
pilar dan penopang agama adalah dengan adanya nasehat (ketulusan). Ini 
sama dengan sabda Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam yang berbunyi, 
“Haji itu adalah wuquf di padang Arafah.” Maksudnya, pilar ritual haji itu 
terdapat pada wuquf di padang Arafah.” Al Khaththabi dan ulama-ulama 
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lain telah menyebutkan beberapa tafsiran untuk kata nashiihah. Banyak 
tafsiran kata nashiihah yang sangat cemerlang dan para ulama. Aku berusaha 
untuk menghimpun unsur-unsur terbaik dan beberapa tafsiran tersebut 
secara ringkas. 

Dalam redaksi matan hadits di atas disebutkan bahwa nasehat 
(ketulusan) itu terdiri dari beberapa macam: 

a. Nasehat (ketulusan) untuk Allah Ta’aala, maksudnya adalah hanya 
beriman kepada-Nya, tidak menyekutukan-Nya dengan sesuatu apapun, 
dan tidak mengingkari sifat-sifat-Nya yang luhur. Hendaknya seseorang 
yang memraktekkan ketulusan untuk Allah menyifati-Nya dengan sifat- 
sifat yang sempurna dan menjauhkan-Nya dari sifat-sifat yang mengandung 
unsur kekurangan. Bukan hanya itu, hendaknya dia menaati segala perintah- 
Nya, menjauhi praktek maksiat kepada-Nya, mencintai dan membenci 
sesuatu hanya karena Allah, membantu orang-orang yang menolong Allah, 
memusuhi orang-orang yang bermaksiat kepada-Nya, berjihad melawan 
orang-orang yang mengkufuri-Nya, mengakui nikmat-mkmat-Nya sekaligus 
mensyukun semua itu. Dia juga akan ikhlas karena Allah dalam menjalankan 
segala sesuatu, senantiasa mengajak dan menganjurkan orang lain untuk 
melakukan semua yang baru saja disebut di atas kepada orang yang mungkin 
bisa digiring ke arah itu dengan cara yang lembut. Al Khaththabi berkata, 
“Hakekat nasehat (ketulusan) untuk Allah ini sebenarnya ketulusan yang 
harus dilakukan oleh hamba. Karena memang Allah sesungguhnya tidak 
membutuhkan ketulusan seorang hamba.” 

b. Nasehat (ketulusan) untuk kitab Allah shallallahu ‘alaihi wa sallam , 
maksudnya adalah mengimani bahwa kitab Allah merupakan kalam Allah 
Ta’aala yang telah Dia turunkan. Kalam Allah tersebut juga diyakini tidak 
serupa dengan perkataan makhluk dan dengan mantap menyatakan bahwa 
tidak ada seorang pun yang melontarkan perkataan seperti kalam Allah. 
Setelah itu mengagungkan kitab Allah tersebut, membacanya dengan cara 
tilawah yang bagus dan benar dan disertai dengan kondisi jiwa yang khusyu’. 
Selain itu, orang yang mempraktekkan nasehat (ketulusan) untuk kitab Allah 
akan berjuang keras menentang takwilan-takwilan yang menyimpang dan 
menyanggah ide-ide orang yang sengaja memojokkan kitab suci tersebut. 
Dia akan senantiasa membenarkan kandungan yang ada di dalamnya, 
menegakkan hukum-hukumnya, memahami kandungan ilmu-ilmunya, 
menjadikan mau’i^hah di dalamnya sebagai sebuah pelajaran, merenungkan 
kejaiban-keajaibannya, mempraktekkan ayat-ayat muhkam, menerima ayat- 
ayat mutasyabih, mencermati ayat-ayatnya yang bersifat ‘aam-khaash dan 
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ayat-ayat naasikh-manshuukh, menyebarluaskan ilmu A! Qur'an, serta 
mengajak umat mempraktekkah semua bentuk ketulusan untuk kitab Allah 
yang telah disebutkan di atas. 

c. Nasehat (ketulusan) untuk Rasulullah shallallahu \alaihi iva sallam , 

maksudnya adalah membenarkan risalah yang dibawa oleh beliau, iman 
kepada semua ajaran yang diserukan dan menaati apa yang diperintahkan 
dan apa yang dilarang. Orang yang mengaku melakukan ketulusan untuk 
Rasulullah juga akan selalu menolong beliau, baik ketika masih hidup 
maupun setelah beliau wafat, memusuhi orang-orang yang memusuhi 
Rasulullah, membantu orang-orang yang menolongnya, mengagungkan hak- 
hak beliau, memuliakan martabat beliau, menghidupkan sunah-sunahnya, 
menyebarluaskan dakwahnya, menyiarkan syari’atnya, dan membersihkan 
ajaran beliau dari tuduhan yang tidak bertanggung jawab. Selain itu dia 
memahami makna sunah-sunah Rasulullah dengan baik, selalu mengajak 
orang lain untuk mempraktekkannva, bersikap lemah lembut ketika 
mempelajari dan mengajarkannya, mengagungkan dan menghormati sunah- 
sunah tersebut, berlaku sopan ketika membacanya, menahan diri untuk 
berbicara tentang sunah tanpa didasari ilmu, menghormati orang-orang 
yang ahli dalam bidang sunah, berusaha berperilaku dengan akhlak 
Rasulullah, mencintai keluarga dan shahabat beliau, menghindari orang- 
orang yang melakukan bid’ah, dan masih banyak lagi perbuatan lain yang 
mencerminkan sikap ketulusan untuk Rasulullah. 

d. Nasehat (ketulusan) untuk para imam kaum muslimin, maksudnya 
adalah membantu mereka dalam hal yang benar, patuh kepada mereka, 
memberikan peringatan kepada mereka dengan cara yang santun [apabila 
mereka melakukan kesalahan], mengingatkan ketika mereka lalai, tidak lari 
dari pasukan mereka [ketika perang melawan musuh], dan berusaha 
menyatukan hati umat untuk menaati mereka. 

Al Khaththabi rahimahullaahu ta’aala berkata, “Di antara bentuk 
nasehat untuk para pemimpin kaum muslimin adalah shalat berjama’ah di 
belakang mereka, berjihad bersama-sama dengan mereka, membayar zakat 
kepada mereka, dan tidak langsung menghunuskan pedang di hadapan 
pemimpin kaum muslimin jika ada di antara mereka yang berperilaku kurang 
baik. Selain itu hendaknya dia tidak mengecoh mereka dengan selalu 
memberikan pujian-pujian palsu dan tidak berpura-pura baik di hadapan 
mereka. Menurut pendapat yang masyhur, semua contoh sikap yang 
mencerminkan ketulusan untuk pemimpin kaum muslimin ini hanya 
diperuntukkan kepada para khalifah yang menegakkan urusan umat Islam.” 
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Demikianlah keterangan yang disampaikan oleh Al Khaththabi. Namun 
setelah itu Al Khaththabi menambahkan keterangan sebagai berikut, 
“Terkadang para pemimpin kaum muslimin dalam hadits ini ditakwilkan 
sebagai para ulama agama. Menurut pendapat ini, yang dimaksud dengan 
ketulusan kepada para ulama agama adalah dengan menerima apa yang 
telah mereka riwayatkan, mengikuti putusan hukum yang mereka putuskan 
dan berbaik sangka kepada mereka.” 

e. Nasehat (ketulusan) untuk kalangan awam umat Islam —mereka 
ini selain para pemimpin kaum muslimin— adalah mengarahkan mereka 
kepada kemashlahatan dunia dan akhirat, menahan diri untuk tidak 
menyakiti mereka, mengajarkan pengetahuan agama yang belum mereka 
ketahui baik melalui perkataan maupun perbuatan, menutupi aurat mereka, 
menambal kekurangan mereka, menolak kemadharatan yang akan menimpa 
mereka, mendatangkan manfaat untuk mereka, melakukan tugas amarma’mj 
nahi munkar kepada mereka dengan ikhlas dan lemah lembut, mengasihi 
mereka, menghormati orang yang lebih tua di antara mereka, dan 
menyayangi mereka yang lebih muda. Seseorang juga dianggap melakukan 
ketulusan untuk kalangan awam kaum muslimin apabila mau memperhati¬ 
kan mereka dengan cara memberikan mau ’i^hah hasanah, tidak menipu dan 
tidak hasud kepada mereka, mencintai mereka sebagaimana mencintai 
dirinya sendiri, ikut membela hak milik dan kehormatan mereka, dan 
menganjurkan serta memberikan motivasi kepada mereka untuk 
mempraktekkan semua hal yang baru saja disebutkan. Bahkan sebagian 
kalangan salaf radhiyallaahu ‘anhum ada yang rela untuk melakukan berbagai 
bentuk nasehat (ketulusan) sekalipun kehidupan dunianya harus sengsara. 
Demikianlah akhir penjelasan tentang tafsir kata nashiihah yang dimaksud 
dalam hadits. 

Ibnu Baththal rahimahullaahu ta’aala mengomentari hadits ini sebagai 
berikut, “Sesungguhnya nama lain untuk nashiihah (ketulusan) adalah agama 
dan Islam. Karena agama terkadang juga diekspresikan dengan perbuatan 
dan juga dengan perkataan. [Hal ini sebagaimana bentuk nasehat yang juga 
terkadang berupa perbuatan dan perkataan]. Selain itu nasehat termasuk 
kefardhuan yang sudah dianggap mencukupi apabila ada satu orang saja 
yang melakukannya, sehingga akan membuat kewajiban orang lain menjadi 
gugur. Kewajiban nasehat itu sendrn sangat tergantung dengan kemampuan 
masing-masing individu. Hal ini jika memang sang pemberi nasehat merasa 
nasehatnya digubris, dituruti dan dirinya sendiri aman dan fitnah. Akan 
tetapi apabila dia merasa jiwanya terancam ketika akan melakukan nasehat, 
maka dalam hal mi tidak dipaksakan baginya.” Wallaahu a’lam. 
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^96j> Aku diberitabu hadits seperti di atas oleh Muhammad bin Hatim. 
(kt) Ibnu Mahdi, (kt) Sujyan, dari Suhail bin Abi Shalih, dari 
Atha' bin Yagid Al-Laitsi, dari Tamim Ad-Daari, dari Nabi 

shallallahu ‘alaihi wa sallam. 


Akujuga diberitabu hadits seperti di atas oleh Umayyah bin Bistham, 
(*) (kt) Yagid —-yakni Ibnu Zuraigh, — (kt) Raup —dia itu adalah 
Ibnul Qasim —, (kt) S uhail, dari Atha' bin Yagid yang tela !j 
mendengar S uhail meriwayatkan hadits kepada Abu Sbalihyang berasal 
dari Tamim Ad-Daari, dari Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa 
sallam. 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Pada bagian mukaddimah telah kami jelaskan mengenai perbedaan 
pendapat para ulama apakah kata Bistham dalam bahasa Arab tergolong 
isim munsharif ataukah isimghairu munsharif. Huruf baa‘ lafazh ini menurut 
pendapat yang masyhur dibaca kasrah, yakni Bistham. Namun penyusun 
kitab AlMathaali’ mencintakan kalau huruf /w^'pada lafazh itu juga bisa 
dibaca fathah, yakni Bastham, 

(Kt) Abu Bakar bin Abi Syaibah, (k t) Abdullah bin Numair 
dan Abu Usamah, dari Isma’il bin Abi Khalid, dari Qais, dari Jarir, 
dia berkata, 


0 0 0 


S*>CaJl fiil jX0 LjJi; 

rlLijfc 


‘Aku telah berbai’at kepada Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
untuk mendirikan shalat, menunaikan gakat dan memberikan nasehat 
untuk setiap orang muslim. ” 


Keterangan Hadits: 

j *-lAj Kpi- dJl dJt J C— 

Hadits ini dalam jalur riwayat yang lain disebutkan dengan redaksi, “[Aku 
telah berbai’at kepada Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam\ untuk selalu 
mendengar dan menaati [apa yang diajarankan oleh beliauj. Lantas 
Rasulullah mendikteku [untuk mengucapkan kalimat], “Sesuai dengan yang 
kamu mampu.” 

Alasan mengapa jarir hanya berbai’at untuk melakukan shalat dan 
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zakat saja, karena kedua jenis ibadah ini yang menjadi bagian dari rukun 
Islam setelah mengucapkan dua kalimat syahadat. Selain itu, dua jenis ibadah 
ini tergolong yang paling kentara pelaksanaannya. Sedangkan kalau ibadah 
puasa dan jenis ibadah yang lain tidak disebutkan secara spesifik dalam 
matan hadits, tidak lain karena bentuk-bentuk ibadah lainnya sudah 
termasuk dalam kalimat bahwa Janr akan selalu mendengar dan menaati 
apa yang diajarkan oleh Rasulullah. 


(Kt) A bu Bakar bin A bi Syaibah, Zuhair bin Harb. dan Ibnu 
Numair, mereka berkata, (kt) Sujyan, dari Ziyad bin ‘llacjab, (*) dia 
telah mendengar jarir bin ‘Abdillah berkata, 




‘Aku telah berbai’at kepada Nabi shallallahu 'alaihi wa sallam 
untuk memberikan nasehat kepada setiap individu muslim. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Cara baca lafazh ini dengan mtngkasrah huruf ‘ain dan setelah itu 
huruf qaaf, sehingga berbunyi Ziyad bin ‘Ilaqah. 

^222 (K t) Suraij bin Yunus (*) dan Ya pub .A d-Daurapi, keduanya 
berkata, (k t) / lusyaim, dari Sayyar, dari Asy-Sya’bi, dari Jarir, dia 
berkata, 


‘Aku telah berbai’at kepada Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam 
untuk selalu mendengar dan menaati [apayang diajarkan oleh beliau]. 
Pantas Rasulullah mendekteku [untuk mengucapkan kalimat], “Sesuai 
denganyang kamu matnpu. ” [Aku juga telah berbai’at kepada Nabi] 
untuk memberi nasehat setiap orang muslim. ” 

[Hanya saja] Ya’qub di dalam jalur riwayatnya telah berkata, “Kami 
telah dibentahu oleh Sayyar.” [Ini berbeda dengan redaksi jalur sanad yang 
disebutkan pada hadits di atas]. 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Kata ini terelui dari huruf awal siin dan jiim sebagai huruf akhirnya. 


Y\gama /iu adalah [jtulu 
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Dengan demikian cara baca lafazh tersebut adalah S urai j. Sedangkan kata 
Ad-Dauraqi dengan membaca fathah huruf daal. Penjelasan untuk nama 
julukan ini telah dijelaskan pada pembahasan mukaddimah. Wallaahu a’lam. 

Kalaupun di akhir riwayat hadits, Muslim menyebutkan kalimat, 
“[Hanya saja] Ya’qub di dalam jalur riwayatnya telah berkata, “Kami telah 
diberitahu oleh Sayyar,” maka sebenarnya beliau ingin menunjukkan kalau 
Husyaim sebenarnya adalah seorang perawi mudallis. Sebab dia telah 
menyebutkan dengan redaksi sanad, “Dari Sayyar.” Seorang perawi mudallis 
yang menggunakan lafazh ‘an, maka haditsnya tidak bisa dijadikan sebagai 
hujjah. Kecuali apabila diketahui kalau dia pernah meriwayatkan hadits 
serupa dari jalur riwayat yang lain. Ternyata Muslim rahimahullaahu ta’aala 
telah meriwayatkan hadits ini dari dua orang syaikh, yakni dari Suraij dan 
juga dari Ya’qub. 

Dalam jalur sanadnya Suraij berkata, “(Ki) Husyaim, dari Sayyar. 
Sedangkan Ya’qub dengan menggunakan redaksi, “(Ki) Husyaim, dia 
berkata, (ki) Sayyar. ” Muslim rahimahullaahu ta'aala berusaha untuk 
menjelaskan perbedaaan redaksi jalur sanad kedua syaikhnya. Hal ini 
menunjukkan begitu jeli dan begitu hati-hati beliau dalam memperhatikan 
jalur sanad hadits. Wallaahu Suhhaanahu wa Ta'aala a’lam bish-shawaab. 

Keterangan Hadits: 

iLi Kalimat yang didiktekan Rasulullah kepada Jarir ini 
sesuai dengan firman Allah Ta’aala, “Allah tidak membebani seseorang 
melainkan sesuai dengan kesanggupannya.” Qs. Al Baqarah (2):286. Lafazh 
inipun dibaca dengan mem fatfjah huruf taa' pada kalimat istatha'ta. 
Sedangkan kalau Rasulullah mendikte Jabir dengan kalimat tersebut, maka 
itu semua tidak lain termasuk kesempurnaan rasa sayang beliau [kepada 
umatnya]. Sebab seorang hamba sekali tempo menjadi lemah. Jadi kalau 
Rasulullah tidak mendektekan kalimat yang berbunyi, “sesuai dengan yang 
kamu mampu,” pasti Jarir akan pernah mengerjakan kewajibannya dengan 
tidak sempurna. Wallaahu a’lam. 

Dari hadits shahabat Jarir ini dapat diketahui bahwa beliau ternyata 
orang yang benar-benar memegang komitmen bai’atnya. Keutamaan 
shahabat Jarir yang berhubungan dengan hadits ini telah diriwayatkan oleh 
Al Hafizh Abui Qasim Ath-Thabarani secara singkat sebagai berikut, “Suatu 
ketika shahabat Jarir pernah menyuruh pelayannya untuk membeli seekor 
kuda. Pelayan itu pun membelikan beliau seeokor kuda seharga tiga ratus 
dirham. Akhirnya sang pelayan membawa kuda itu, sedangkan pemilik kuda 
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juga turut bersamanya untuk menerima uang pembayaran secara tunai dari 
Jarir. Maka ]arir berkata kepada pemilik kuda, “Kuda milikmu terlalu baik 
kalau hanya dihargai tiga ratus dirham. Apakah aku menghargainya empat 
ratus dirham saja?” Pemilik kuda menjawab, “Itu semua terserah pada Anda 
wahai Abu ‘Abdillah.” jarir kembali berkata, “Kudamu masih terlalu baik 
untuk hanya dihargai empat ratus dirham. Apakah aku harus menghargainya 
lima ratus dirham?” Shahabat jarir terus menaikkan harga kuda itu seratus 
dirham demi seratus dirham. Tentu saja sang pemilik kuda sangat senang 
dengan hal itu. Lalu jarir berkata, “Kudamu pantas untuk dihargai delapan 
ratus dirham.” Maka Jarir pun membeli kuda itu seharga delapan ratus 
dirham. Ketika Jarir ditanya mengenai sikap yang dia lakukan, maka beliau 
menjawab, “Sesungguhnya aku telah berbai’at kepada Rasulullah sballallabu 
'alaihi w a sallam untuk memberikan nasehat kepada setiap individu muslim.” 


/\gama /tu adalah fdetuij' 
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BAB XXIV 

Iman Berkurang Karena Maksiat. 
Penafian Iman Pada Diri Pelaku 
Maksiat Maksudnya adalah Penafian 
Kesempurnaan Iman Tersebut pada 

Dirinya 


\t) Harmalah bin Yahya bin >Ibdillah bin Imran At-Tujibi(*), 
(kb) Ibnu Wahb, dia berkata, (ak) Yunus, dari Ibnu Syihab, dia 
berkata, aku telah mendengar /Ibu Salamah bin Abdirrahman dan 
Sa’id bin AlMusayyab berkata, A bu Hurairah berkata, sesungguhnya 
Kasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 

t" O , , t, i , >_ a - .» x - i. .» - r. 

y j y j y* y y j ^y. yy ^y 't 

y y y y y y y y y 

0 y 

it 0 J y % y y >y 0* y y y 0 y j. ^ ^ * 0 / 

yy y j c*>- yy 


“Seorang peyina tidak melakukan perbuatan mesumnya ketika dia 
dalam keadaan beriman. Seorang pencuri tidak mencuri ketika dia 
dalam kondisi beriman. Dan seorangpeminum khamr tidak meneguk 
minumannya tersebut ketika dia dalam keadaan beriman. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Pada pembahasan terdahulu berkali-kali telah kami sebutkan bahwa 
kata x\t-Tujibi bisa juga dibaca At-Tajibi. 
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Keterangan Hadits: 


_>*} d r~i Oy (3jti—J' 1 5j-~i 'lj J*y ijji ui^~ 'J 


tl o % s % * / //• ® 4 / / -» o >■ * 

_/•>• y 1 j Oi>- Dalam riwayat dari jalur lain ada juga yang 

menggunakan redaksi, “Dan salah seorang dan kalian tidak berkhianat ketika 
dalam kondisi beriman.” Dalam riwayat yang lain juga disebutkan dengan 
redaksi, “Dan [kesempatan untuk] taubat dibentangkan setelah itu.” 

Hadits ini termasuk hadits vang maknanya masih diperselisihkan oleh 
para ulama. Menurut pendapat ulama vang teliti, makna hadits itu yang 
shahih adalah: “Seseorang tidak melakukan perbuatan-perbuatan maksiat 
ini ketika sempurna keimanannya.” Matan hadits ini termasuk kalimat yang 
redaksinya meniadakan keberadaan sesuatu, akan tetapi pengertiannya untuk 
meniadakan kesempurnaan sesuatu tersebut. Hal ini sebagaimana ungkapan: 
laa ‘ilma illaa maa nafi’a (artinya: tidak ada ilmu [yang sempurna] kecuali 
ilmu yang bermanfaat); laa maala illalibil (artinya: tidak disebut harta [yang 
sesungguhnya] kecuali unta); dan laa ‘aisyai/la ‘aisyulaakhirah (artinya: tidak 
ada kehidupan [yang sebenarnya] kecuali kehidupan akhirat). Oleh karena 
itu menurut kami, cara mengartikan hadits ini mirip dengan hadits Rasulullah 
yang telah diriwayatkan Abu Dzar dan beberapa perawi vang lain, 
“Barangsiapa telah mengikrarkan [kalimat] laa ilaaha illallaah, maka dia akan 
masuk ke dalam surga sekalipun telah berzina dan mencuri.” 

Begitu juga dengan hadits shahih vang diriwayatkan ‘Ubadah bin Ash- 
Shamit. Dalam hadits itu disebutkan bahwa orang-orang berbai’at kepada 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam untuk tidak mencuri, tidak berzina, 
tidak bermaksiat dan seterusnya. Setelah itu disebutkan kalau Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda kepada mereka, “Barangsiapa di antara 
kalian memenuhi [bai’atnya], maka pahala untuk dia terserah pada Allah. 
Namun barangsiapa melakukan salah satu dari hal tersebut, lantas dia sempat 
dihukum di dunia, maka hukumannya itu menjadi pelebur dosa baginya. 
Sedangkan orang yang melakukan salah satu darinya dan tidak sempat 
dihukum, maka [nasibnya] tergantung pada Allah. Apabila Allah 
berkehendak, maka akan memaafkannya. Dan jika Dia tidak, maka akan 
mcngadzabnya [terlebih dahlu].” 

Kedua redaksi hadits yang baru saja disebutkan dan beberapa hadits 
shahih lainnya vang serupa sesuai dengan firman Allah A ~ya wa ]a!/a , 
“Sesungguhnya Allah tidak akan mengampuni dosa syirik, dan Dia 
mengampuni segala dosa yang selain dari (syirik) itu, bagi siapa yang 






dikehendaki-Nya.” Qs. An-Nisaa' (4):48. Selain itu para ulama juga telah 
berijma’ bahwa pezina, pencuri, pembunuh atau pelaku dosa-dosa besar 
selain syirik tidak berubah statusnya menjadi kafir. Mereka tetap dianggap 
sebagai orang-orang mukmin yang kadar imannya tidak sempurna. Apabila 
orang-orang semacam ini mau bertaubat, maka siksa untuknya akan gugur. 
Namun jika dia meninggal dunia dalam keadaan masih berkutat dengan 
dosa-dosa besar tersebut, maka nasibnya tergantung sepenuhnya kepada 
Allah. Jika Dia berkehendak, maka akan mengampuninya untuk kemudian 
memasukkannya ke dalam surga bersama dengan rombongan awal. Namun 
jika Dia berhendak lain, maka akan mengadzabnya terlebih dahulu untuk 
kemudian memasukkannya ke dalam surga. 

Semua dalil yang serupa dengan hadits ini harus kita takwilkan seperti 
keterangan yang baru saja disebutkan. Cara takwil seperti ini sudah cukup 
gamblang dan banyak sekali dipergunakan. Kalaupun sampai ada dua hadits 
yang kelihatannya bertentangan dari sisi redaksional, maka wajib diupayakan 
proses jama’ (kompromi) terlebih dahulu. Kasus pertentangan redaksi hadits 
itupun terjadi contohnya pada hadits ini. Dan kami pun telah melakukan 
proses jama’ tersebut. 

Namun ada juga sebagian ulama yang mencoba menakwilkan lain 
pengertian hadits ini. Takwilan yang mereka tawarkan, “Barangsiapa yang 
menghalalkan semua perbuatan maksiat yang dia lakukan, padahal dia 
sebenarnya tahu kalau perbuatan-perbuatan tersebut haram hukumnya 
secara syari’at, [maka barulah dia menjadi kafir dan akan dimasukkan ke 
dalam neraka].” 

Al Hasan dan Abu Ja’far Muhammad bin Jarir Ath-Thabari telah 
berkata, “Cara memaknai hadits ini bahwa predikat terpuji untuk para 
kekasih Allah sebagai seorang yang beriman, secara otomatis akan dicabut 
dari orang yang melakukan dosa-dosa tersebut. Dan setelah itu predikatnya 
berganti menjadi buruk, yakni disebut sebagai seorang pencuri, pezina, 
pecundang, dan seorang yang fasiq.” 

Telah disebutkan dari Ibnu ‘Abbas radhiyallaahu ‘anhu bahwa dia 
berkata, “Makna hadits ini bahwa cahaya iman akan ditarik dari diri orang 
yang melakukan beberapa perbuatan dosa besar tersebut. Cara mengartikan 
seperti ini terdapat dalam salah satu hadits marfu’.” 

Al Mulhib berkata, “[Makna hadits ini bahwa] kemampuan mata hati 
untuk melakukan ketaatan kepada Allah Ta’aala telah dicabut dari diri orang 
yang melakukan perbuatan maksiat tersebut.” 
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Beberapa versi takwilan hadits yang baru saja kami sebutkan semua 
masih perkiraan. Sedangkan cara mengartikan hadits ini yang shahih adalah 
seperti yang telah sebutkan pertama kali. Wallaahu a’lam. 

Ibnu Syibab berkata, (ak) . ‘Abdul Malik bin Abi Bakar bin 
A bdirrabman bahwa A bu Bakar telah memberitahukan [hadits] dari 
Abu Hurairah kepada mereka. Kemudian dia berkata, ‘Pada redaksi 
hadits itu Abu Hurairah sempat membubuhkan [kalimat sebagai 
berikut], 

' * ' % 'O' ' o A ' .' o\ ' . a 'u * 'u ' r W' 

jAj L^-3 4J1 ^UJl ^ ji ^ J*» 00 4-*gJ J! J 

' ' f'' 0 ' 

i* 0 > 

cpy 

“Seorangyang merampas sebuah barang berhargayang menyebabkan 
mata orang tertuju pada barang itu tidak melakukan aksi 
perampasannya ketika dia sedang beriman. ” 

Keterangan Hadits: 

Kalimat yang dibubuhkan oleh Abu Hurairah di atas bukan termasuk 
sabda Rasulullah shallallahu l alaihin>a sallam. Kalimat itu hanya sebatas hadits 
mauquuf yang telah diucapkan Abu Hurairah radhiyallaahu ‘anhu. Namun 
dalam riwayat lain ditunjukkan kalau kalimat ini termasuk sabda Nabi 
shallallahu ‘alaihi wa sallam. 

(At) Abdul Malik bin Syu’aib bin Al-luiits bin Sa’ad, dia 
berkata, (at) ayahku, dari kakekku, dia berkata, (at) Ucjail bin 
Khalid, (*) dia berkata, Ibnu Syihab berkata, (ak) Abu Bakar bin 
Abdirrahman bin Al H ari t s bin Hisyam, dari Abu Hurairah bahwa 
dia berkata kalau Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
sesungguhnya telah bersabda, “Seorang pegina tidak melakukan 
perbuatan mesum tersebut....” Selanjutnya dia menyebutkan kalau 
matan hadits ini serupa dengan redaksi hadits yang disebutkan di atas. 
Dia juga menyebutkan [kalimatyang menerangkan tentang j/ nuhbah 
(artinya: barang rampasan). Hanya saja dia tidak menyebutkan kalau 
barang itu adalah sesuatuyang berharga. 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Cara membaca lafazh ini dengan m tndhammah huruf ‘ain, sehingga 
berbunyi ‘Ucjail. 


Iman {jeriusnang kjrrena [jakuat.. 
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Ibnu Syihab berkata, “Aku dibcritahu seperu hadifs di aras oleh Sa’id 
bin Al Musayyab dan Abu Salamah bin ‘Abdirrahman, dan Abu Hurairah, 
dari Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. [Hanya saja dia tidak menyebutkan] 
masalah nuhbahT 

Keterangan Hadits: 

Asy-Syaikh Abu Amr bin Ash-Shalah rahimahullaahu ta'aala telah 
menyatakan sebuah kalimat yang sangat apik mengenai topik ini sebagai 
berikut, ‘Abu Nu’aim di dalam kitab miliknya yang bcr|udul Al Muukharraj 
M iaa Kitaabi Muslim telah menyebutkan sebuah hadits riwayat Hammam 
bin Munabbih dengan redaksi sebagai berikut, “Demi Dzat Yang jiwaku 
berada di dalam genggaman-Nya, salah seorang tidak akan merebut sebuah 
barang...” Hadits ini kemudian disebutkan sebagai hadits yang berstatus 
maju’ sampai kepada Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam l’ Hadits ini perlu 
disebutkan karena Al Bukhari sendiri juga telah meriwayatkan hadits yang 
berasal dari Al-Laits dengan sanad seperti milik Muslim. Bahkan Al Bukhari 
menyebutkan tentang nuhbah setelah menyebutkan sabda Rasulullah tanpa 
memberinya tanda pemisah. Misalnya tanda pemisah [yang dibubuhkan 
Muslim dengan redaksi], “Pada redaksi hadits itu Abu Hurairah sempat 
membubuhkan [kalimat sebagai berikut].” Inilah tujuan Muslim 
rahimahullaahu ta’aala menyebutkan keterangan ini, [vakni untuk 
menunjukkan kalau kalimat itu bukan termasuk hadits Rasulullah]. Bahkan 
pada jalur sanad yang lain Muslim juga menyebutkan kalau hadits ini 
dibubuhi keterangan tentang barang rampasan. Hanya saja dalam matannya 
tidak menyertakan keterangan kalau barang rampasan itu tergolong barang 
yang berharga. 

Dengan adanya informasi seperti ini maka tidak cukup bisa dikatakan 
kalau kalimat yang menerangkan tentang barang rampasan itu termasuk 
sabda Nabi shallallahu 'alaihi wa sallam. Karena bisa juga frasa seperti itu 
termasuk mudraj (unsur asing yang terserap) dalam redaksi hadits, dimana 
kalimat itu pada hakekatnya adalah perkataan sebagian perawi hadits. 
Indikasi seperti ini bisa dibuktikan melalui adanya keterangan kalimat 
pemisah untuk kalimat mudraj yang dimaksud, yakni keterangan dari perawi 
yang mengatakan kalau Abu Hurairah telah membubuhkannya setelah 
matan hadits. Dengan kata lain perawi ingin menerangkan kalau frasa 
tersebut diletakkan setelah matan hadits Rasulullah, bukan merupakan 
bagian dari sabda Nabi. Sepertinya memang Abu Bakar —sebagai perawi 
hadits— ingin menyebutkan frasa itu secara khusus. Karena perawi yang 
lain tidak menyebutkannya secara tegas. Bukti kalau keterangan itu adalah 
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kalimat mudraj dapat dilihat dalam riwayat Muslim rahimahullaahu ta ’aala 
yang berasal dari riwayat Yunus dan ‘Uqail, dari Ibnu Syihab, Abu Syihab 
dan Ibnul Musayyab, dari Abu Hurairah yang tidak menyertakan adanya 
keterangan tentang barang rampasan. Sedangkan dalam riwayat ‘Uqail 
disebutkan kalau Ibnu Syihab menukil keterangan tentang barang rampasan 
itu dari riwayat Abu Bakar bin ‘Abdirrahman. Begitu juga dengan riwayat 
Yunus yang berasal dan ‘Abdul Malik bin Abi Bakar. Sepertinya dia ingin 
menunjukkan kalau telah mendengar riwayat itu dari putranya. 

^ J o J* o * o 2 ^ 

f A Lr ais\j Memang lafazh yad^kuru dinukil seperti 

itu, yakni tanpa menambahkan haa'dhamir di akhirnya. Bisa saja haa*dhamir 
tersebut memang sengaja dibuang sehingga cara membacanya adalah 
yad^kuru. Namun bisa juga haa‘ dhamir itu memang tidak ada, sehingga cara 
bacanya tetap saja yud^karu. Maka kalau lafazh tersebut dibaca yud^karu, 
dalam gramatika bahasa Arab posisinya sebagai haal. Begitulah akhir 
keterangan dari Asy-Syaikh Abu Amr rahimahullaahu ta ’aala. Wallaahu a’lam. 

Memang seperti inilah redaksi yang terdapat dalam riwayat 
yang terkenal dan kitab-kitab rujukan yang sudah masyhur, yakni dengan 
menggunakan huruf syiin sehingga berbunyi dyaatu syarafin. Seperti inilah 
yang dinukil Al Qadhi ‘Iyadh dari semua perawi Muslim. Arti lafazh ini 
adalah sesuatu yang memiliki nilai berharga. Namun ada juga yang 
mengartikannya sebagai sesuatu yang dianggap bernilai oleh orang-orang 
sehingga akhirnya menjadi pusat perhatian di kalangan mereka. 

Al Qadhi ‘Iyadh dan beberapa ulama rahimahumullaahu ta’aala berkata, 
“Ibrahim Al Harabi telah meriwayatkan lafazh tersebut dengan 
menggunakan huruf siin sebagai huruf awal, sehingga berbunyi dyiatu 
sarajinl ’ Asy-Syaikh Abu ‘Amr berkata, “Demikianlah yang disebutkan oleh 
sebagian perawi di dalam kitab Muslim.” Asy-Syaikh juga menyebutkan 
kalau makna lafazh tersebut adalah sesuatu yang memiliki nilai berharga. 
Wallaahu a’lam. 


Sedangkan kata nuhbah, maka dengan menggunakan huruf nuun di 
awal kata. Arti kata tersebut adalah barang yang dirampas. 

'M."r Yiku diberi t ah u seperti hadits di atas yang telah diriwayatkan 
e Uqail, dari Myy'Zuhri, dan .Abu Bakar bin Yibdirrahman, darivAbu 
Hurairah oleh Muhammad bin Mihran ArnRayi, dia berkata, (ak) 
Isa bin Yunus, (kt) slls\uya ’i, dari .A y-'/.uhn, dari Ibnul Musayyab, 
Abu S alam ah, dan A bu Bakar bin Abdirrahman bin Ml H arit s b m 
Hisyam, dari Abu Hurairah, dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa 
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sallam. Hanya saja dia tidak menyebutkan masalah barang rampasan 
dan juga tidak men gatakan kalau barang itu berharga. 

(A t) Hasan bin 'Adi y U H u imani, (kt) Ya’qub bin Ibrahim, 
(kt) 'Abdul Agig bin Al Muththalib, dariShajwan bin Sulaim, dan 
Atha" bin Yasar m aula Maimunah dan Humaid bin A bdirrahman, 
dari Abu Hurairah, dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. 
[Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkanj (kt) Muhammad bin 
Rafi’, (kt) Abdurra%yaq, (kk) Ma’mar, dan HammambinMunabbih, 
dari Abu Hurairah, dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. 

(#) (Kt) Qutaibah bin Sa’id, (kt) Abdul A%zj —-yakni Ad- 
Darawardi —, (*) dari Al Ala' bin Abdirrahman, dari ayahnya, 
dari Abu Hurairah, dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. 
Kesemua riwayat itu seperti haditsyang diriwayatkan AszgZ.uhri. Hanya 
saja dalam hadits riwayat Al Ala' dan Shafwan bin Sulaim tidak 
disebutkan redaksi, ‘Yang menyebabkan mata orang tertuju pada barang 
itu. ” Sedangkan di dalam hadits riwayat Hammam, maka disebutkan 
dengan redaksi , 

* o * ' /J/ ./ . « f ", * * *°u °U * ' 
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“[Seseorang di antara Kalian tidak akan merampas sebuah barang 
yang membuat] mata orang-orang mukmin tertuju kepada barang 
tersebut ketika dia dalam keadaan beriman. ” 


Dia pun menambahkan kalimat, 

^y ‘ji 0- ^ Ji: ^ 


‘Dan salah seorang dari kalian tidak melaku kur npengkhianatan ketika 
dia sedang benman. Berhati-hatilah kalian [untuk melakukannya j. 
Berhati-hatilah kalian [untuk melakukannyaj!" 

Keterangan Sanad dan Pcrawi: 

;‘) Cara membaca lafazh ini adalah dengan mem jatbah huruf duai 
dan waawu, sehingga berbunyi Ad-Darawardi. Penjelasan ini sebenarnya 
telah kami sebutkan pada bab yang membahas tentang perintah memerangi 
manusia sampai mereka mengucapkan kalimat laa ilaaha illallaah. Wallaahu 
Subhaanahu wa Ta’aala a’lam bish-shawaab. 
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Keterangan Hadits: 

i - 

Jk 'i Cara baca la fa'/h ini adalah yaghullu. Lafazh tersebut berasal 

dari kata ghuluul yang artinya adalah khianat. 

> 'o* * ' 

j^\>l ^TLilj Demikianlah yang telah disebutkan dalam beberapa 
riwayat, yakni dengan mengulang lafazh iyyaakum sebanyak dua kali. Makna 
lafazh tersebut adalah ‘berhati-hatilah kalian!’. Kalau dalam bahasa Arab 
disebutkan kalimat: iyyaaka wajulaanan, maka artinya adalah berhati-hatilah 
kamu kepada si fulan. Namun terkadang juga disebutkan lafazh iyyaaka 
tanpa membubuhkan kata julaanan, seperti yang telah disebutkan dalam 
redaksi hadits di atas. 
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(At) Muhammad bin AlMutsanna, (kt) IbnuAbi Adi, dan 
S y u’bah, dari Sulaiman, dari Dyakwan, dari Abu Hurairah bahwa 
Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 


y»" * O A y A y A„ O S s A„ O y '.y + oA yAy ' ,l^f. i! 
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‘Seorang peyina tidak melakukan perbuatan mesumnya itu ketika 
dia dalam keadaan beriman. [Seorangpencurij tidak melakukan tindak 
pencurian ketika dia dalam keadaan beriman. [Seorangpemabuk] tidak 
meneguk khamr ketika dia dalam keadaan beriman. Dan [kesempatan] 
taubat dibentangkan setelah itu. ” 

Keterangan Hadits: 

jJu katk h°JS\ Para ulama telah bersepakat bahwa taubat seseorang 
senantiasa akan diterima selama nyawanya belum sampai di tenggorokan. 
Keterangan seperti ini sebagaimana yang telah disebutkan dalam hadits 
Rasulullah. 

Sebenarnya taubat itu memiliki tiga buah rukun: 

a) Hendaklah dia meninggalkan maksiat yang dia kerjakan. 

b) Hendaklah dia memiliki penyesalan setelah mengerjakan perbuatan 
maksiat tersebut. 

c) Bertekad kuat dalam hati untuk tidak lagi mengulangi perbuatan 
maksiat itu. 

Seandainya seseorang telah bertaubat dari sebuah dosa, namun ternyata 


i-nan jc^rrena [ lak* 


ai. 
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mengulangi lagi perbuatan dosa yang sama, maka taubatnya [yang pertama] 
tidak dianggap batal [sekalipun dia dalam hal ini harus memperbarui 
taubatnya]. Begitu juga apabila dia telah bertaubat dari sebuah dosa, namun 
ternyata dia mengerjakan jenis perbuatan dosa yang lain, maka taubatnya 
tetap dianggap sah. Seperti inilah madzhab yang dianut oleh para ulama yang 
mengikuti madzhab yang benar. Madzhab lurus mereka ini berbeda dengan 
prinsip yang dianut oleh kalangan Mu’tazilah. Wallaahu a’lam. 


Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, “Sebagian ulama ada 
yang menyebutkan kalau hadits ini sebenarnya memperingatkan beberapa 
poros perbuatan maksiat dan peringatan agar seseorang berhati-hati darinya. 
Rasulullah menyebutkan perbuatan zina dengan tujuan untuk memperingatkan 
umat dari berbagai dosa yang bersumber dari dorongan syahwat. Beliau 
menyebutkan tindak kriminal pencurian untuk memperingatkan umat dari 
segala bentuk keserakahan terhadap materi dunia dan ambisi untuk memiliki 
harta yang haram. Beliau menyebutkan khamr untuk memperingatkan umat 
agar menjauhi segala sesuatu yang bisa menghalangi mereka dari Allah dan 
juga hal-hal yang bisa menyebabkan mereka lalai terhadap hak-hak-Nya. 
Sedangkan kalau disebutkan tentang perampasan barang, maka tujuannya 
tidak lain supaya umat tidak memandang rendah hamba Allah, tidak mudah 
melecehkan mereka dan menyarankan agar mereka mau menghimpun harta 
dengan cara yang benar.” Wallaahu a’lam. 


(At) Muhammad bin Kafi’, (kt) !Abdurraipyaq, (kk) Sujyan, 
dari A.I A.’masy, dari Dyakwan, dari s\ bu Hurairah yang 
memarfu ’kannya [kepada Kasulullah bahwa dia bersabda], 'Seorang 
pepina lidak melakukan perbuatan mesumnya itu... ”Kemudian dia 
menyebutkan redaksi hadits hadits seperti yang telah disebutkan oleh 
Syu ’b ah. 
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BAB XXV 

Beberapa Tabiat Orang Munafik 


_S~ />v/V " V 'Z 7 . 

•z.l06 <: y \iy U Bakar bin Abi Syaibah, (kt) A bdullah binNumair. 

[Rangkaian sana d dari j alur lain menyebutkan] (k t) Ibnu N u m air, 
(kt) ayahku, (kt) Al A ’masy. [Rangkaian sanad dan jalur lain 
menyebutkan] (at) Zuhair bin Harb, (kt) Waki', (kt) Sujyan, dari 
AlA'masy, dari ‘Abdullah bin Murrah, dan Masrucj, dan A bdullah 
bin ‘Amr, dia berkata, Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
bersabda. 
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“A da empat hal, barangsiapa keempatnya berada dalam dainya, maka 
dia menjadi seorang munafik yang tulen. Barangsiapa salah satu dari 
keempat tabiat itu terdapat dalam dirinya, berarti dalam dirinya 
terkandung sebagian dari ari kemunafikan sampai dia [benar-benari 
meni ngg alkan tabiat tersebut, f Keempat tabiat orang munafik adalah]: 
jika berbicara, maka berbohong; jika menjalin perjanjian, maka 
berkhianat; jika berjanji, maka mengingkari; dan jika bertengkar, 
maka berpaling. ” 


Hanya saja dalam hadits riwayat Sufyan disebutkan dengan redaksi. 
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“Apabila salah satu dari keempat tabiat itu terdapat dalam dirinya, maka 
dalam dirinya terkandung salah satu dari tabiat kemunafikan.” (*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini juga diriwayatkan Al Bukhari (1/34) dari Abdullah bin 
Murrah, dari Masruq, dari Abdullah bin Amr. Diriwayatkan pula oleh Abu 
Dawud (IV/3688), At-Turmudzi (V/2632) dan An-Nasaa'i (VIII/116). 

Keterangan Hadits: 


ju 'ja ilu v cJtr v Liir 'jZj GJiA u*£ oir ‘j' 'J* J£f 

j* 3 p-AlA DdA' aAj lilj jJi- luli- lilj CjjA- lil Dalam riwayat 

lain disebutkan dengan redaksi, “Tanda-tanda orang munafik itu ada tiga: 
apabila berbicara, maka berbohong; apabila berjanji, maka mengingkari; 
dan apabila dipercaya, maka berkhianat.” 


Hadits ini termasuk yang masih dianggap musykil (sukar dipecahkan) 
oleh sekelompok ulama. Karena beberapa tabiat orang munafik yang telah 
disebutkan terkadang juga bisa dijumpai dalam diri seorang muslim tulen 
yang tidak memiliki keragu-raguan dalam dirinya. Para ulama telah berijma’ 
bahwa orang yang hati dan lisannya telah melakukan tashdiiq (membenarkan 
Allah) namun masih melakukan beberapa tabiat buruk yang telah 
disebutkan, tidak akan dianggap menjadi orang kafir atau munafik yang 
kelak akan tinggal di dalam neraka secara kekal abadi. Bukankah para saudara 
Nabi Yusuf ‘alaihissalaam telah mengumpulkan kesemua tabiat orang 
munafik di dalam diri mereka? Bahkan sifat-sifat buruk itu juga dapat 
dijumpai pada diri orang-orang generasi salaf dan para ulama. Dengan 
demikian, —alhamdulillaah— tidak ada lagi yang musykil dalam redaksi 
hadits tersebut. 


Akan tetapi para ulama memperselisihkan makna hadits tersebut. 
Pendapat yang dikemukakan oleh para ulama yang teliti dan juga sekaligus 
pendapat shahih yang dianut mayoritas bahwa kesemua tabiat buruk itu 
adalah tabiat yang mencerminkan sikap kemunafikan. Orang yang memiliki 
tabiat itu berarti menyerupai dan telah mempraktekkan perbuatan orang- 
orang munafik. Sesungguhnya yang dimaksud dengan kemunafikan adalah 
menampakkan sesuatu yang berbeda dengan apa yang ada di dalam hati. 
Tentu saja pengertian ini terwakili dalam diri orang-orang yang memiliki 
tabiat buruk tersebut di atas. Dengan kata lain, sikap kemunafikan yang 
dimaksud dalam hadits baru terjadi pada diri orang yang bicara dengan 
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bohong, orang yang ingkar ketika berjanji, dan orang yang berpaling ketika 
bercekcok. Bukan berarti kemunafikan dalam Islam, yakni kemunafikan 
vang secara lahiriyyah menunjukkan keislaman, namun batinnya memendam 
kekufuran. Bukan seperti ini yang dimaksud oleh Nabi shallallahu ‘alaihi wa 
sallam. Karena bentuk kemunafikan yang disebutkan paling akhir adalah 
kemunafikan yang dimiliki orang-orang kafir yang kelak bakal menghuni 
kerak neraka selama-lamanya. 

* y * y* " ' 

UiL> ulS' Yang dimaksud dengan lafazh ini adalah orang yang 
sangat mirip dengan orang-orang munafik, sebab telah memiliki beberapa 
tabiat buruk tersebut. Sebagian ulama ada yang berkata, “Namun hal ini 
hanya berlaku bagi orang yang sebagian besar waktunya diwarnai dengan 
tabiat negatif itu. Sedangkan orang yang jarang mempraktekkan tabiat buruk 
tersebut, maka tidak termasuk dalam kategori hadits ini.” Demikianlah 
pengertian hadits yang telah dipilih oleh kebanyakan ulama. 

Al Imam Abu ‘Isa At-Turmudzi rahimahullaahu ta’aala telah menukil 
makna hadits itu dari beberapa orang ulama. Dalam hal ini beliau berkata, 
“Makna hadits tersebut menurut para ulama adalah kemunafikan dalam 
hal amaliyyah.” 

Sekelompok ulama telah berkata bahwa yang dimaksud hadits itu adalah 
orang-orang munafik di zaman Nabi shallallahu \alaihi wa sallam. Mereka itu 
adalah orang-orang yang telah memberitahukan keimanannya, namun hal itu 
adalah bohong belaka; keislaman mereka juga telah dipercaya, namun mereka 
berkhianat; mereka juga berjanji untuk ikut menolong agama Islam, namun 
mereka mengingkarinya, bahkan mereka pun telah bersikap pengecut ketika 
berperang. Pendapat ini telah dikemukakan oleh Sa’id bin Jubair dan ‘Atha' 
bin Abi Rabah. Al Hasan Al Bashn radhiyallaahu ‘anhu juga turut mengikuti 
pendapat ini setelah sebelumnya sempat mengingkarinya. Keterangan ini telah 
dinukil dan Ibnu ‘Abbas dan Ibnu ‘Umar radhiyallaahu 'anhu. Keduanya pun 
telah meriwayatkannya dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. Al Qadhi ‘Iyadh 
rahimahullaahu ta’aala berkata, “Banyak sekali ulama dan kalangan imam kami 
yang cenderung pada pendapat tersebut.” 

Berbeda dengan Al Khaththabi rahimahullaahu ta'aala yang telah 
menceritakan pendapat lain bahwa makna hadits tersebut adalah peringatan 
kepada seorang muslim untuk mewaspadai beberapa tabiat buruk tersebut. 
Karena tabiat-tabiat negatif itu bisa menyebabkannya terjerumus dalam 
kemunafikan hakiki. Al Khaththabi sendiri juga telah meriwayatkan dan 
beberapa orang perawi bahwa hadits itu disabdakan oleh Rasulullah kepada 
seorang laki-laki dari kalangan kaum munafiqin. Hanya saja Rasulullah 
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shallallahu ‘alaihi wa sallam tidak bersabda di hadapan orang-orang dengan 
kalimat yang tegas-tegas menunjuk identitas lelaki tersebut, misalnya dengan 
bersabda, “Si fulan adalah munafik.” Namun dalam hal ini Rasulullah hanya 
memberikan isyarat dengan sabdanya, “Bagaimana dengan sebuah kaum 
yang telah mempraktekkan hal tersebut?” Wallaahu a’lam. 


Di dalam sabda Rasulullah yang pertama disebutkan bahwa tabiat orang 
munafik ada empat. Sedangkan para riwayat berikutnya, beliau hanya 
menyebutkan tiga tabiat orang-orang munafik. Tentu saja perbedaan redaksi 
ini tidak menyebabkan kedua redaksi hadits itu kontradiksi. Karena sesuatu 
obyek tidak menutup kemungkinan memiliki beberapa karakteristik maupun 
ciri-ciri. Masing-masing dari karakter tersebut akan mencerminkan hakekat 
obyek yang disifati. Jadi terkadang ada obyek yang hanya memiliki satu karakter 
saja, namun ada juga yang memiliki banyak karakter. Wallaahu a’lam. 


jji- iilp bjj Arti kalimat ini adalah, “Jika menjalin perjanjian, maka 
berkhianat.” Tabiat ini sebenarnya dikategorikan dalam sabda Rasulullah, 
“Jika dipercaya, maka dia akan berkhianat.” Sedangkan yang dimaksud 
dengan ciri orang munafik, “Dan jika bertengkar, maka berpating,” adalah 
berpating dari yang benar. Dia akan mengatakan yang batil dan kebohongan. 
Ulama ahli bahasa mengatakan bahwa yang dimaksud dengan fujuur adalah 
berpating dari maksud yang semula. 


jilIUl Yang dimaksud dengan kata aayah dalam redaksi hadits 
itu adalah alamat atau tanda. Sedangkan makna kata khallah dan khashlah 
adalah sama, yakni tabiat atau kebiasaan. 


(Kt) Yahya bin Ayyub dan Qutaibah bin Sa’id,—sedangkan 
redaksi hadits ini milik Yahya —, (kt) Isma ’il bin jajar, dia berkata, 
(ak) Abu Suhail N aji ’ bin Malik bin M bi Amir, dari ayahnya, dari 
Abu Hurairah bahwa 'Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
bersabda, 


Oli- blj Op-j blj b! ajI 


‘Tanda-tanda orang munafik itu ada tiga: apabila berbicara, maka 
berbohong; apabila berjanji, maka mengjngkari; dan apabila dipercaya, 
maka berkhianat. ” (*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini telah diriwayatkan juga oleh Al Bukhari (I/33) dan An- 
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Nasaa'i (VIII hal. 117). Keduanya meriwayatkan dari Nafi’ bin Malik, dari 
ayahnya, dan Abu Hurairah. At-Turmudzi pun telah meriwayatkannya (V/ 
2632) dan jalur Al Ala‘ bin Abdirrahman, dari ayahnya, dari Abu Hurairah 

(Kt) Abu Bakar bin lshaq, (kk) Ibnu ylbi Maryam, (kk) 
Muhammad bin Jajar ; dia berkata, (ak) Al ‘A.la bin ‘Abdirrahman 
(*) bin Ya’qub maulaAl I luraaah. dari ayahnya, dari Abu Hurairah, 
dia berkata, Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 


y y y ✓ y y s s , y +yy y ^ 0 y' y s 
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“Di antara tanda-tanda orang munafik itu ada tiga: jika berbicara 
berbohong, jika berjanji mengingkari, dan jika dipercaya berkhianat. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Dia adalah maula (hamba sahaya yang dimerdekakan) Al Huraqah. 

Sedangkan Al Huraqah sendiri merupakan sebuah suku dari kabilah 

Juhainah. 

KlO^y' (Kt) c Uqbah bin Mukram Al Ammi, (1) (kt) Yahya bin 
Muhammad bin Qais Abu Zukair, (2) dia berkata, aku telah 
mendengar Al Ala' bin Abdirrahman memberitahukan hadits dengan 
rangkaian sanad ini. [Dalam redaksi ini] Rasulullah bersabda. 


if O J> J £* y y y y *y y y y O ^ + y y ^ o t 
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“Tanda-tanda orang munafik itu ada tiga, sekalipun dia melakukan 
puasa dan shalat. Bahkan dia sendiri menyangka [dirinya] adalah 
seorangmuslim. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Kata Al Ammi disandarkan pada Banil ‘Amm, yakni salah satu 
suku dari kabilah Tamim. 

(2) Menurut Abui Fadhl Al Falaki Al Hafizh, Abu Zukair adalah 
nama julukan. Sedangkan nama kunivah untuk Yahya bin Muhammad adalah 
Abu Muhammad. 

’l 10 '< (A t) Abu Mas h r Atl'ammar (*) dan Abdul .Ala bin 

Hammad. keduanya berkata, (kt) hiammad bin Salamah, dari Dam/d 
binAbi Hind, dari Sa’id bin Al Musayyab. dari Abu Hurairah, dia 


[jebenapa Jabi&t [fr&ng MJunafk 
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berkata, Rasulullah shallaUahu ‘alaihi wa sallam telah bersabda 
seperti haditsyang diriwayatkan Yahya bin Muhammad, darisll ‘sila 
Dan dalam redaksi hadits itu Rasulullah menyebutkan, “ 


^ z ^ ^ ob 

“Sekalipun dia melakukan puasa dan shalat. Bahkan dia sendiri 
menyangka [dirinya] adalah seorang muslim. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Nama lengkap beliau adalah 'Abdul Malik bin Abdul Aziz bin Al 
Harts. Beliau adalah keponakan Bisyr bin Al Harts Al Hafi Az-Zahid 
radhiyallaahu ‘anhu. Muhammad bin Sa’ad berkata, “Dia termasuk orang 
dari Khurasan dan tinggal di Baghdad sambil berdagang buah kurma dan 
yang lainnya. Beliau adalah seorang yang terhormat, baik dan wara’.” 
Wallaaahu a’lam bish-shawaab. 
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BAB XXVI 

Status Keimanan Orang yang 
Berkata, “Wahai Kafir,” kepada 
Saudaranya Sesama Muslim 


*— —i 

^ (I<t) Abu Bakar bin A bi Syaibah, (kt) Muhammad bin Bisyr 
dan ‘Abdullah bin Numair, keduanya berkata, (kt) Ubaidullah bin 
‘Umat) dan Nafi darilbnu ‘Umar bahwa Nabi shallaUahu ‘alaihi 
wa sallam telah bersabda, 


^ J f' s ^ ^ o ^ ^ ^ ^ ^ ^ ^ y / 
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“Jika seseorang mengkafirkan saudaranya, maka salah satu dari 
keduanya telah menjadi kafir. ” ('*) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Bukhari (X/6104) dan At- 
Turmudzi (V/2637). Keduanya telah mcnwayatkan dari ‘Abdullah bin Dinar, 
dari Ibnu ‘Umar. 


Keterangan Hadits: 

Llaob-i 4 A) kii o\A jAj *jk bj Dalam riwayat lain, hadits ini 
disebutkan dengan redaksi sebagai berikut, “Siapa saja berkata kepada 
saudaranya, “Wahai kafir,” maka salah satu dan keduanya telah menjadi 
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kafir jika memang dia seperti apa yang dia ucapkan. Akan tetapi jika tidak, 
maka ucapan itu kembali kepada dirinya sendiri.” Begitu juga disebutkan 
dengan redaksi, “ Tidak ada seorang lelaki yang mengakui [orang lain] yang 
bukan ayahnya [sebagai ayah] padahal dia sudah mengetahui hal itu, maka 
dia telah kafir. Barangsiapa mengaku-aku sesuatu yang tidak dia miliki, maka 
dia bukan termasuk golongan kami dan hendaklah dia menyiapkan tempat 
duduknya dari api neraka. Dan barangsiapa memanggil seseorang dengan 
sebutan kufur atau mengatakan, “Wahai musuh Allah,” padahal orang itu 
tidak seperti itu, maka [perkataan itu] akan kembali kepada dirinya sendiri.” 

Redaksi hadits ini termasuk hadits yang dianggap musykil (sulit untuk 
dipecahkan) oleh sebagian ulama. Karena menurut madzhab ulama yang 
benar, seorang muslim tidak menjadi kafir gara-gara telah melakukan 
perbuatan maksiat, seperti membunuh atau berberzina misalnya. Begitu 
juga apabila dia menyebut saudaranya sebagai seorang kafir tanpa disertai 
perasaan yakin kalau ucapannya itu bisa menyebabkan keislamannya menjadi 
batal. Namun apabila dia mengetahui kalau ucapannya itu bisa menyebabkan 
keislamannya menjadi batal akan tetapi dia tetap saja mengucapkannya, 
maka ada beberapa cara untuk menakwilkan hadits tersebut: 

a. Dia dianggap orang yang telah menghalalkan perbuatan yang dilarang. 

Tentu saja kalau seperti ini dia telah menjadi kafir. Maka arti lafazh 
baaii biha dalam hadits itu adalah kekufuran itu kembali kepada dinnva 
sendiri. Begitu juga cara mengartikan lafazh haara ‘alaihi. Karena 
sebenarnya lafazh baa ‘a bihaa dan haara ‘alaihi memiliki makna yang 
sama. 

b. Makna hadits itu bahwa kekurangan yang dimiliki saudaranya yang 
diolok-olok sebagai seorang kafir dan perbuatan maksiat atas 
mengkafirkan orang lain, akan kembali kepada din si pengucap kalimat 
tersebut. 

c. Dia dikategorikan seperti orang Khawanj yang telah mengkafirkan 
orang-orang mukmin. Pendapat ini telah dinukil oleh Al Qadhi ‘Iyadh 
rahimahullaahu ta ’aala dari Al Imam Malik bin Anas. Namun pendapat 
ini tergolong dha’if. Karena madzhab shahih yang dianut oleh 
kebanyakan ulama menyatakan bahwa kelompok Khawarij bukanlah 
orang-orang kafir sebagaimana juga dengan kelompok ahli bid’ah 
yang lainnya. 

d. Makna hadits tersebut ditakwilkan pada kekufuran. Sebab bentuk- 
bentuk kemaksiatan sebagaimana yang telah mereka katakan [sangat 
mengkhawatirkan] bisa mengakibatkan kepada kekafiran. Bahkan 
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kekafiran tersebut dikhawatirkan benar-benar terealisasi pada orang 
yang sering mempraktekkan hal tersebut. Pendapat ini diperkuat 
dengan riwayat yang disebutkan oleh Abu ‘Awanah Al Isfarayini di 
dalam kitabnya AlMukharraj ‘Ala Shahiih Muslim, “Jika yang diajak 
bicara itu memang telah berstatus kafir, [maka tidak ada masalah]. 
Sedangkan kalau tidak, maka kekufuran itu akan kembali pada 
dirinya.” Dalam sebuah riwayat juga disebutkan dengan redaksi, “Jika 
dia berkata kepada saudaranya, “Wahai kafir,” maka kekufuran wajib 
tertimpa pada salah satu di antara keduanya.” 

e. Makna hadits tersebut bahwa upaya pengkufuran yang ditujukan 
kepada orang lain kembali kepada diri orang yang mengucapkan 
kalimat itu sendiri. Sebenarnya yang kembali kepada dirinya sendiri 
itu bukan hakekat kekufuran, namun upaya dia untuk mengkufurkan 
orang lain. Sebab dalam hal ini dia telah mengkafirkan saudaranya 
yang mukmin. Jadi sepertinya dia telah mengkafirkan dirinya sendiri, 
yakni karena dia telah mengkafirkan orang yang statusnya seperti 
dirinya atau karena dia telah mengkafirkan orang yang tidak dikafirkan 
kecuali oleh orang kafir yang meyakini kebatilan agama Islam. 
Wallaahu a’lam. 

(Kt) Yahya bin Yahya At-Taimi, Yahya bin Ayyub, Qutaibah 
bin S a ’id, dan ‘Ali bin Ha/r, mereka semua meriwayatkan dari Isma ’il 
bin Jafar, Yahya bin Yahya berkata, (kk) Isma’il bin jajar, dari 
Abdullah bin Dinar bahwa dia telah mendengar Ibnu ‘Umar berkata, 
'Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 

'V ]j J13 o] CLajl?-! f.\j jJLs jjY j jli yl L»ji 

“Siapa saja berkata kepada saudaranya, “Wahai kafir, ”maka salah 
satu dari keduanya telah menjadi kafir jika dia memang seperti apa 
yang dia ucapkan. Akan tetapi jika tidak, maka ucapan itu kembali 
kepada dirinya sendiri. ” 

’df . -r (At) Zuhair bin Harb, (kt) Abdush-Shamad bin Abdul 

Harits, (kt) ayahku, (kt) Husain AlMu’allim, darilbnu Buraidah, 

(1) dari Ya’mar (2) bahwa Abui Aswad (3) telah memberitaku dia 
[sebuah hadits yang berasal] dari A bu 1 )yarr, (4) bahwa dia telah 
mendengar Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda. 


Jjiaius jj, 


e/manan 
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vi itiiY 

“Tidak ada seorang lelaki yang mengakui [orang lain] yang bukan 
ayahnya [sebagai ayah] padahal dia sudah mengetahui hal itu, maka 
dia telah kafir. Barangsiapa mengaku-aku sesuatu yang tidak dia miliki, 
maka dia bukan termasuk golongan kami dan hendaklah dia 
menyiapkan tempat duduknya dari api neraka. Dan barangsiapa 
memanggil seseorang dengan sebutan kufur atau mengatakan , ‘Wahai 
musuh SUlah, ”padahal orang itu tidak seperti itu, maka [perkataan 
itu j akan kembali kepada dirinya sendiri. ” (5) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama lengkap beliau adalah Abdullah bin Buraidah bin Al Hashib 
Al Aslami. Beliau bukan Sulaiman bin Buraidah yang tidak lain adalah 
saudara kandungnya. Kedua orang ini adalah perawi yang tsiqah dari 
kalangan tabi’in yang terhormat. Keduanya lahir dalam satu suku pada masa 
kekhilafahan ‘Umar bin Al Khaththab radhiyallaahu ‘ariku. 

(2) Nama ini bisa dibaca dengan dua versi: Ya’mar dan Ya’mur. 
Keterangan lengkap tentang Ibnu Buraidah dan Yahya bin Ya’mar telah 
disebutkan lebih detail pada pembahasan terdahulu, tepatnya pada 
pembahasan Iman. 

(3) Yang dimaksud di sini adalah Abui Aswad Ad-Du‘ali. Nama 
lengkap beliau adalah Zhalim bin Amr. Demikianlah pendapat yang 
masyhur. Namun ada juga yang mengatakan bahwa nama beliau adalah 
seperti beberapa versi berikut: Amr bin Zhalim, ‘Utsman bin Amr, atau 
Amr bin Sufyan. Al Waqidi berkata, “Nama Abui Aswad adalah ‘Uwaimir 
bin Zhuwailim. Beliau berkebangsaan Bahsrah dan sempat menjabat sebagai 
qadhi di kawasan tersebut. Beliau juga termasuk seorang alim yang 
menciptakan ilmu nahwu. Selain itu beliau juga termasuk generasi tabi’in 
yang terhormat. 

Dalam sanad hadits ini telah terkumpul tiga orang tabi’in yang saling 
meriwayatkan dan kesemuanya adalah orang-orang terpandang. Ketiga 
orang tabi’in yang dimaksud adalah Ibnu Buraidah, Yahya bin Ya’mar, dan 
Abui Aswad. 
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(4) Menurut pendapat yang masyhur, nama lengkap beliau adalah 
jundub bin Junadah. Namun ada juga yang mengatakan kalau nama beliau 
adalah Burair. Sedangkan nama ibunya adalah Ramlah binti Al Waqi’ah. 
Biografi beliau sudah cukup masyhur. Wallaahu a’lam. 

(5) Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Bukhan (VI/3508) dan Ibnu 
Majah (11/2610) dari riwayat Sa’ad dan Abu Bakrah. 


Keterangan Hadits: 

<Jju j y) lKj ilr* uS Ada yang mengatakan bahwa 

ada dua macam takwil untuk mengartikan frasa hadits ini: 

a. Hal ini berlaku bagi orang yang menghalalkan perbuatan terlarang 
tersebut. 


b. Yang dimaksud hadits tersebut adalah kufur-ni’mah (mengingkan 
kenikmatan), mengingkari kebaikan, bahkan mengingkari hak Allah dan 
hak ayahnya. Yang dimaksud hadits ini bukan kufur yang bisa menyebabkan 
seseorang keluar dari agama Islam. Hal ini sebagaimana yang disabdakan 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi iva sallam, “Maka mereka kaum wanita benar- 
benar telah kufur.” Namun setelah itu beliau menafsiri bahwa kufur yang 
dimaksud di sini adalah kufur (mengingkari) kebaikan sang suami. 

Sedangkan yang dimaksud dengan mengakui orang yang bukan 
ayahnya adalah mengaku kalau dia anak keturunan orang tersebut dan 
sekaligus mengangkatnya sebagai ayah yang sebenarnya. 

^4L' y>j Lafazh ini sebagai batasan yang menyebabkan seseorang 
menjadi kufur. Karena sebuah dosa hanya akan diterima oleh seseorang 
yang mengetahui kalau hal itu merupakan sesuatu yang terlarang [namun 
dia tetap saja melakukannya]. 

L* d U j* p ara u ]a m a berkata, “Maksud kalimat ini 
adalah tidak termasuk orang yang berada di atas petunjuk kami dan juga 
tidak berada di atas jalan kami yang baik. Hal ini tidak jauh berbeda dengan 
perkataan seseorang kepada putranya, “Kamu tidak lagi termasuk 
golonganku.” 

jtlii j» Penjelasan tentang kalimat ini telah kami sebutkan 

pada pembahasan terdahulu, tepatnya pada bagian awal mukaddimah. 
Makna kalimat itu bahwa hendaklah dia menempati tempat duduknya dari 
api neraka. Kalimat ini sebenarnya kalimat bentuk doa atau kalimat khabar 
(kalimat berita) yang dikemukakan dengan redaksi kalimat amr (kalimat 
perintah). Pengertian ini merupakan yang paling jelas dari dua pendapat 
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yang ada. Dengan kata lain, hal itu merupakan balasan untuknya. Namun 
bisa saja dia akan dibalas seperti yang diberitakan dalam hadits atau mungkin 
malah diampuni oleh Allah. Sebab bisa saja dia diberi taufiq untuk bertaubat, 
sehingga semua kesalahan itu dianggap gugur darinya. 


Dalam hadits ini terdapat pengertian bahwa haram hukumnya 
mengaku-aku sesuatu yang tidak dimiliki, baik itu yang bersangkutan dengan 
hak ataupun yang lainnya. Dalam hadits ini juga dapat difahami bahwa 
seseorang tidak halal untuk mengambil sesuatu barang yang dimenangkan 
oleh putusan hakim kalau memang barang itu bukan haknya. Wallaahu 
Ta’aala a’lam. 


^X / X « / XX g O f O t J 

j*- V] 4 JJ 1 j-ii Jtf j\ yKJL SU -j tio jxj Makna kalimat 


istitsnaa ‘ (pengecualian) dalam hadits itu ada yang mengatakan, menyebabkan 
seseorang terjatuh dalam makna kekufuran. Dengan kata lain bisa 
diungkapkan sebagai berikut, “Tidak ada sesuatu yang didakwahkan oleh 
seseorang kecuali akan kembali pada dirinya sendiri.” Namun bisa juga 
kalimat itu di ’athafkm kepada kalimat yang awal, yakni kalimat laisa min 
rajulin. Kalau memang demikian, maka istitsna 1 dalam lafazh ini berfungsi 
sebagaimana biasanya. 


Sedangkan mengenai lafazh ‘aduwallaah, maka bisa dibaca dengan dua 
versi, yakni dibaca rafa' sehingga berbunyi 'aduwullaah dan dibaca nashab 
sehingga berbunyi ‘aduwallah. Akan tetapi cara baca nashab yang lebih kuat, 
karena berstatus sebagai nidaa'. Sehingga kalau disebutkan dengan lengkap 
maka lafazh itu berbunyi, ‘Ya ‘aduwallaah.'” Sedangkan kalau dibaca raja) 
maka berkedudukan sebagai mubtada' khabar. Kalau disebutkan secara 
lengkap maka berbunyi, “Huwa ‘aduwullaah ” Begitu juga dengan cara baca 
lafazh kaafir pada riwayat yang sebelumnya. Bisa sibaca kaafvru sebagai mda 


dan juga bisa dibaca kaajirun sebagai mubtada’khabar. Wallaahu a’lam. 
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BAB XXVII 

Kondisi Keimanan Orang yang 
Membenci Ayahnya Padahal Dia 
Mengetahui Hal Itu 


(At) Harun bin Sa'id AlAili, (kt) Ibnu Wahb, dia berkata, 
(ak) Amr, dari Ja’far bin Rabi’ah, dari ‘Irak bin Malik bahwa dia 
telah mendengar Abu Hurairah berkata, sesungguhnya Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda. 


o % 


y % . 
- A A 


“Janganlah kalian membenci ayah-ayah kalian! Barangsiapa membenci 
ayahnya, maka dia [melakukan praktek] kekufuran. ” (*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini telah diriwayatkan juga oleh Al Bukhari (XII/6768). 


Keterangan Hadits: 

yd' j 4 * yl ‘y- s-A> J*» ’y y y ^ Dalam riwayat lain disebutkan 

dengan redaksi, “Barangsiapa mengakui ayah dalam Islam yang sebenarnya 
bukan ayahnya, sedangkan dia mengetahui bahwa orang itu memang bukan 
ayahnya, maka surga menjadi haram atas dirinya.” Mengenai redaksi hadits 
yang disebutkan di atas, maka sudah disebutkan penjelasannya pada bab 
terdahulu. 
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H4 (At) Amr bin An-Naqid, (kt) Husyaim bin Yasir, (kk) 
Khalid, dari Abu ‘Utsman, (1) dia berkata, 

^jjt lii U aJ cJLii LjT O-Jd Slj j ^pSl LJ 
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J-*J («-K-J 4jp aUI ^£2 <Ul J J» J_^i) ^ISj jejt J 

u s y s s # s 

fi> 4^ 4Ju <J ^4 4 ji; aJ > 4c4 ^ 4 joi 4 * j>. 

jjt .3 4 J4 aLs ^ ifj sx: 4 jui 


“Ketika Ziyad dinisbatkan kepada seseorang yang bukan ayahnya, 
maka aku menjumpai Abu Bakrah. (2) Aku berkata kepadanya, 

‘ ‘Apayang telah kalian perbuat? Sesungguhnya aku telah mendengar 
Sa’adbin Abi Waqqash berkata, “Kedua telingaku telah mendengar 
[hadits] dari Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam, beliau 
bersabda, “Barangsiapa mengakui ayah dalam Islam yang sebenarnya 
bukan ayahnya, sedangkan dia mengetahui bahwa orang itu memang 
bukan ayahnya, maka surga menjadi haram atas dirinya. ” Abu Bakrah 
berkata, ‘‘Aku juga telah mendengarnya dan Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam. ” (3) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Beliau adalah Abu ‘Utsman An- Nahdi. Nama lengkapnya adalah 
‘Abdurrahman bin Mali. Namun nama Mali di sini juga bisa dibaca Mill 
atau Mull. Ada juga yang mengatakan bahwa kalau nama ayah ‘Abdurrahman 
adalah Mil'u. Penjelasan tentang permasalahan ini telah dipaparkan pada 
akhir mukaddimah. 

(2) Nama lengkap beliau adalah Nafi’ bin Al Harts bin Kaladah. 
Ibunya dan ibu Ziyad adalah hamba sahaya Al Harts bin Kaladah. Beliau 
dijuluki Abu Bakrah (artinya: bapaknya kerekan) karena telah turun dan 
benteng Tha‘if untuk menjumpai Rasulullah shallallahu 1 alaihi wa sallam 
dengan menggunakan kerekan. Beliau wafat d Bashrah pada tahun 51 H. 
Namun ada juga yang mengatakan bahwa beliau wafat pada tahun 52 H. 
Wallaahu a’lam. 

(3) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (XII/6766-6767). 

Keterangan Hadits: 

fLr- df aAJU Ada dua macam ta’wil untuk mengartikan kalimat 
hadits seperti ini. Kedua cara ta’wil untuk kalimat-kalimat yang serupa 
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dengan lafazh tersebut telah kami sebutkan pada pembahasan terdahulu: 

a. Surga sampai bisa diharamkan atas diri orang itu karena mungkin saja 

dia telah menghalalkan perbuatan terlarang yang dia lakukan. 

b. Hal tersebut sebagai bentuk pembalasan baginya. Namun 
pengharaman masuk surga yang dimaksud di sini ketika pada 
gelombang pertama pada saat para hamba yang sukses memasukinya. 
Terkadang dia memang disiksa terlebih dahulu sehingga tercegah 
untuk memasuki tempat yang penuh nikmat tersebut. Namun setelah 
menjalani siksaan atas dosa-dosanya, maka dia akan dimasukkan ke 
dalam surga. Namun terkadang dia juga ddak menerima siksaan 
karena kesalahannya telah diampuni oleh Allah Subhaanahu wa Ta’aala. 
Dengan demikian, yang dimaksud dengan haram di sini adalah 
dicegah. 

Adapun yang dimaksud dengan benci kepada ayah adalah tidak mau 
mengakui garis nasab darinya. Dalam bahasa Arab biasa diungkapkan 
kalimat raghibtu 'anisy-syai'i maknanya adalah taraktuhu wa karihtuhu (artinya: 
aku meninggalkan dan membencinya). Sedangkan kalau raghibtufiihi, maka 
maknanya adalah ikhtartuhu wa thalabtuhu (artinya: aku memilih dan 
mencarinya). 

Mengenai perkataan Abu ‘Utsman yang berbunyi, 


* s O * O S * o ✓ J O fc // .. ./ * % . % . . z'' ,-•? 

ow iUa U <0 c-Jlaa o u' o-a) auj '-«a 

«S ^~ ' "s ' s 

L' y J yu. 'y*j p-D-j 4^ ^ j* JjjL 

aJJ' djjl b'j o^j y>~ a*Lp ^Ikdla a-j' a(^ j*-bu a*j' 


p-Dj aIIp Maka makna kalimat itu sebenarnya untuk mengingkari Abu 
Bakrah. Masalahnya karena Ziyad yang dalam hal mi adalah saudara seibu 
dengan Abu Bakrah terkenal dengan sebutan nama Ziyad bin Abi Sufyan. 
Namun di sisi lain dia juga disebut-sebut dengan nama Ziyad bin ayah 
kandungnya atau Ziyad bin ibu kandungnya. Sebutan nama yang juga 
terkenal bagi beliau selain Ziyad bin Abi Sufyan adalah Ziyad bin ‘Ubaid 
Ats-Tsaqafi. Namun kemudian Mu’awiyah menyandarkan nama Abu Sufyan 
-—yang dalam hal mi ayah kandungnya sendiri— kepada Ziyad. Sehingga 
dia pun menjadi pengikut setia Mu’awiyah bin Abi Sufyan setelah 
sebelumnya menjadi pengikut setia ‘Ali bin Abi Thalib radhiyallaahu ‘anhu. 
Oleh karena itulah Abu ‘Utsman berkata kepada Abu Bakrah, “Apa yang 
telah kalian perbuat?” Padahal sebenarnya Abu Bakrah termasuk orang 
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yang menentang keras perbuatan Ziyad. Bahkan dia sempat memboikot 
Ziyad karena perbuatannya tersebut. Abu Bakrah bersumpah untuk tidak 
mengajaknya bicara selama-lamanya. 


Mungkin dalam hal ini Abu ‘Utsman tidak mendengar ketidaksetujuan 
Abu Bakrah. Oleh karena itulah Abu ‘Utsman sempat melontarkan 
perkataan seperti disebutkan dalam redaksi di atas. Dengan kata lain, maksud 
dari perkataan ‘Utsman yang berbunyi, “Apa yang telah kalian perbuat?” 
adalah apa yang telah dilakukan oleh saudaramu Ziyad. Begitu buruk 
perbuatannya dan bisa mendatangkan siksa yang sangat besar. Karena 
sesungguhnya Nabi sballallahu ‘alaihi wa sallam telah mengharamkan surga 
bagi orang-orang yang melakukan perbuatan tersebut. 

Lafazh ini kami riwayatkan dengan cara baca uddu’iya, yakni 
dengan mabni majhuul, sebuah kalimat yang tidak menyebutkan dengan tegas 
siapa pelaku perbuatannya. Yang menyandarkan nama Abu Sufyan kepada 
Ziyad dalam kasus ini tidak lain adalah Mu’awiyah. Akan tetapi dalam tulisan 
Al Hafizh ‘Amir Al ‘Abdari dijumpai dengan cara baca idda'aa. Kalau memang 
diungkapkan dengan redaksi seperti im, maka yang menjadi pelakunya adalah 
Ziyad. Akan tetapi redaksi yang disebutkan terakhir masih perlu dijelaskan 
lebih lanjut. Maksud kalimat itu bahwa yang mula-mula menyandarkan nama 
Abu Sufyan kepada Ziyad adalah Mu’awiyah. Namun kemudian hal tersebut 
disepakati oleh Ziyad sendiri. Sehingga Ziyadlah yang menjadi pelaku 
penyandaran namanya kepada Abu Sufyan. Wallaahu aiam. 

(Kt) y\bu Bakar bin /\bi Syaibab, (kt) Yahya bin T^akariya 
bin Ahi Za’idah dan A. bu Mu ’arnyab, dari Ashim, dari Abu ‘Utsman, 
dari Sa’ad dan M bn Bakrah, keduanya berkata, 


J\ v. jjl; ph j dh &\ Jz Ji th'/j 
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“Kedua telingaku telah mendengarnya dan hatiku juga telah 
menyadarinya [bahwa] Muhammad shallallahu ‘alaihi wa sallam 
bersabda, “Barangsiapa mengakui [seseorang<J yang bukan ayahnya 
sedangkan dia mengetahui bahiva orang itu bukan ayahnya, maka surga 
haram atasnya. ” 

Keterangan Hadits: 

/i, , 

Lafazh tersebut dibaca samt’a. Sedangkan kata berikutnya 
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dibaca namanya, yakni dalam bentuk tatsniyah. Demikianlah riwayat yang 
telah dinukil dari Asy-Syaikh Abu ‘A m r. Sedangkan huruf alif yang 
dibubuhkan dalam kata ud^unaaya sebagai konsekuensinya berbentuk 
tatsniyah. Hal ini telah diriwayatkan dari Abui Fath As Samarqandi, dan 
‘Abdul Ghafrr, dia berkata, “Cara baca seperti inilah yang dijumpai di dalam 
naskah asli milik Abui Qasim Al ‘Asakiri. Namun para ulama yang lain 
menyebutkan dengan tanpa membubuhkan huruf alif sehingga berbunyi 
udsyuni (artinya: telingaku).” 


Al Qadhi ‘Iyadh menceritakan bahwa sebagian perawi ada yang 
membaca sam 'a, yakni dalam bentuk mashdar sambil menashab huruf ‘ain. 
Setelah itu kata berikutnya dibaca ud^unii, dalam bentuk isim mufrad. 
Sedangkan dari jalur Al Jiyani dibaca dengan sam’u, yakni dengan 
mtndhammah huruf ‘ain. Sibawaih berkata, “Orang-orang Arab biasa 
berkata, “Sami ’a ud^unii Zaidan (artinya: telingaku telah mendengar [ucapan] 
Zaid).” Sedangkan Al Qadhi Al Hafizh Abu ‘Ali bin Sakrah meriwayatkan 
dengan cara baca sami’a, sebagaimana yang telah kami sebutkan pertama 
kali. Cara baca seperti ini diingkari oleh Al Qadhi. Namun pengingkaran 
beliau tersebut tidak terlalu kuat. Malah beberapa pendapat yang telah 
disebutkan adalah shahih. Cara baca sami’a diperkuat oleh jalur riwayat lain 
yang berbunyi sami’athu udyunaaya wa wa’aahu qalbi (artinya: kedua telingaku 
telah mendengarnya dan hatiku telah memperhatikannya). Wallaahu a’lam. 


Dalam riwayat lain disebutkan redaksi, 
jJaj zic- iiii 


(artinya: kedua telingaku 


telah mendengar Muhammad dan hatiku telah memperhatikan [ucapan] 
nya). Kata Muhammadan dibaca nashab karena menjadi badai dari dbamirhaa' 
dalam rangkaian kalimat sami’athu. Wallaahu a’lam. 


ftpndin fd^imanan (ffirang yang f^Jembenci/\yah, 


yahnya.. 
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BAB XXVIII 

Sabda Nabi yang Menyatakan 
bahwa Mencela Muslim adalah 
Fasik dan Memeranginya adalah 

Kafir 


djfjt (Kt) Muhammad bin Bakkar bin Ar-Raiyyan dan Aun bin 
Sallam, keduanya berkata, (kt) Muhammad bin T ha Iba h. [Rangkaian 
sanad dari jalur lain menyebutkan] Muhammad bin MlMutsanna, 
(kt) !A bdurrahman bin Mahdi, (k t) Sujyan. [Rangkaian sanad dari 
jalur lain menyebutkan] (kt) Muhammad bin Jajar, (kt) Syu’bah, 
mereka semua [meriwayatkan] dari Zubaid, (1) dari M bu Wa 'U, (2) 
dari Abdullah bin Mas’ud, dia berkata, Rasulullah shallaUahu ‘alaihi 
wa sallam bersabda, 
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Mencela orang muslim adalah fasik dan memeranginya adalah kafir. ” 
Zubaid berkata, “Aku berkata kepadaAbi Wa'il\ “Apakah kamu 
telah mendengarnya dari Abdullah yangjuga berasal dari Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam ?’’A bu Wa'il menjawab, “Iya. ” 
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Hanya saja dalam hadits Sju’bah tidak terdapat perkataan Zubaid 
kepada H bu Wa ‘il tersebut. (3) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama lengkap beliau adalah Zubaid bin Al Harts Al Yami. Namun 
ada juga yang menyebut Al Ayami. Di dalam kitab Ash-Shahihain tidak 
ada lagi yang memiliki nama seperti itu kecuali hanya beliau. Sedangkan 
yang terdapat dalam kitab AlMuwaththa ' adalah Zuyaid bin Ash-Shalt, bukan 
Zubaid. Penjelasan tentang masalah ini telah disebutkan pada pembahasan 
terdahulu. 

(2) Nama lengkap beliau adalah Syaqiq bin Salamah. 

Demikianlah rangkaian sanad hadits tersebut yang telah kami terima 
dari beberapa kitab rujukan. Sedangkan yang tercantum di dalam kitab- 
kitab rujukan yang dijadikan pedoman oleh Asy-Syaikh Abu ‘Amr bin Ash- 
Shalah rahimahullaahu ta’aala , hanya berasal dari jalur Muhammad bin 
Thalhah dan Syu’bah. Beliau tidak menwayatkan hadits tersebut dari jalur 
Muhammad bin Al Mutsanna, dari Ibnu Mahdi, dari Sufyan. Beliau juga 
mengingkari adanya redaksi ‘mereka semua [meriwayatkan]’ di dalam 
rangkaian sanad di atas. Sebab menurut beliau, nwayat tersebut hanya berasal 
dan Thalhah dan Syu’bah. Pengingkaran beliau seperti ini dianggap shahih 
bila merujuk pada kitab rujukan beliau. Sedangkan jika dalam kitab-kitab 
rujukan kami, maka tidak perlu ada yang diingkari. Sebab dalam kitab- 
kitab rujukan kami, Sufyan merupakan perawi yang ketiga selain dua yang 
telah disebutkan sebelumnya. 

(3) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (1/48), At- 
Turmudzi (V/2625), An-Nasaa'i (VII/121), dan Ibnu Majah (11/2939) 
dengan beberapa redaksi yang berbeda dari riwayat Abu Hurairah. 

Keterangan Hadits: 

Yang dimaksud dengan sabb (artinya: celaan) adalah caci maki dan 
berbicara untuk menjelek-jelekkan seseorang. Sedangkan makna fasik secara 
etimologi adalah keluar. Dan maknanya secara syari’at adalah keluar dari 
jalur ketaatan. 

Makna hadits di atas bahwa mencela seorang muslim tanpa kebenaran 
hukumnya adalah haram. Bahkan hal ini sudah menjadi kesepakatan umat. 
Sedangkan pelaku caci maki itu sendiri adalah fasik sebagaimana yang telah 
dikabarkan oleh Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. 

Kalau memerangi orang muslim tanpa cara yang benar —menurut 

Im&n 581 



ulama yang menganut madzhab yang benar— tidak sampai menyebabkan 
seseorang menjadi kafir yang mengakibatkan dirinya keluar dari agama 
Islam. Keterangan tentang masalah ini telah kami jelaskan pada beberapa 
tempat pada pembahasan terdahulu. Terkecuali apabila orang yang 
memerangi individu muslim itu menganggap halal perbuatannya itu, maka 
dalam hal ini dia menjadi kafir. 

Ada beberapa macam takwil untuk mengartikan hadits tersebut di 

atas: 

a. Orang yang memerangi individu muslim menjadi kafir kalau dia 
menganggap halal perbuatannya itu. 

b. Yang dimaksud di sini adalah kufur (mengingkari) kebaikan, 
mengingkari nikmat, dan mengingkari saudara sesama Islam. Bukan 
kufur mengingkari Allah. 

c. Yang dimaksud dengan kufur di sini bahwa pelakunya akan celaka. 

d. Ada juga yang mengatakan bahwa yang dimaksud bahwa sikap 
memerangi individu muslim menyerupai perbuatan orang-orang kafir. 
Wallaahu a’lam. 

Yang dimaksud dengan memerangi dalam hadits lm adalah melakukan 
penyerangan kepada pihak lain. Al Qadhi berkata, “Namun memerangi di 
sini bisa juga diartikan menyerang maupun melawan.” 


Kami diberitahu tentang hadits seperti yang disebutkan di atas 
oleh y\bu Bakar bin Mbi Syaibah dan Ibnul Mutsanna, dari 
Muhammad bin ]a’far, dari. Syu’bah, dari Manshur. [Rangkaian sanad 
dari jalur lain menyebutkan] (kt) I bn u Numair, (kt) lAJJan, (kt) 
Syu’bah, dari/\ls\ ’masy, dan ‘A bdullah, dari Muhammad shallallahu 
‘alaihi wa sallam. 
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BAB XXIX 

Penjelasan Sabda Nabi, “Janganlah 
Kalian Kembali Kafir Sepeninggalku, 
Dimana Sebagian Kalian Memenggal 
Tengkuk Sebagian yang Lain.” 




(Kt) Abu Bakar bin Abi Sjaibab, Muhammad bin Al 
Mutsanna, dan Jbnu Basysyar ., kesemuanya [meriwayatkan] dari 
Muhammad bin jajar, dari Syu 'bah. [Rangkaian sanad dari jalur 
lain menyebutkan] (kt) ‘l Ibaidillah bin Mu’ad-g—dan redaksi hadits 
ini berasal dari riwayatnya — (k t) ayahku, (kt) Syu’bah, dari Ali bin 
Mudrik, (1) dia telah mendengar Abu Zur’ah (2) memberitakan 
[informasi] dari kakeknya Jarir, dia berkata. 
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“Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam telah bersabda kepadaku pada 
waktu haji wada ’, ‘SUntalah orang-orang agar diam!’’ Kemudian beliau 
bersabda, ‘janganlah kalian kembali menjadi orang-orang kafir 



sepeninggalku nanti, dimana sebagian kalian akan menebas tengkuk 
sebagian yang lain. ” (3) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Cara baca nama ini adalah dengan men dhammah huruf mu n, 
mmsukun huruf daal, dan mengkasrah huruf raa\ sehmgga berbunyi Mudnk. 

(2) Nama lengkap beliau adalah Abu Zur’ah bm ‘Amr bin Jarir. Namun 
seperti yang telah kami sebutkan pada pembahasan awal kitab, nama beliau 
sebenarnya masih diperselisihkan. Ada yang mengatakan bahwa nama beliau 
adalah Haram, ‘Amr, ‘Abdurrahman, ataupun ‘Ubaid. 

(3) Hadits ini diriwayatkan juga oleh Al Bukhari (1/121), Ibnu Majah 
(11/3942), dan An-Nasaa'i di dalam Kitaabul ‘Ilm pada kitab Sunannya dari 
riwayat Abu Zur’ah, dari kakeknya. 

Keterangan Hadits: 

Ada yang mengatakan bahwa ada tujuh versi makna untuk hadits mi: 

a. Yang dimaksud kafir di sini karena telah menghalalkan sesuatu yang 

sebenarnya haram. 

b. Yang dimaksud adalah mengkufuri (mengingkari) nikmat dan hak- 
hak Islam. 

c. Maksudnya, hendaklah tidak mendekati maupun melakukan praktek 

kekufuran. 

d. Maksudnya, telah melakukan sesuatu seperti perbuatan orang-orang 
kafir. 

e. Yang dimaksud memang kufur yang sebenarnya. Sehingga arti hadits 

itu adalah, “Janganlah kalian menjadi kafir, namun tetaplah menjadi 
orang-orang muslim.” 

f. Yang dimaksud kafir di sini mempergunakan senjata. Orang Arab 
biasa berkata takaffarar-rajulu bi silaahihi (artinya: seorang laki-laki 
mempergunakan senjatanya). Pendapat ini dikemukakan oleh Al 
Khaththabi dan beberapa ulama lainnya. Al Azhari berkata di dalam 
kitabnya yang berjudul Tahdyiibul-Tughah bahwa orang yang 
mempergunakan senjata disebut juga dengan kafir. 

g. Pendapat terakhir ini juga disebutkan oleh Al Khaththabi bahwa makna 

hadits itu adalah, “Janganlah sebagian kalian mengkafirkan sebagian 
yang lain, sehingga kalian menghalalkan kalau sebagian dari kalian 
memerangi sebagian yang lain.” 
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Pendapat yang kelihatannya paling jelas adalah empat pendapat 
pertama. Keempat pendapat inilah yang dipilih oleh Al Qadhi Tyadh 
rahimahullaahu ta’aala. 

Kemudian mengenai lafazh yadhribu dalam redaksi hadits di atas 
dengan mera/a’huruf Aw'pada kata tersebut. Cara baca seperti inilah yang 
benar. Demikianlah yang telah diriwayatkan oleh para ulama generasi awal 
dan generasai akhir. Selain itu, dengan cara baca seperti inilah maksud hadits 
itu bisa difahami dengan jelas. Namun Al Qadhi ‘Iyadh juga menukil cara 
baca yang lain dari sebagian ulama, yakni dengan men sukun huruf baa ‘ 
sehingga berbunyi yadhrib. Namun menurut beliau cara baca seperti ini 
malah membuat makna hadits itu menjadi kabur. Cara baca men dhammah 
hufur baa ‘ itulah yang lebih tepat. 

Aku berkata, “Begitu juga dengan yang diutarakan oleh Abui Baqa' 
Al ‘Anbari, yakni dengan men ja-^am (mtnsukun) huruf baa' pada kata yadhnb, 
berarti dengan membubuhkan huruf syarat yang mudhmar (tidak 
ditampakkan). Tampilan lengkapnya adalah in tarji’uuyadhrib (artinya: jika 
kalian kembali [menjadi kafir] maka [sebagian kalian] akan menebas [tengkuk 
sebagian yang lain]. Wallaahu a’lam. 

* * * • s * • ' ' 

ijUT ti-u. ''j** j M Al Qadhi mengatakan bahwa Ash-Shabri berkata, 
“Arti hadits tersebut adalah, “[Janganlah kalian kembali kafir] setelah 
berpisah denganku dan tempatku sekarang ini.” Sedangkan Rasulullah 
sendiri menyabdakan hadits ini pada waktu hari raya korban, tepatnya di 
Mina ketika haji wada’. Dengan kata lain beliau ingin bersabda, “Janganlah 
kalian meninggalkan aku di dalam diri kalian dengan cara tidak lagi 
mengerjakan hal-hal yang aku perintahkan kepada kalian.” Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi u>a sallam menyebutkan agar upaya menjalin persaudaraan 
sesama kaum muslimin tidak hanya dilakukan ketika beliau masih hidup, 
namun hendaklah juga dilakukan sepeninggal beliau. 

, £>. o •/« , 

(j'"' Maksud kalimat ini adalah, “Perintahkanlah mereka 

untuk diam sehingga bisa mendengarkan hal-hal penting yang akan aku 
sampaikan dan aku bebankan kepada kalian.” 

^ « S 

1 Dinamakan dengan haji wada‘ (artinya: haji perpisahan) 

karena pada moment itulah Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam berpamitan 
kepada seluruh umatnya. Perpisahan itu beliau ungkapkan dalam isi 
khuthbah beliau, dimana beliau telah memerintahkan mereka untuk 
melakukan kewajiban agama dan juga berwasiat agar mereka menyampaikan 
ajaran syari’at kepada orang-orang yang tidak turut hadir. Hal ini tertuang 


Janganlah /sjalian JbJmhaJ Jsja frr JJlepeninggalku 
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dalam sabda beliau yang artinya, “Hendaklah orang yang menyaksikan 
[peristiwa ini] menyampaikannya kepada orang yang absen.” 

Riwayat yang terkenal mengenai cara baca haji wada’ dalam versi 
bahasa Arab adalah hajjatulwadaa’, yakni dengan mem fathah huruf haa‘. Al 
Harawi dan ulama yang lain yang ahli dalam bidang linguistik berkata, “Yang 
sering didengar dari orang-orang Arab untuk mengungkapkan proses haji 
yang dilakukan hanya sekali adalah hijjah, yakni dengan mengkasrab huruf 
haa‘. Mereka mengatakan bahwa cara baca mem fathah huruf didasarkan 
pada qiyas terhadap isim lilmarratilwaahidah (kata benda yang terjadi hanya 
sekali). Jadi kalau dibaca dengan kasrah berarti berdasarkan pada frekuensi 
ungkapan yang sering didengar dari orang-orang Arab. Sedangkan kalau 
dibaca fathah maka didasarkan pada qiyas.” 

IJ'j j' Al Qadhi berkata, “Kedua kalimat ini, yakni 

waihakum dan wat lakum, dipergunakan oleh orang-orang Arab untuk 
mengungkapkan sesuatu keheranan dan ungkapan rasa iba. Sibawaih 
berkata, “Lafazh wail dipergunakan untuk orang yang mengalami 
kebinasaan. Sedangkan lafazh waih dipergunakan untuk memberikan 
ungkapan belas kasihan.” Telah disebutkan pula dari Sibawaih kalau lafazh 
waih adalah ungkapan larangan atau peringatan bahwa orang yang telah 
diintai oleh kebinasaan. Ulama yang lain mengatakan bahwa kedua kalimat 
itu tidak dipergunakan untuk maksud mendoakan binasa, namun untuk 
ungkapan prihatin dan belas kasihan. 


Telah diriwayatkan dari ‘Umar bin Al Khaththab radhijallaahu ‘anhu 
bahwa dia berkata, “Lafazh waih merupakan bentuk kata belas kasihan.” Al 
Harawi berkata, “Lafazh waih diperuntukkan bagi orang yang mengalami 
kebinasaan yang seharusnya tidak pantas dia terima. Oleh karena itu 
diutarakan untuk ungkapan prihatin kepadanya. Sedangkan lafazh wail 
diungkapkan untuk orang yang pantas mengalami kebinasaan dan tidak 
perlu untuk dikasihani.” Wallaahu a’lam. 


Kami diberitahu tentang hadits serupa oleh ‘Ubaidullah bin 
Mu’ad, (kt) ayahku, (kt) Syu’bah, dari Waqid bin Muhammad, (1) 
dari ayahnya, dari Ibnu ‘Umar, dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa 
sallam. (2) 



Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Telah kami sebutkan pada pembahasan terdahulu bahwa di dalam 
kitab Ash-Shahiihain tidak ada perawi yang bernama Wafid. Oleh karena 
itulah cara baca nama ini adalah Waqid, yakni dengan huruf qaaf Wallaahu 
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a’lam bish-shawaab. 


(2) Hadits ini telah diriwayatkan juga oleh Al Bukhari (XIII/1077) 
dan Ibnu Majah (11/3943). Keduanya telah meriwayatkan hadits tersebut 
dari shahabat Ibnu ‘Umar. 


(A t) /1 bu Bakar bin A bi Syaibah dan A bu Bakar bin Kballad 
Al Baht'U, keduanya berkata, (kt) Muhammad bin Ja’far, (kt) Syu 'bah, 
dari Waqid bin Muhammad bin Zaid bahwa dia telah mendengar 
ayahnya memberitaku [haditsyang berasalJ dari Abdullah bin ‘Umar, 
dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam bahwa beliau bersabda pada 
waktu haji wada ’, 


j <a\ij 

■f ' 


i'ur I ^[j S ^ [13 


“Celakalah kalian-—atau beliau bersabda dengan redaksi wailakum 
(artinya: celakalah kalian )—. janganlah kalian kembali menjadi orang- 
orang kafir sepeninggalku nanti, dimana sebagian kalian menebas 
tengkuk sebagianyang lain. ” 




(At) Harmalah bin Yahya, (kk) Abdullah bin Wahb, dia berkata, 
(at) ‘Umar bin Muhammad bahwa ayahnya memberitahu dia tentang 
hadits seperti riwayat Syu’bah, dari Waqid, yang berasal dari Ibnu 
‘Umar, daii Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. 


v_ langanlal fjlian fjmb&l fjfiT jjepeninggalku 
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BAB XXX 
Sebutan Kufur yang 
Dipergunakan untuk Praktek 
Mencela Nasab dan Niyahah 


(Kt) Abu Bakar bin A bi Syaibah, (kt) Abu Mu’awiyah. 
[Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan] (kt) Ibnu Numair 
— lafa^h hadits ini adalah riwayat beliau —, (kt) ayahku dan 
Muhammad bin dibaui, mereka semua [meriwayatkan] dari Al 
A ’masy, dan Abu Shalih, dari Abu Hurairah, dia berkata, Rasulullah 
shallaUahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 

As- A ^*- a> u-"^' J? 

„ ^ ^ ^ y ' ' " ' ' 


‘Ada dua hal dalam diri manusia yang bisa menyebabkan mereka 
kafir: mencela nasab dan niyahah (meratap sambil menangis dan 
menyobek-nyobek baju) terhadap mayit. ” (*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Bukhari (VII/3850) dari 
riwayat Ibnu ‘Abbas. At-Turmudzi (III/1001) juga meriwayatkannya dari 
Abur-Rabi/ dari Abu Hurairah. 


Keterangan hadits: 

olDi Jfi A f# ^ Banyak sekali 
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pendapat ulama mengenai makna hadits ini. Namun berikut ini akan 
disampaikan beberapa pendapat yang paling shahih: 

a. Kedua perbuatan itu termasuk perbuatan orang-orang kafir dan akhlak 

orang-orang jahiliyyah. 

b. Keduanya disebutkan karena kedua perbuatan itu bisa menyebabkan 
kekafiran. 

c. Yang dimaksud di sini adalah kufurun-ni’mah wal ibsaan (mengingkari 
kenikmatan dan kebaikan). 

d. Hadits mi berlaku bagi orang yang menghalalkan kedua perbuatan 
tersebut. 

Dalam hadits ini dijelaskan tentang penekanan hukum haram mencela 
nasab dan nijahah. Namun masing-masing perbuatan itu memiliki nash 
tersendiri yang cukup masyhur. Wallaahu a’lam. 
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BAB XXXI 

Hamba Sahaya yang Melarikan 
Diri Disebut Kafir 


(Kt) ‘Ali bin Hujr As-Sadi, (kt) Isma’il -yaitu bin ‘Ulaiyyah- 
dari Manshur bin‘Abdirrahman, (1 ) dariAsy-Sya’bi, dariJarir bahwa 
A.sy-Sya ’bi telah mendengar Jarir berkata, 
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“Hamba sahaya mana sajayang melarikan diri dari tuannya, maka dia 
telah akjir sampai dengan kembali lagi kepada tuannya tersebut. ” (2) 

Manshur berkata, ‘Hadits tersebut, demi Allah, telah diriwayatkan 
dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. Akan tetapi aku sendiri 
tidak begitu suka kalau hadits ini diriwayatkan dariku di daerah 
Bashrah. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Beliau adalah Manshur bin ‘Abdurrahman Al Asyall Al Ghadam 
Al Bashri. Beliau dianggap sebagai perawi tsiqah oleh Ahmad bin Hanbal, 
dan Yahya bin Mu’in. Sedangkan Abu Hatim Ar-Razi menganggapnya 
sebagai perawi yang dha’if. Sebenarnya ada lima orang perawi hadits yang 
memiliki nama Manshur bin ‘Abdirrahman. Salah satu di antara mereka 
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adalah Manshur vang ini. Wallaahu a’lam. 

(2) Aku tidak menemukan riwayat hadits ini di dalam Kutubus-Sittah 
kecuali hanya di dalam kitab Shahiih Muslim. 


Keterangan Hadits: 

j* Jt' j* ^ Dalam riwayat lain disebut¬ 
kan dengan redaksi, “Hamba sahaya mana saja yang telah melarikan diri, 
maka dia telah terbebas dari perlindungan.” Dan juga dengan redaksi, “Jika 
hamba sahaya telah mclankan diri, maka ibadah shalatnya tidak diterima.” 



Sedangkan mengapa hamba sahaya yang melarikan diri sampai disebut 
sebagai kafir, maka penjelasannya telah disebutkan pada bab terdahulu. 

Kalaupun dalam akhir hadits di atas disebutan perkataan Manshur, 
“Hadits tersebut, demi Allah, telah diriwayatkan dari Nabi shallallahu ‘alaihi 
wa sallam. Akan tetapi aku aku sendiri tidak begitu suka kalau hadits ini 
diriwayatkan dariku di daerah Bashrah,” maka itu tidak lain karena Manshur 
sebenarnya telah meriwayatkan hadits ini dari Asy-Sya’bi, dan Jarir secara 
mauquuf. Namun sekalipun demikian beliau kembali menegaskan bahwa 
hadits itu sebenarnya berstatus marfuu’ (berasal dan Rasulullah). Oleh karena 
itu beliau berkata, “Demi Allah, sesungguhnya hadits tersebut berstatus 
marfuu' sampai kepada Nabi shallallahu 'alaihi wa sallam. OJeh karena itu 
ketahuilah wahai para hadirin, kalau aku sesungguhnya tidak suka untuk 
mengatakan dengan terus terang bahwa hadits itu marfuu’ dengan kalimat 
dari riwayatku yang nantinya akan menyebarluas kepada orang-orang 
Bashrah. Karena di Bashrah banyak sekali orang-orang yang menganut 
sekte Mu’tazilah dan Khawarij. Mereka itu adalah orang-orang yang 
berpendapat bahwa pelaku maksiat akan tinggal kekal di dalam neraka. 
Bahkan orang-orang Khawarij lebih parah lagi, yakni memvonis mereka 
sebagai orang-orang kafir. Sehinga kalau hadits ini sampai terdengar oleh 
mereka, dikhawatirkan nantinya akan mereka jadikan sebagai landasan 
pendapatnya. Pada pembahasan yang lalu kami telah menerangkan kebatilan 
madzhab mereka dengan disertai beberapa dalil qath’i. Wallaahu a’lam. 

(Kt) y\bu Bahar bin ,/\bi Syaibab, (kt) Hafsh bin Ghiyats, 
dari Dawud, dari Hsy-Sya ’bi, dari J ari r, dia berkata, Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 
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“Hamba sahaya mana saja yang telah melarikan diri, maka dia telah 



terbebas dari perlindungan. ” (*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Aku tidak menemukan riwayat badits ini di dalam Kutubus-Sittah 
kecuali hanya di dalam kitab Shahiih Muslim. 


Keterangan Hadits: 

Yang dimaksud dengan kalimat ini bahwa seorang 
hamba sahaya tidak lagi memiliki hak perlindungan [apabila dia melarikan 
diri dari majikannya]. 


Asy-Syaikh Abu ‘Amr rahimahullaahu ta’aala berkata, ‘Yhng dimaksud 
dengan perlindungan di sini bisa diartikan tanggungan. Namun boleh juga 
diartikan seperti yang disebutkan dalam hadits, “Dia memiliki perlindungan 
Allah Ta’aala dan perlindungan Rasulullah shallallahu l alaihi wa sallam .” 
Maksudnya adalah mendapatkan kemanan dan penjagaan dari Allah dan 
Rasul-Nya. Berdasarkan hal ini maka hamba sahaya yang melarikan diri 
tidak lagi terlindungi dari siksaan dan hukuman kurungan dari tuannya.” 
Wallaahu a’lam. 

Y124J. 

(Kt) Yahya bin Yahya, (kb) Jarir, dari Mughirah, dari A.sy- 
Sya’bi, dia berkata, Jarir bin lAbdillah memberitahukan [hadits] dari 
Nabi shallallahu ‘alaihi wa saliam, beliau bersabda, 
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‘Jika hamba sahaya telah melarikan diri, maka ibadah shalatnya tidak 
diterima. ” (*) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Aku tidak menemukan riwayat hadits ini di dalam Kutubus-Sittah 
kecuali hanya di dalam kitab Shahiih Muslim. 

Keterangan Hadits: 

ylfi d jT; (J -dd' jj\ lil Imam dan Al Mazari begitu juga Al Qadhi 
‘Iyadh yang mengikuti pendapat Al Mazari telah menakwilkan bahwa yang 
dimaksud hadits ini adalah bagi hamba sahaya yang menghalalkan praktek 
melankan diri. Hanya orang seperti inilah yang menjadi kafir, tidak diterima 
ibadah shalat, dan akan mendapatkan sanksi-sanksi lainnya. Dalam hal ini 
Rasulullah memperingatkan dengan tidak diterimanya ibadah shalat [karena 
memang beliau sangat tidak ingin ada hamba sahaya yang melarikan diri 
dari tuannya]. Akan tetapi pendapat mi diingkan oleh Asy-Syaikh Abu ‘Amr 
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rahmahullaahu ta'aala. Beliau mengatakan bahwa vonis kafir itu bisa juga 
terjadi bagi hamba sahaya yang tidak menghalalkan perbuatan tersebut. 

Tidak diterimanya ibadah shalat seseorang tidak berarti sh alatnya tidak 
sah. Shalat hamba sahaya yang melarikan diri tetap dianggap sah, hanya 
saja tidak diterima oleh Allah. Alasan tidak diterimanya shalatnya didasarkan 
pada keterangan hadits ini. Hal itu dikarenakan sang budak mengerjakan 
ibadah dibarengi dengan perbuatan maksiat, yakni melarikan diri dari 
tuannya. Mengenai keabsahan shalatnya, maka sangat tergantung dengan 
dipenuhinya syarat-syarat dan rukun-rukun shalat. Oleh karena itu tidak 
ada pertentangan pengertian dalam hadits ini. Sebab tanda tidak diterimanya 
shalat adalah sang pelaku tidak mendapatkan pahala. Sedangkan tanda 
sahnya ibadah shalat adalah sang pelaku tidak perlu mengqadha‘ lagi 
ibadahnya dan tidak akan disiksa dengan alasan telah meninggalkan shalat. 
Demikian akhir keterangan yang disampaikan oleh Asy-Syaikh Abu Amr 
rahimahullaahu ta'aala. Pendapat ini tidak perlu diragukan lagi sebagai 
pendapat yang apik. 

Mayoritas ulama dari kalangan rekan kami berkata, “Sesungguhnya 
ibadah shalat yang dikerjakan di dalam rumah ghashab (tanpa izin pemiliknya) 
tidak akan mendatangkan pahala bagi pelakunya.” Aku juga telah 
menemukan keterangan dalam fatwa-fatwa Abu Nashr bin Ash-Shaba’ yang 
telah dinukil oleh kemenakannya, yakni Al Qadhi Abu Manshur. Disebutkan 
bahwa beliau berkata, “Pendapat yang dianut oleh rekan-rekan kami di 
‘Iraq bahwa mengerjakan shalat di dalam rumah ghashab tetap dianggap 
sah dan mengugurkan kewajiban seseorang. Planya saja ibadah itu tidak 
bisa mendatangkan pahala.” Abu Manshur berkata, “Aku menyaksikan 
rekan-rekan kami di Khurasan tidak sependapat dengan rekan-rekan kami 
yang ada di ‘Iraq. Sebab di antara mereka ada yang mengatakan bahwa 
shalat di rumah ghashab hukumnya tidak sah. 

Abu Manshur kembali berkata, “Syaikh kami telah menyebutkan di 
dalam kitab Al Kaamil bahwa shalat di rumah ghashab seyogyanya tetap sah 
dan pelakunya tetap mendapatkan pahala. Pahala tersebut diperoleh karena 
dia telah melakukan ibadah shalat. Hanya saja dia bermaksiat karena telah 
mengerjakan ibadah di dalam rumah ghashab. Sebab jika kita menganggap 
ibadah tersebut tetap absah, berarti kita juga harus mengatakan bahwa 
ibadah itu menyebabkan pelakunya mendapatkan pahala.” Abu Manshur 
juga berkata, “Ini merupakan cara qiyas bagi orang-orang yang menganggap 
ibadah shalat di ramah ghashab hukumnya tetap saja absah.” Wallaahu a’lam. 

Mengenai lafazh abaqal 'abdu (artinya: hamba sahaya itu telah melarikan 
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diri), maka ada dua versi untuk membacanya. Ada yang membaca fathah 
huruf baa' sehingga berbunyi abaqa dan ada juga yang membaca kasrah 
huruf baa' sehingga berbunyi abiqa. Hanya saja yang lebih fashih adalah 
dengan mem fathah huruf baa'. Hal ini sebagaimana yang disebutkan di 
dalam ayat suci Al Qur'an, odlldl jll j! Ardnya, “(Ingadah) 
ketika ia lari ke kapal yang penuh muatan.” Qs. Ash-Shaffaat 937): 140. 
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BAB XXXII 

Orang yang mengatakan, “Hujan 
Kita Karena Bintang,” adalah 

Kafir 


(Kt) Yahya bin Yahya, dia berkata, aku telah membaca riwayat 
di hadapan Malik, dari Shalih bin Kaisati, dari U baidurilah bin 
‘A b di Ha h bin ‘Ut bah, dari Zaid bin KhalidAlJuhani, dia berkata, 
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“Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam /<?/^ shalat shubuh 
bersama kami di Hudaibiyyahyang ketika itu masih terlihat bekas 
turunnya hujan. Setelah usai [mengerjakan shalat], beliau menghadap 
orang-orang sembari bersabda, ‘Apakah kalian tahu apa yang telah 
difirmankan oleh Tuhan kalian'?”Orang-orang menjawab, ‘Allah dan 
Rasul-Nyayang lebih mengetahui. ” Rasulullah bersabda, Allah telah 
berfirman, “Pada pagi hari, di antara hamba-hamba-Ku ada yang 
beriman dan ada juga yang kafir kepada-Ku. Adapun orangyang 
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berkata , ‘Kita diberi hujan melalui keutamaan dan rahmat A llah, ” 
maka dia adalah orangjang beriman kepada-Ku dan kajir terhadap 
bintang. Sedangkan orangjang berkata, “Kami dibeii hujan melalui 
bintang ini dan itu, ” maka dia telah kajir kepada-Ku dan telah beriman 
kepada bintang. ” (*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (VII/4147), 
Abu Dawud (IV/3906), dan An-Nasaa'i dalam kitab Amalul Yaum Wal- 
lanlah dari riwayat Zaid bin Khahd. 

Keterangan Hadits: 

ZJaiJl Ada dua cara untuk membaca lafazh ini, yakni dengan 
membaca ringan huruf yaa‘ sehingga berbunyi Hudailnyah dan dengan 
membaca tasydiid huruf ^‘sehingga berbunyi Hudaibiyyah. Hanya saja cara 
baca dengan meringankan (tanpa tasydid) huruf yaa‘ adalah cara baca yang 
masyhur dan dipilih. Pendapat inilah yang dipegang oleh Asy-Syafi’i, para 
ulama ahli bahasa, dan sebagian ulama ahli hadits. Sedangkan cara baca 
dengan tasydiid dianut oleh Al Kisa‘i, Ibnu Wahb, dan mayoritas ulama ahli 
hadits. Begitu juga dengan kata Al Ji’iranah, para ulama berbeda pendapat 
tentang membaca dengan tasydiid huruf raa 1 nya ataukah membacanya 
ringan. Dalam hal ini mayoritas mereka lebih memilih membaca huruf raa 1 
tanpa tasydiid. 

y\da j ua cara untu k membaca lafazh ini, yakni dengan 
mtngkasrah huruf hamyah dan men sukun huruf tsaa ‘ sehingga berbunyi 
itsra dan ada juga yang membaca kedua huruf itu dengan fathah sehingga 
berbunyi atsara. Kedua-duanya merupakan cara baca yang masyhur. Dan 
yang dimaksud dengan kata as-samaa‘ dalam hadits ini adalah hujan. 

Mengenai makna kafir bagi orang yang berkata, “Kami diberi hujan 
sebab bintang,” maka para ulama berbeda pendapat menjadi dua: 

a. Yang dimaksud kafir di sini adalah kafir kepada Allah Subhaanahu wa 
Ta'aala yang menyebabkan keimanannya tercabut dan mengakibatkan dia 
keluar dari agama Islam. Para ulama berkata, “Hal ini berlaku bagi orang- 
orang yang berkata dengan sangat yakin bahwa bintang-bintanglah yang 
mengatur dan menciptakan hujan. Hal ini sebagaimana keyakinan yang dimiliki 
sebagian orang-orang jahiliyyah. Barangsiapa berkeyakinan seperti itu, maka 
tidak diragukan lagi bahwa dia menjadi kafir. Pendapat inilah yang dipilih 
oleh mayoritas ulama, di antara mereka adalah Asy-Syafi’i.” Demikianlah 


596 Terjemah S y arah S babi i h Muslim 



makna yang dapat ditangkap dari redaksi hadits tersebut. 

Para ulama juga berkata, “Berdasarkan keterangan ini, maka barangsiapa 
berkata, “Kita mendapatkan hujan karena bintang ini dan itu, “ namun dia 
tetap berkeyakinan bahwa hujan itu sebenarnya berasal dari Allah Ta’aala 
dan rahmat-Nya, sedangkan bintang-bintang itu hanya sebatas dianggap waktu 
yang ditentukan oleh Allah dan sebagai pertanda turunnya hujan, maka dia 
tidak menjadi kafir. Ibaratnya dia berkata, “Kami telah diberi hujan pada saat 
ini dan itu.” Akan tetapi para ulama berselisih pendapat tentang kemakruhan 
berbicara seperti itu. Namun yang jelas hukum makruhnya menurut mereka 
sebatas makruh tanyiih yang tidak menyebabkan pelakunya mendapat dosa. 
Alasan kemakruhannya karena kalimat itu masih rancu antara kalimat kekafiran 
dan tidak. Oleh karena itu orang lain masih bisa berprasangka buruk terhadap 
seseorang yang mengucapkan kalimat tersebut. Sebab perkataan seperti itu 
termasuk syi’ar dan kebiasaan orang-orang jahiliyyah. 

b. Yang dimaksud kafir dalam hadits itu adalah kufur (mengingkari) 
nikmat Allah Ta’aala karena telah menganggap turunnya hujan dari bintang. 
Namun hal ini hanya berlaku bagi orang yang tidak berkeyakinan bahwa 
yang mengatur hujan adalah bintang-bintang. Keterangan ini diperkuat oleh 
riwayat lain yang menyatakan, “Pada pagi hari di antara manusia ada yang 
bersyukur dan ada pula yang kafir.” Dalam beberapa riwayat lain juga 
disebutkan redaksi sebagai berikut, “Aku tidak memberikan sebuah nikmat 
pun kepada hamba-hamba-Ku kecuali pada pagi harinya ada sekelompok 
orang dari mereka yang menjadi kafir.” Begitu juga dengan redaksi, “Allah 
tidak menurunkan berkah dan langit kecuali pada pagi han ada sekelompok 
orang yang menjadi kafir (mengkufuri) berkah tersebut.” Dan sini bisa 
diketahui bahwa yang dimaksud adalah kufur nikmat. Wallaahu a’lam. 

Cyh Lafazh ini memiliki topik pembahasan yang cukup panjang. 
Namun oleh Asy-Syaikh Abu Amr bin Ash-Shalah rahimahullaahu ta’aala 
telah berasil diringkas sebagai berikut, “Kata nau 'asalnya bukan nama untuk 
bintang. Kata tersebut merupakan bentuk mashdar dan kata kerja naa'an- 
najmuyanuu'u nau'anyang artinya bintang itu jatuh dan menghilang. Namun 
ada juga yang mengatakan bahwa arti kalimat tersebut adalah bintang itu 
muncul dan terbit. Keterangan detail untuk masalah mi bahwa ada dua 
puluh delapan tempat terbitnya bintang dalam kurun waktu satu tahun. 
Setiap tiga belas malam akan turun sebuah bintang dan barat, tepatnya 
ketika terbit fajar. Hal mi diikuti dengan terbitnya bintang yang lain di arah 
timur. Orang-orang jahiliyyah memiliki kebiasaan untuk menghubungkan 
hujan dengan hilang dan munculnya kedua bintang tersebut. Kalau menurut 
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Al Ashmu’i, mereka hanya menyandarkan turunnya hujan pada bintang 
yang terbit saja. Sedangkan Abu ‘Ubaid berkata, “Aku tidak pernah 
mendengar ada orang yang menyandarkan kata nau' kepada hilangnya 
bintang kecuali hanya pada pembahasan ini.” 

Terkadang bintang itu sendiri diberi nama nau ‘ sebagai salah satu bentuk 
menamakan faa’il dengan mashdamyi.. Abu Ishaq Az-Zajjaj telah berkata, 
“Bintang yang jatuh di arah barat adalah anwaa\ [bentuk jama’ dari kata nau]. 
Sedangkan bintang yang terbit di arah timur adalah bawaarih Wallaahu a’lam. 

(At) Harmalah bin Yahya, ‘Amr bin Saivwad Al ‘Amin dan 
Muhammad bin Salamah Al Muradi. Al Muradi berkata, (kt) 
Abdullah bin Wahb, dari Yunus. Sedangkan dua orangperawi lainnya 
berkata, (kk) Ibnu Wahb, dia berkata, (at) Yunus, dari Ibnu Syihab, 
dia berkata, (a t) TJbaidullah bin ‘Abdillah bin TJtbah bahwa Abu 
Hurairah berkata, 'Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 
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“Tidakkah kalian mengetahui apa yang telah difirmankan Tuhan 
kalian? Dia berfirman, ‘Aku tidak memberikan sebuah nikmat pun 
kepada hamba-hamba-Ku kecuali pada pagi harinya ada sekelompok 
orang dari merekayang menjadi kafir. Mereka itu berkata, “Bintang- 
bintang [adalahyang menyebabkan turun hujan] dan sebab bintang- 
bintang itulah [hujan bisa turun]. ” (*) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini juga telah diriwayatkan dengan rangkaian sanad ini oleh 
An-Nasaa'i (III/164) dari Ibnu Syihab. 

Sy/ (A t) Muhammad bin S alam ah Al Muradi, (kt) ‘Abdullah bin 
Wahb bin ‘Amr bin Al Harts. [Romgkaian sanad dari jalur lain 
menyebutkan] (at) ‘Amr bin Saivwad, (kk) Abdullah bin Wahb, (kk) 
‘Amr bin Al H aril s bahwa Abu Yunus maula Abu Hurairah (1) 
memberitaku [riwayat yang berasa[ dari Abu Hurairah, dari Raisulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam, beliau bersabda , 
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“Allah tidak menurunkan berkah dari langit kecuali pada pagi hari 
ada sekelompok, orang yang menjadi kafir (mengkufiuri) berkah tersebut. 

A llah telah menurunkan hujan, namun mereka malah berkata, 

“Bintang ini dan itu [yang menyebabkan turun hujan]. ” Dalam riwayat 
Al Mur adi disebutkan dengan redaksi, “Sebab bintang ini dan itu 
[hujan bisa turun]. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama lengkap beliau adalah Sulaim bin Jubair. 

Rangkaian sanad hadits ini kesemuanya terdiri dari orang-orang 
berkebangsaan Bashrah, kecuali hanya Abu Hurairah yang berasal dari 
Madinah. Pertama-tama, Muslim meriwayatkan hadits ini dari ‘Abdullah 
bin Wahab dan ‘Amr bin Al Harits. Barulah pada rangkaian sanad dari jalur 
lain beliau menyebutkan nama Muhammad dan ‘Amr bin Sawwad. Muslim 
menyebutkan rangkaian sanad seperti ini karena memang redaksi sanad 
yang beliau terima dari dua jalur tersebut berbeda. Keterangan detail tentang 
masalah ini telah kami jelaskan pada pembahasan terdahulu, yakni sebagai 
bentuk kehati-hatian Imam Muslim rahimahidlaahu ta’aala terhadap sanad. 
Wallaahu a’lam bish-shawaab. 

(At) Abbas bin Abdul Aghim Al Anbari, (1) (kt) An-Nadhr 
bin Muhammad, (kt) ‘Ikrimah - dia itu adalah bin Anbar —, (kt) 
Abu 7umail, (2) dia berkata, (at) Ibnu Abbas, dia berkata, 
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“Orang-orang telah diberi hujan pada masa Nabi shallallahu ‘alaihi 
wa sallam. Lantas Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 
“Pada pagi hari ada di antara orang-orangyang bersyukur dan ada 
pula di antara merekayang kafir. Mereka berkata, “Hujan ini adalah 
rahmat Allah. ”Sedangkan sebagian dari mereka ada yang berkata, 
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“Memang benar bintang ini dan itu [bisa menurunkan hujan]. ” 
Rasulullah bersabda, ‘Maka turunlah ayat berikut ini, ‘Maka aku 
bersumpah dengan tempat beredarnya bintang-bintang. ” Sampai dengan, 
“Kamu (mengganti) regeki (yang Allah berikan) dengan mendustakan 
(Allah). "Qs. Waaqi’ah (56):75-82. (3) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Al Qadhi berkata, “Menurut riwayat yang disebutkan Al ‘Udzri, 
julukan beliau bukan Al ‘Anbari, namun Al Ghubari. Hal jelas merupakan 
sebuah kesalahan.” 

(2) Nama lengkap beliau adalah Sammak bin Al Walid bin Al Hanafi 
Al Yamami. Ibnu ‘Abdil Barr berkata bahwa para ulama telah bersepakat 
atas ketsiqahan beliau. Wallaahu a’lam 

(3) Aku tidak menjumpai lagi riwayat seperti ini kecuali hanya dalam 
hadits tersebut. 

Keterangan Hadits: 

Asy-Syaikh Abu Amr rahimahullaahu ta ’aala berkata, “Maksudnya, bukan 
berarti rangkaian ayat tersebut diturunkan hanya untuk menanggapi masalah 
perkataan orang-orang tentang nau '. Sebab tafsiran untuk ayat-ayat tersebut 
menolak untuk hanya dikhususkan pada topik pembahasan tersebut. 
Sebenarnya ayat yang khusus diturunkan untuk merespon ayat ini adalah, 
“Kamu (mengganti) rezeki (yang Allah berikan) dengan mendustakan (Allah)” 
Qs. Waaqi’ah (56):82. Sedangkan ayat yang lainnya tidak khusus diturunkan 
untuk merespon permasalah tersebut. Hanya saja rangkaian ayat itu diturunkan 
bersamaan dengan ayat yang terakhir. Oleh karena itulah keseluruhan 
rangkaian ayat di atas disebutkan untuk menerangkan permasalahan nau'. 
Asy-Syaikh Abu ‘Amr rahimahullaahu ta Wtfberkata, “Di antara hal yang dapat 
memperkuat keterangan ini adalah dalam riwayat Ibnu ‘Abbas radhiallahu '’anhu 
yang menerangkan secara singkat tentang masalah ini.” Demikianlah akhir 
keterangan Asy-Syaikh Abu ‘Amr rahimahullaahu ta'aala. 

Adapun tafsir untuk ayat nomor 82 dan surat Al Waaqi’ah ada yang 
mengatakan bahwa kata riggakum diartikan dengan syukrakum (artinya: 
kesyukuran kalian). Demikianlah yang dikatakan oleh Ibnu ‘Abbas dan 
mayoritas ulama. Ada juga yang mengartikan, “Kamu (mengganti) 
kesyukuran rezeki (yang Allah berikan)” Pendapat ini dikemukakan oleh 
Al Azhari dan Abu ‘Ali Al Fansi. Sedangkan menurut Al Hasan artinya 
adalah, “Kamu (mengganti) jatah (yang Allah berikan).” 
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Yang dimaksud dengan tempat beredarnya bintang-bintang menurut 
mayoritas ulama adalah bintang-bintang yang ada di langit. Ada juga yang 
mengartikannya sebagai tempat terbit, tempat terbenam, atau tempat 
berhamburannya nanti pada hari kiamat. Akan tetapi ada juga yang 
mengartikan bintang di sini sebagai waktu turunnya Al Qur‘an. Sedangkan 
menurut Mujahid yang dimaksud adalah bintang-bintang dalam ayat itu adalah 
ayat-ayat Al Qur‘an yang berstatus muhkam. Wallaahu alam. 


Ora, 


’ng yang menga 


takan, J—jujan l^ita j^crnena Qintang, 




BAB XXXIII 

Mencintai Orang-orang Anshar 
Termasuk Tanda-tanda Keimanan dan 
Membenci Mereka Termasuk Tanda- 
tanda Kemunafikan 


(Kt) Muhammad bin MlMutsamia, (kt) ‘Abdurrahman bin 
Mahdi, dari Sju’bah, dari Abdi//lah bin Abdillah bin Jabr, (1) dia 
berkata, aku telah mendengar A nas berkata, 'Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam telah bersabda, 


>w->- ajIj jL/u'yi jiiUi 


Aj I 


“Tanda orang munafik adalah membenci orang-orang Anshar. Dan 
tanda orang mukmin adalah mencintai orang-orang Anshar. ” (2) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Ada juga yang mengatakan bahwa nama kakek ‘Abdullah adalah 
jabir bukan jabr. 

Personel perawi dalam rangkaian sanad hadits mi dan juga pada 
rangkaian sanad hadits berikutnya terdiri dari orang-orang yang 
berkebangsaan Bashrah. Kecuali Ibnu ]abir, dimana dia adalah salah seorang 
shahabat Anshar yang berkebangsaan Madinah. Mengenai Syu’bah telah 
kami sampaikan pada pembahasan terdahulu bahwa beliau adalah orang 
Wasith yang kemudian tinggal lama di kawasan Bashrah. Wallaahu a’lam. 
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(2) Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Bukhari (1/17) dan An-Nasaa'i 
(VIII halaman 116) dari riwayat Syu’bah dengan rangkaian sanad ini. 


Keterangan Hadits: 

^ ^ T J f^ u** ^ Dalam riwayat lain disebut¬ 

kan dengan beberapa redaksi sebagai berikut, “Mencintai orang-orang 
Anshar adalah tanda keimanan dan membenci mereka merupakan tanda 
kemunafikan.” Riwayat yang lain, “Tidak mencintai mereka kecuali orang 
yang beriman dan tidak membenci mereka kecuali orang munafik. 
Barangsiapa mencintai mereka, maka Allah akan cinta kepadanya. Dan 
barangsiapa membenci mereka, maka Allah akan membencinya.” Dan dalam 
riwayat yang lainnya juga disebutkan dengan redaksi, “Seorang yang beriman 
kepada Allah dan hari akhir tidak akan membenci orang-orang Anshar.” 
Sedangkan hadits yang membicarakan tentang shahabat ‘Ali disebutkan 
dengan redaksi sebagai berikut, “Demi Dzat Yang Menciptakan biji-bijian 
dan Menciptakan manusia, sesungguhnya pesan Nabi Al Ummi shallallabu 
‘alaibi wa sallam kepadaku bahwa tidak ada yang mencintai aku kecuali seorang 
mukmin dan tidak ada yang membenciku kecuali orang munafik.” 


Maksud hadits im bahwa di antara tanda-tanda lurusnya keimanan 
dan keislaman seseorang adalah apabila dia mengetahui martabat yang 
dimiliki oleh orang-orang Anshar, perjuangan mereka untuk agama Islam, 
upaya keras mereka untuk menolong kaum muslimin, keseriusan mereka 
untuk melaksanakan ajaran agama Islam, kecintaan mereka kepada Nabi 
shallallabu ‘alaibi wa sallam, kedermawanan mereka untuk mengeluarkan harta, 
dan peperangan mereka untuk membela dan menegakkan agama Islam. 
Di antara tanda lurusnya keimanan dan keislaman seseorang juga apabila 
dia mengetahui kedekatan shahabat ‘Ali bin Abi Thalib radbiyallaahu ‘anhu 
dengan baginda Rasulullah shallallabu ‘alaibi wa sallam , kecintaan beliau kepada 
Nabi dan komitmen kuat beliau untuk membela agama Islam. Semua itu 
hendaknya didorong keinginan agar Islam berjaya dan murni untuk mencari 
keridhaan Allah Subhaanahu wa Ta’aala dan Rasul-Nya. Sedangkan orang 
yang membenci orang-orang Anshar dan shahabat ‘Ali, keimanan dan 
keislamannya perlu diragukan. Bahkan kebencian mereka itu menunjukkan 
kemunafikan dan buruknya sisi batin dalam diri mereka. Wallaahu a’lam. 


(Kt) Yahya bin Habib A.I Haritsi. (kt) Khalid -yakni bin M/ 
H arit s —, (Kt) Syu’bah, dari ‘Abdullah bin IA bdillah, dari Anas, 
dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam bahwa beliau bersabda, 


Jjlid! 4j 1 ^ ^ .y*j * cll-Cyi 4 j! j t ...Vi N/l 



“Mencintai orang-orang M nshar adalah tanda keimanan dan membenci 
mereka merupakan tanda kemunafikan. ” 

(At) Zuhair bin Harb . dia berkata, (at) Mu ’ads^ bin Mu ’ady. 
[Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan] (kt) Tibaidullah bin 
Mu’ad\ -redaksi hadits ini adalah riwayatnya —, (kt) ayahku, (kt) 
Syu ’bah, dari ‘Mdi bin 'Tsabit, dia berkata, aku telah mendengar Ml 
Barra' (1) memberitahukan [hadits] dan Nabi shallallahu ‘alaihi 
wa sallam bahwa beliau bersabda mengenai orang-orang Mnshar, 


° 'j * " f • f» - * (|. • ' ° * f 9 i i > ' , 

yy 4JJI y b/] ij yy a 

oj> jii ft gi y Lis hi jis ilii 


‘Tidak mencintai mereka kecuali orang yang beriman dan tidak 
membenci mereka kecuali orang munafik. Barangsiapa mencintai 
mereka, maka Milah akan cinta kepadanya. Dan barangsiapa 
membenci mereka, maka Milah akan membencinya. ” Syu’bah berkata, 
“Mku telah berkata kepada ‘Mdi, “Mpakah kamu telah mendengar 
hadits tersebut dari Ml Barra'?” ‘Mdi berkata, ‘Dia sendiri yang 
memberitahukan [hadits tersebut] kepada diriku. ” (2) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama beliau adalah Al Barra' bin ‘Azib. Nama inilah yang terkenal 
di kalangan ulama ahli hadits, ulama ahli bahasa, dan di kalangan ulama 
ahli disiplin ilmu lainnya. Asy-Syaikh Abu ‘Amr bin Ash-Shalah 
rahimahullaahu ta’aala berkata, “Aku telah hafal dari beberapa ulama ahli 
bahasa bahwa nama beliau adalah Al Barra' bin ‘Azib, dengan membaca 
mad dan qashr pada lafazh Azib.” 


(2) Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Bukhari (VII/3783), At- 
Turmudzi (V/3900), dan Ibnu Majah (1/163) dan Syu’bah dengan rangkaian 
sanad tersebut. 


2/V (Kt) Qutaibah bin Sa’id, (kt) Ya ’c/ub yakni bin Mbdirrahman 
MlQariy —, (1) dari ayahnya, dariMbu Hurairah bahwa Ruzsulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 


y f Jib y i fc 






“Seorang yang beriman kepada Milah dan hari akhir tidak akan 
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membenci orang-orang Anshar. ” (2) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Lafazh Al Qariy dengan mcntasydid huruf )wTyang ada di akhir 
kata. Nama julukan ini sebenarnya disandarkan kepada sebuah kabilah 
terkenal yang bernama Al Qaarah. 

(2) Hadits ini juga diriwayatkan oleh At-Turmudzi (V/3906) dari 
riwayat Ibnu ‘Abbas. 

Ajy-.'- (Kt) ‘l Jtsman bin Muhammad bin Abi Syaibah, (kt) j ari r. 
[Rangkaian sanad sari jalur lain menyebutkan] (kt) A bu Bakar bin 
Abi Syaibah, (kt) Abu Usamah, keduanya [,meriwayatkan] dari Al 
A'masy, dari Abu A h alih, dari Abu S a’id, dia berkata, Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 


Seorang laki-laki yang beriman kepada Allah dan hari akhir tidak 
akan membenci orang-orang Anshar. ” 

(Kt) Abu Bakar bin .Abi Syaibah, (k t) W'aki ’ dan Abu 
Mu’awiyah, dari Al A’masy. [Rangkaian sanad dari jalur lain 
menyebutkan] (kt) Yahya bin Yahya —redaksi hadits ini adalah riwayat 
beliau —, (kk) Abu Mu’awiyah, dari Al A’masy, dari Adi bin Tsabit, 
dari 7Jrr, (1) dia berkata, Ali telah berkata, 

«uip iill [ JA <J aj\ 1 J'j jli (_>AJl j 

Vi % yy Vi JA h y 


“Demi D ya t YangMenciptakan biji-bijian dan Menciptakan manusia, 
sesungguhnya pesan Nabi Al Ummi shallallahu ‘alaihi wa sallam 
kepadaku bahwa tidak adayangmencintaiaku kecualiseorangmukmin 
dan tidak ada yang membenciku kecuali orang munajik. ” (2) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Beliau adalah Zirr bin Hubaisy, salah seorang dari keturunan 
Mu’ammar yang sempat hidup di zaman Jahiliyyah. Beliau meninggal dunia 
pada tahun 82 dalam usia seratus dua puluh tahun. 

(2) Hadits ini juga diriwayatkan oleh At-Turmudzi (V/3736), An- 


[jencinten Cjjrvmg-orKtng/\nsh<srr [-rmasuk . 


/mc 
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Nasaa'i (VIII, halaman 116), dan Ibnu Majah (1/114) dari hadits Zirr bin 
Hubaisy. 

Keterangan Hadits: 

jb Maksud kalimat ini adalah menyebabkan biji-bijian tersebut 
tumbuh menjadi tanaman. Sedangkan yang dimaksud dengan laafazh wa 
bara‘an-nasamah dalam redaksi hadits di atas adalah menciptakan manusia. 
Namun ada juga yang mengartikan menciptakan jiwa. Az-Zuhri berkata bahwa 
yang dimaksud dengan nasamah adalah naf s (artinya: jiwa). Setiap makhluk 
yang memilih ruh disebut juga dengan nasamah. Wallaahu a’lam 
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BAB XXXIV 

Iman Berkurang Karena Ketaatan 
yang Berkurang dan Penggunaan 
Istilah Kafir untuk Orang yang Tidak 
Mengingkari Allah, Misalnya Kufur 
Nikmat dan Kufur terhadap Hak 


(Kt) Muhammad bin Rum h bin AlMuhajir A.IMishri, (kk) 
Sll-Daits, dariIbnulHad, (1) dan sAbdullah bin Dinar, darilAbdullah 
bin ‘Umar, dan Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bahwa 
beliau bersabda, 

p Jif X' p 'jducLy ^ X- 'u 

Sp J13 X' X' X' ^ J.X £ 13 C*j p ciui 

Lj Xpi x ^ X X' 

^ •" * ' * ' ' ' ' 

J-idl OLvoiLi L»l Jli lj JJUjI OU-aJlj C*_j «iil JJ cJli 
L* .^JllUi JJLjJI oRai’ IJjjj Jj%-j J-t*J 

/ " <f ' ' 

^ } Q ^ s z' / J 0 J $ J 

oUaij \ps OWa^j 

‘Wahai sekalian kaum wanita, bersedekahlah kalian dan perbanyaklah 
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membaca istighfar! Karena sesungguhnya aku melihat mayoritas dari 
kalian adalah penghuni neraka. ” Ada salah seorang wanita cerdas 
dan mereka yang berkata, ‘‘Wahai Rasulullah, mengapa mayoritas 
kami menjadipenghuni neraka'?” Rasulullah bersabda, “Kalian sering 
kali melaknat dan mengingkari suami. A. ku tidak melihat orangyang 
kualitas akal dan agamanya kurang malah mengalahkan orangyang 
akalnya sempurna melebihi kalian. ” Wanita itu berkata, “Wahai 
Rasulullah, apa yang dimaksud dengan kekurangan akal dan agama?” 
Rasulullah menjawab, “Adapun kekurangan kualitas akal, maka 
persaksian dua orang wanita itu sebanding dengan kesaksian seorang 
laki-laki. Inilah [tanda-tanda] kurangnya [kualitas] akal. Wanita 
juga tidak menjalankan shalat dalam beberapa malam dan tidak 
berpuasa pada bulan Ramadhan [karena mengalami menstruasi]. Inilah 
1 tanda-tanda] kurangnya [kualitas 7 agama. ” (2) 

Abuth I ’hahir telah memberitahukan hadits tersebut dengan rangkaian 
sanadyang > serupa kepadaku, (kk) Ilmu Wahb, dari Bakr bin Mudhar, 
dariJbnul Had. 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(!) Nama lengkap beliau adalah Yazid bin ‘Abdillah bin Usamah. 
Usamah inilah yang dijuluki Al Had (artinya: orang yang memberi petunjuk). 
Dia dijuluki seperti ini karena dia telah menvalakan api agar para tamu dan 
orang-orang yang sedang berjalan bisa mendapatkan petunjuk (tidak tersesat 
karena gelap). Demikianlah keterangan para ulama ahli hadits mengenai 
asal muasal julukan Al Had. Cara baca Al Had secara kaedah bahasa Arab 
sudah benar. Namun yang lebih dipilih oleh orang-orang Arab adalah 
rlengan membubuhkan huruf yaa' di akhir kata sehingga berbunyi Al Hadi. 
Penjelasan mengenai masalah ini telah kami paparkan pada bagian 
mukaddimah. Wallaahu a’lam. 

(2) Hadits ini telah diriwayatkan oleh Abu Dawud (IV/4679) dan 
Ibnu Majah (II/4003) dari hadits riwayat Ibnu ‘Umar. 

Keterangan Hadits: 

Para ulama ahli bahasa mengatakan bahwa kata ma’syar -seperti yang 
terdapat dalam redaksi hadits di atas— adalah sekelompok orang yang 
memiliki sisi-sisi kesamaan. Lafazh ini merupakan sebuah kata yang bisa 
mewakili mereka semua. Yang bisa dikategorikan pada kata /raiywmisalnya 
saja manusia, jin, para nabi, kaum wanita, dan lain sebagainya. Sedangkan 
bentuk plural untuk lafazh ini adalah ma’aasyir. 
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jllil Jil Kata aktsara dalam kalimat itu di nashab bisa 

diakibatkan oleh fi’il ru‘yah yang m cnashab dua buah maf’uul, namun bisa 
)uga d mashab karena sebagai haal menurut madzhab Ibnus-Siraj, Abu ‘Ali 
Al Farisi dan beberapa ulama yang lain yang memiliki pedoman bahwa 
wazan af’ala ddak menjadi isim ma’rifah karena idhaajah. Namun ada juga 
yang mengatakan bahwa kata aktsara dalam redaksi hadits itu berstatus 
sebagai badai dari kaaj yang terdapat dalam kalimat ra ‘aitukunna. 


jGs Jii j£ 4ili C di rij Kata aktsara dalam kalimat ini di nashab 
bisa karena menjadi hikaayah, namun bisa juga karena sebagai haal Yang 
dimaksud dengan kata jamlah —yang diartikan cerdas dalam redaksi hadits 
di atas— adalah seorang wanita yang memiliki kekuatan akal fikiran. Ibnu 
Duraid berkata, “Yang dimaksud dengan ja^aalah adalah akal dan 
kewibawaan.” Sedangkan yang dimaksud dengan kata al ‘asyiir sebenarnya 
berasal dari kata al ma’aasyir. Namun maksud kata tersebut dalam konteks 
hadits ini adalah sang suami. Begitu juga dengan kata lubb, maka artinya 
adalah akal. Sedangkan dalam konteks hadits ini maksudnya adalah 
kesempurnaan akal. 


a o f , 0 t ' , ' 

JiiJl jCai Yang dimaksud kalimat ini adalah tanda-tanda kurangnya 

kualitas akal kaum wanita. 


C. ^GJl Maksudnya adalah wanita tidak melaksanakan 

ibadah shalat karena menstruasi dalam beberapa malam dan hari. Dia juga 
tidak bisa menjalankan ibadah puasa selama beberapa han karena udzur 
tersebut. Wallaahu a’lam. 


Dalam hadits ini sebenarnya terkandung banyak sekali hukum dan 
ilmu pengetahuan yang dapat digali. Di antaranya anjuran untuk 
mengeluarkan sedekah, banyak perbuatan baik, banyak membaca istighfar, 
dan sering melakukan aktifitas ketaatan kepada Allah Ta’aala. Dalam hadits 
ini juga terkandung pengertian bahwa perbuatan baik itu bisa menghapus 
perbuatan yang buruk. Hal mi sebagaimana yang telah difirmankan oleh 
Allah ‘Ayya wa Jalla. Pelajaran lain yang bisa diambil bahwa mengkufuri 
(mengingkari) kebaikan suami termasuk dosa besar. Sebab ancaman neraka 
untuknya merupakan salah satu ciri kalau perbuatan itu termasuk maksiat 
yang besar. Penjelasan tentang masalah mi akan kami paparkan lebih detail 
pada pembahasan mendatang, insyaa Allahu Ta’aala. 

Dalam hadits ini juga terkandung pengertian bahwa melaknat termasuk 
bentuk perbuatan maksiat yang sangat buruk. Dalam hadits ini tidak dijelaskan 
kalau melaknat merupakan bentuk perbuatan dosa besar. Karena Rasulullah 


/man {dle-rkiming k^crrena i&n L)ar ,0 [derkurving .. 
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shallallahu 'alaihi wa sallam hanya bersabda, “Kalian sering kali melaknat.” 
Namun yang jelas, dosa kecil vang dilakukan dengan frekuensi yang sering 
bisa menyebabkan dosa besar. Belum lagi Rasulullah shallallahu 'alaihi wa sallam 
pernah bersabda, “Melaknat orang mukmin sama dengan membunuhnya.” 

Para ulama telah bersepakat untuk mengharamkan praktek laknat. 
Secara etimologi, laknat berarti menjauhkan dan menolak. Sedangkan secara 
syari’at berarti menjauhkan dari rahmat Allah Ta’aala. Karena seseorang 
tidak boleh memastikan seseorang yang lain dijauhkan dan rahmat x\llah 
Ta’aala, karena dia tidak bisa mengetahui dengan pasti bagaimana akhir 
hayat seseorang. Oleh karena itulah para ulama berkata, “Tidak boleh 
melaknat seseorang, baik dia seorang muslim maupun kafir. Terkecuali 
apabila kita mengetahuinya melalui nash syar’i bahwa dia telah meninggal 
dunia dalam keadaan kufur. Misalnya saja yang boleh dilaknat setelah 
diketahui melalui nash syar’i adalah Abu Jahal dan Iblis. Sedangkan kalau 
melaknat sifat seseorang, maka hukumnya tidak haram. Misalnya saja 
melaknat wanita yang menyambung rambut atau orang yang diminta untuk 
menyambung rambut, melaknat orang bertatto atau orang yang diminta 
untuk membuat tatto, melaknat orang yang memakan harta riba atau orang 
yang disuruh untuk memungut harta haram tersebut, melaknat tukang 
gambar, orang yang zhalim, orang fasik dan orang kafir. Melaknat orang 
yang menguasai hamba sahaya yang bukan miliknya, orang yang menasabkan 
dirinya kepada seseorang yang bukan ayah kandungnya, seseorang yang 
membuat praktek bid’ah dalam Islam, dan lain scbagainya yang sifatnya 
dilaknat dalam keterangan nash-nash syar’i. Wallaahu a’lam. 

Dalam hadits ini juga terkandung pelajaran bahwa istilah kufur juga 
tidak hanya dipergunakan untuk kufur kepada Allah Ta’aala. Misalnya saja 
ada istilah kufur (mengingkari) suami, kufur terhadap kebaikan, kufur 
terhadap nikmat, dan kufur terhadap sesuatu yang benar. Berangkat dari 
keterangan ini maka cara menakwilkan kata kufur dalam beberapa hadits 
yang lalu adalah benar. Pelajaran lain yang bisa diambil bahwa keimanan itu 
bisa bertambah dan juga bisa berkurang, seorang imam, pemimpin, atau 
tokoh berhak memberikan nasehat dan peringatan kepada kaumnya untuk 
tidak melakukan hal yang melanggar ajaran agama dan mengajak mereka 
untuk melakukan ketaatan kepada Allah Ta’aala. 

Pelajaran lain yang bisa diambil dari hadits ini bahwa orang yang 
belajar boleh bertanya berkali-kali kepada sang guru jika memang keterangan 
yang diberikan belum begitu jelas baginya. Contohnya adalah keberanian 
wanita cerdas dalam hadits itu untuk bertanya kepada baginda Rasulullah 
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shallallahu ‘alaihi wa sallam. Dalam hadits ini juga terkandung pengertian 
bahwa boleh hukumnya untuk menyebut Ramadhan tanpa mengawalinya 
dengan kata bulan. Sekalipun yang lebih baik adalah dengan membubuhkan 
kata bulan di depannya, yakni bulan Ramadhan. Wallaahu a’lam. 

$*'■> J 1 O Cai; lif Menurut Al Imam Abu 

‘Abdillah Al Mazari rahimahullaahu ta’aala , maksud dari kalimat dalam hadits 
ini bahwa Rasulullah shallallahu ‘alaihi u>a sallam ingin mengingatkan keterangan 
yang telah diajarkan kepada umat. Peringatan yang telah disampaikan itu adalah 
firman Allah Ta’aala yang terdapat dalam kitab Al Our an, “Supaya jika 
seseorang lupa, maka seorang lagi mengingatkannya.” Qs. Al Baqarah (2):282. 
Maksudnya bahwa kaum wanita itu lemah daya hafalnya. Al Mazari juga 
berkata bahwa orang-orang berbeda pendapat mengenai hakekat akal. Ada 
yang mengatakan bahwa akal adalah ilmu. Ada yang mengatakan bahwa akal 
adalah sebagian ilmu yang harus dimiliki. Ada pula yang menyebutkan bahwa 
akal adalah kemampuan untuk membedakan hakekat sesuatu. Demikianlah 
keterangan yang disampaikan oleh Al Imam Al Mazari. 


Aku berkata, “Perbedaan tentang hakekat akal dan beberapa 
macamnya begitu banyak dan juga begitu terkenal. Penjelasan detail tentang 
masalah ini tidak perlu dipaparkan pada pembahasan di sini. Mereka juga 
berbeda pendapat tentang tempat akal dalam din manusia. Rekan-rekan 
kami dan kalangan ulama ahli kalam mengatakan bahwa tempat akal berada 
di dalam hari. Sebagian ulama juga ada vang mengatakan bahwa tempat 
akal berada di dalam kepala.” Wallaahu a’lam. 

Kaum wanita yang disifati oleh Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
memiliki kualitas agama vang kurang akibat mereka tidak melakukan ibadah 
shalat dan puasa pada waktu masa haidh, terkadang masih dianggap musykil 
(sulit dipecahkan) maknanya oleh beberapa orang. Padahal hal ini sudah cukup 
jelas dan penampilan redaksi hadits tersebut. Karena sesungguhnya agama, 
iman dan Islam tercakup dalam satu pengertian, sebagaimana yang telah kami 
jelaskan berulang kali pada pembahasan terdahulu. Kami juga telah 
menjelaskan bahwa bentuk ketaatan dinamakan pula dengan iman dan agama. 
Kalau memang seperti mi pengertiannya, maka bisa kita ketahui bahwa orang 
yang banyak ibadahnya, maka kualitas iman dan agamanya pun akan 
bertambah. Dan orang yang ibadahnya berkurang, maka kualias agamanya 
pun juga akan berkurang. Kurangnya kualitas agama seseorang bisa juga 
diakibatkan karena dia melakukan perbuatan dosa, misalnya meninggalkan 
ibadah shalat, puasa atau kewajian kewajiban lainnya tanpa ada udzur syar’i. 
Namun kualitas agama bisa juga berkurang karena melakukan sesuatu yang 


/rnan Berkurang karena Bgtaatan yang Ber-k* 
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tidak menyebabkan pelakunya mendapatkan dosa, misalnya saja meninggalkan 
shalat jum’at, tidak ikut perang atau meninggalkan kewajiban lain karena 
berhalangan. Kualitas agama berkurang bisa pula diakibat karena seseorang 
ndak mendapatkan beban untuk melakukan kewajiban, misalnya saja wanita 
yang sedang haidh tidak bisa melakukan ibadah shalat dan ibadah puasa. 

Kalau ada seseorang yang bertanya, “Kalau memang seorang wanita 
sedang berhalangan, apakah dia akan mendapatkan pahala ibadah shalat 
selama masa menstruasi sekalipun dia tidak diharuskan untuk mengqadha'nya? 
Hal ini sebagaimana orang yang sedang sakit maupun musafir yang sudah 
kontinyu mengerjakan ibadah shalat sunah ketika sedang sehat dan tidak dalam 
perjalanan jauh, maka mereka akan tetap mendapatkan pahala ibadah shalat 
sunah tersebut ketika berhalangan untuk mengerjakannya pada waktu sakit 
maupun ketika berstatus sebagai musafir.” Jawaban untuk pertanyaan seperti 
mi adalah sebagai berikut, “Kalau dilihat dan redaksi hadits ini, maka seorang 
wanita yang tidak melakukan shalat di masa haidh tidak mendapatkan pahala 
ibadah tersebut. Perbedaannya dengan orang yang sakit atau orang yang 
berstatus musafir yang rutin melakukan shalat sunah, maka mereka telah 
berniat untuk kontinyu mengerjakan ibadah shalat sunah tersebut selama 
mampu. Sedangkan wanita yang haidh tidaklah seperti itu. Karena pada waktu 
haidh, dia berniat untuk meninggalkan shalat. Bahkan haram baginya untuk 
berniat melakukan ibadah shalat ketika sedang menstruasi. Hal ini sama 
dengan orang yang sakit maupun musafir yang tidak pernah berniat untuk 
melakukan ibadah shalat sunah secara kontinyu, maka dia tidak akan mendapat 
pahala ibadah shalat sunah ketika dia tidak mungkin untuk melakukan shalat 
tersebut pada saat sakit atau ketika sedang bepergian. Wallaahu a’lam. 

f # } 

H-v-r* Aku diberitahu hadits yang maknanya serupa dengan hadits riwayat 
Ibnu ‘Umaryang berasal dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam 
oleh Al Hasan bin ‘Ali Al i lulwam dan Abu Bakar bin lshaq, (1) 
keduanya berkata, (kt) Ibnu Abi Maryam, (2) (kk) Muhammad bin 
Ja’far, dia berkata, (ak) Zaid bin Aslam, dari Tyadh bin Abdillah, 
dari Abu S a ’idAl Khudyn, dan Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. 
[Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan] (kt) Yahya bin Ayyub, 
Zjutaibah, dan Ibnu Hajar, mereka berkata, (kt) Isma’il —dia itu 
adalah bin Ja’far —, dari Amr bin Abi Amr, dari Al Maqburi, (3) 
dari Abu Hurairah, dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. (4) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama Abu Bakar bin Ishaq yang sebenarnya adalah Muhammad. 
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(2) Nama lengkap beliau adalah Sa’id bin Al Hakam bin Muhammad 
bin Abi Maryam Al Jamhi Abu Muhammad Al Mishri, seorang ulama ahli 
fikih yang sangat terhormat. 

(3) Para ulama berbeda pendapat tentang siapa sebenarnya yang 
dimaksud dengan Al Maqburi dalam hadits ini. Apakah Al Maqburi adalah 
Abu Sa’id atau bahkan putranya yang bernama Sa’id? Sebab masing-masing 
dari keduanya juga memiliki julukan Al Maqbun. Sebanarnya asal julukan Al 
Maqburi itu dimiliki oleh Abu Sa’id. Al Hafizh Abu ‘Ali Al Ghassani Al Jiyani 
telah meriwayatkan sebuah informasi yang berasal dari Abu Mas’ud Ad- 
Damasyqi bahwa yang dimaksud dengan Al Maqburi adalah Abu Sa’id. Abu 
Ali berkata, “Hal ini sesuai dengan riwayat Isma’il bin Ja’far, dari Amr bin 
Abi Amr.” Ad-Daruquthni berkata, “Pendapat ini tidak sama dengan yang 
diungkapkan oleh Sulaiman bin Bilal, dimana dia telah mendapatkan informasi 
yang berasal dari Amr, dari Sa’id Al Maqbun. [Dengan kata lain, yang memiliki 
julukan Al Maqburi di sini adalah Sa’id].” Menurut Ad-Daruquthm, pendapat 
Sulaiman bin Bilal inilah yang lebih shahih. 

Asy-Syaikh Abu Amr bin Ash-Shalah rahimahullaahu ta’aala berkata, 
“Ada sebuah jalur riwayat yang diriwayatkan oleh Abu Nu’aim Al Ashfahani 
di dalam kitabnya yang berjudul Al Muukharraj ‘Alaa Shahiih Muslim. 
Rangkaian sanad yang dimaksud berasal dari Isma’il bin Ja’far, dari Amr 
bin Abi Amr, dari Sa’id bin Abi Sa’id Al Maqburi. Namun yang kami 
riwayatkan di dalam Musnad Abu Awatiah Al Muukharraj Alaa Shahiih Muslim 
adalah dari jalur Isma’il bin Ja’far, dari Abu Sa’id Al Maqburi. Berbeda 
dengan jalur riwayat yang berasal dari jalur Sulaiman bin Bilal yang 
meriwayatkan dari Sa’id Al Maqburi, sebagaimana yang disebutkan oleh 
Ad-Daruquthm sebelumnya. Demikianlah keterangan yang diungkapkan 
oleh Asy-Syaikh. 

Nama julukan Al Maqburi juga bisa dibaca Al Maqbari. Kedua cara 
baca ini sama-sama masyhur yang disandarkan pada macjbarah (artinya: 
kuburan). Sebenarnya ada juga cara baca yang ketiga, yakni Al Maqbiri. 
Hanya saja cara baca yang terakhir ini tergolong cara baca yang asing. 

Ibrahim Al Harabi berkata, “Abu Sa’id dulu tinggal di pemakaman. 
Oleh karena itulah akhirnya dia dijuluki Al Maqbun.” Ada juga yang 
mengatakan bahwa rumah beliau berada di samping pemakaman. Pendapat 
lain menyebutkan bahwa ‘Umar bin Al Khaththab rahimahullaahu ta’aala 
menugaskannya sebagai tukang gali kuburan. Oleh karena itulah akhirnya 
beliau dijuluki Al Maqburi. ‘Umar juga telah menugaskan Nu’aim untuk 
mengharumkan masjid. Oleh karena itulah akhirnya dia dijuluki Nu’aim 
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Al Mujmir. Sedangkan nama Abu Sa’id sendiri adalah Ivaisan Al-Laitsi Al 
Madani. Wallaahu a’lam. 

(4) Hadits tersebut diriwayatkan juga oleh Al Bukhari (1/304). Hanya 
saja riwayatnya berasal dan jalur Abu Sa’id Al Khudzri. 
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BAB XXXV 

Nama Kufur Disandangkan 
kepada Orang yang Meninggalkan 

Shalat 


(I<t) Abu Bakar bin Abi Syaibah dan A.bu Kuraib, keduanya 
berkata, (kt) Abu Mu’awiyah, dar/. AIA ’masy, dari Abu Shalih, 
dari Abu Hurairah, dia berkata, Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa 
sallam telah bersabda, 


Su\jj 'C J yu jlialliJl S aluJJl jol jjt I j b} 

o>f) 5sJi iii i^ijb fST ^ >f u J 

j\l Jl 


‘Jika anak keturunan Adam membaca [ayat] as-sajadah lantas dia 
melakukan sujud, maka syaithan menyingkir sambil menangis. Syaithan 
itu pun berkata, “Aduh celaka, —dalam riwayat Abu Kuraib 
disebutkan dengan redaksi yaa wailii (artinya: aduh celaka aku )—, 
anak keturunan Adam telah diperintahkan untuk sujud lantas dia 
pun mau bersujud. Maka dia akan mendapatkan surga. Sedangkan 
aku telah diperintahkan sujud namun enggan [untuk bersujud]. 
Sehingga aku pun mendapatkan neraka. ” (*) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini telah diriwayatkan juga oleh Ibnu Majah (1/1052) dari 
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Al A’masy, dan Abu Shalih, dari Abu Hurairah. 

Keterangan Hadits: 

Dalam bab ini ada dua buah hadits. Yang pertama adalah redaksi 
hadits di atas dan yang kedua adalah redaksi hadits sebagai berikut, 
“Sesungguhnya [yang memisahkan] antara seorang laki-laki dengan 
kemusyrikan dan kekufuran adalah meninggalkan ibadah shalat.” 

Maksud Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala menyebutkan kedua 
hadits ini untuk menunjukkan bahwa ada beberapa hal yang jika ditinggalkan 
bisa mengakibatkan kekufuran, baik secara hakiki maupun kufur secara 
istilah saja. Adapun kekufuran Iblis yang disebabkan masalah sujud, maka 
dapat diketahui dari firman Allah Ta’aala, “Dan (ingadah) ketika Kami 
berfirman kepada para malaikat, “Sujudlah kamu kepada Adam, “ maka 
sujudlah mereka kecuali Iblis; ia enggan dan takabur dan adalah dia termasuk 
golongan orang-orang yang kafir.” Qs. Al Baqarah (2):34. Menurut mayoritas 
ulama, makna ayat tersebut bahwa Iblis dalam ilmu Allah memang telah 
diketahui termasuk golongan orang-orang kafir. Namun sebagian ulama 
ada juga yang mengartikan ayat itu, “[Karena enggan untuk bersujud] maka 
Iblis menjadi golongan orang-orang yang kafir.” Hal ini sebagaimana 
pengertian firman Allah Ta’aala, “Dan gelombang menjadi penghalang 
antara keduanya; maka jadilah anak itu termasuk orang-orang yang 
ditenggelamkan.” Qs. Huud (11):43. 

Adapun orang yang meninggalkan ibadah shalat dan mengingkari 
kewajiban ibadah tersebut, maka menurut ijma’ kaum muslimin dia baru 
dianggap sebagai orang kafir, keluar dari agama Islam. Terkecuali apabila 
dia orang yang baru memeluk agama Islam dan tidak sempat bergaul dengan 
komunitas kaum muslim sehingga belum menerima informasi tentang 
kefardhuan ibadah shalat. Apabila dia meninggalkan shalat karena malas 
namun tetap yakin bahwa ibadah itu hukumnya wajib sebagaimana yang 
dilakukan oleh banyak orang, maka para ulama berbeda pendapat mengenai 
statusnya. Menurut madzhab Malik, Asy-Syafi’i rahimahullaahu ta’aala , dan 
mayoritas ulama generasi salaf serta generasi khalaf, orang yang seperti ini 
tidak kafir, namun berstatus sebagai fasik dan disuruh untuk bertaubat. 
Jika dia mau bertaubat, maka dia pun diampuni. Akan tetapi apabila enggan 
untuk bertaubat, maka dia divonis bunuh sebagai had baginya, sebagaimana 
yang berlaku pada pezina muhshan. Hanya saja dia dihukum bunuh dengan 
pedang. Namun ada juga sekelompok ulama generasi salaf yang 
menganggap orang seperti ini menjadi kafir. Pendapat ini diriwayatkan dari 
‘Ah bin Abi Thalib radhiyallaahu ‘anhu. Pendapat ini merupakan salah satu 
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riwayat yang berasal dan Ahmad bin Hanbal rahimahullaahu ta ’aala. Pendapat 
yang kedua ini juga dikemukakan oleh ‘Abdullah bin Al Mubarak dan Ishaq 
bin Rahawaih. Bahkan pendapat ini juga salah satu pendapat yang dianut 
oleh para ulama bermadzhab Syafi’i rahimahullaahu ta’aala. 

Abu Hanifah, sekelompok ulama kawasan Kufah, dan Al Muzani 
salah seorang ulama penganut madzhab Syafi’i memilih bahwa orang yang 
tidak shalat namun tetap meyakini kefardhuan ibadah tersebut tidak sampai 
menjadi kafir dan tidak perlu divonis mati. Namun dia harus mendapatkan 
hukum ta’zir dan dihukum kurung sampai dengan dia mau mengerjakan 
shalat. Sedangkan sekelompok ulama yang menganggap kafir berargumen 
dengan hadits yang kedua seperti disebutkan di atas dan mengqiyaskannya 
dengan kalimat tauhid. Kelompok ulama yang berpendapat bahwa mereka 
tidak perlu dibunuh juga berargumen dengan hadits, “Tidak halal darah 
seorang muslim kecuali karena salah satu dari tiga perkara.” Ketiga hal 
yang dimaksud ternyata tidak ada keterangan tentang meninggalkan shalat. 
[Oleh karena itu orang vang meninggalkan shalat tidak boleh divonis mati] 
Adapun para ulama yang berpendapat bahwa orang yang tidak shalat tidak 
sampai menjadi kafir berargumen dengan firman Allah Subhaanahu wa 
Ta’aala , “Sesunguhnya Allah tidak akan mengampuni dosa syirik dan Dia 
mengampuni segala dosa yang selain dan (syirik) itu, bagi siapa yang 
dikehendaki-Nya.” Qs. An-Nisaa' (4):48. Mereka juga berargumen dengan 
sabda Rasulullah shallallahu ‘alaihiwasallam, “Barangsiapa mengatakan tiada 
tuhan kecuali Allah, maka dia akan masuk surga.” Sabda Rasulullah, 
“Barangsiapa meninggal dunia dalam keadaan mengetahui bahwa tidak ada 
tuhan kecuali Allah, maka dia akan masuk surga.” Sabda Rasulullah, “Tidak 
ada seorang hamba pun yang bertemu dengan Allah Ta’aala dengan 
[mengikrarkan] dua kalimat syahadat tanpa perasaan ragu, lalu dia dihalangi 
[untuk masuk ke dalam] surga.” Sabda Rasulullah shallallahu 'alaihiwa sallam, 
“Allah telah mengharamkan neraka atas orang yang mengucapkan tiada 
tuhan selain Allah.” Dan masih banyak lagi hadits-hadits serupa yang mereka 
jadikan sebagai dalil untuk pendapatnya. 

Sedangkan sebagian ulama yang berpendapat bahwa orang-orang yang 
tidak shalat perlu dibunuh berargumen dengan firman Allah Ta’aala, “Jika 
mereka bertaubat dan mendirikan shalat dan menunaikan zakat, maka 
berilah kebebasan kepada mereka untuk berjalan.” Qs. At-Taubah (9):5. 
Mereka juga berargumen dengan sabda Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam, 
“Aku telah diperintah untuk memerangi manusia sampai mereka 
mengatakan tiada tuhan selain Allah, mendirikan shalat, dan mengeluarkan 
zakat, fika mereka telah melakukan hal tersebut, maka darah dan harta 
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mereka terjaga dariku.” 

Sabda Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam , “[Yang memisahkan] 
antara seorang laki-laki dengan kemusyrikan dan kekufuran adalah 
meninggalkan ibadah shalat,” ditakwilkan oleh beberapa ulama sebagai 
berikut, “Seorang hamba berhak mendapatkan siksa seperu orang kafir, 
yakni hukuman bunuh, apabila dia meninggalkan ibadah shalat. Namun 
hal ini berlaku bagi orang yang menghalalkan praktek meninggalkan shalat. 
Namun ada juga yang mengartikan hadits tersebut bahwa orang yang 
meninggalkan shalat telah melakukan sesuatu seperti perbuatan orang-orang 
kafir. Wallaahu a’lam. 

ouklJi jj\ \'j tij Yang dimaksud kalimat ini adalah ketika seseorang 
membaca ayat-ayat sajadah. Sedangkan lafazh yaa ivailahu dalam redaksi hadits 
di atas merupakan salah satu bentuk etika dalam berbicara. Bentuk etika 
bicara yang dimaksud adalah ketika menceritakan keburukan pihak lain, 
lantas ada sebuah frasa yang menggunakan dhamir mutakallim (kata ganti 
orang pertama), maka hendaklah orang yang bercerita mengganti dhamir 
mutakallim tersebut. Tujuannya agar tidak terkesan kalau dia menjelekkan 
dirinya sendiri. Dalam sebuah riwayat, kata yaa wailahu tersebut diungkapkan 
dengan redaksi yaa wailii. Namun lafazh ini bisa juga dibaca yaa wailaa. 

Berangkat dari sabda Rasulullah, “Anak keturunan Adam 
diperintahkan untuk bersujud,” maka beberapa murid Abu Hanifah 
radhiyallaahu ‘anhu menganggap sujud tilawah hukumnya wajib. Sedangkan 
menurut madzhab Imam Malik dan Asy-Syaffi, hukum sujud tilawah adalah 
sunah. Orang-orang yang berpendapat sujud tilawah hukumnya sunah 
memberikan beberapa jawaban sebagai berikut: 

a. Istilah perintah [untuk sujud tilawah] yang disebutkan dalam hadits 
tersebut berasal dari perkataan Iblis. Oleh karena itulah hal ini tidak 
bisa dijadikan sebagai hujjah. Kalau seandainya orang-orang berkata, 
“Bukankah kalimat perintah tersebut telah disebutkan oleh Nabi 
shallallahu \alaihi wa sallam dan bahkan beliau tidak mengingkari redaksi 
tersebut?” Untuk menjawab pertanyaan seperti ini, hendaklah kita 
menjawabnya sebagai berikut, “Rasul pun juga telah menceritakan 
beberapa perkataan orang kafir. Dalam konteks bercerita, beliau juga 
tidak membatalkan perkataan mereka, sekalipun perkataan mereka 
itu pada hakekatnya adalah bathil.” 

b. Yang dimaksud dengan perintah di sini bersifat sunah, bukan perintah 

yang bersifat wajib. 
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c. Yang dimaksud adalah untuk memberikan hormat dengan bersujud 
[ketika mendengar ayat sajadah\, bukan untuk perintah wajib. 


Aku diberi tahu hadits serupa di atas oleh Zuhair bin H_arb, (kt) 
Waki (kt) /\L/\ ’masy. Hanya saja [dalam riwayat tersebut disebutkan 
kalau] syaithan berkata. 


“L antas aku pun bermaksiat sehingga aku mendapatkan surga. 


(Kt) Yaljya bin Yahya At-Tamimi dan ‘Utsrnan bin Abi 
Syaibah, keduanya [meriwayatkan] dari Jarir. Yapya berkata, (kk) 
Jarir, dan Al A ’masy, dari Abu Sufyan, (1) dia berkata, aku telah 
mendengarJabir berkata, aku telah mendengar Nabi shallallahu ‘alaihi 
wa sallam bersabda. 


isy jig, y j yy y *oi 


“Sesungguhnya [yang memisahkan] antara seorang laki-laki dengan 
kemusyrikan dan kekufuran adalah meninggalkan ibadah shalat. ”(2) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama lengkap beliau adalah Thalhah bin Nafi’. 

(2) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh At-Turmudzi (V/2618). 

(Kt) /1 bu Ghassan Al Misma’i, (1) (kt) Adh-Dhahhak bin 
Makhlad, darilbnu juraij, dia berkata, (ak) Abu^-Zubair (2) bahwa 
dia telah mendengar Jabir bin ‘Abdillah berkata, aku telah mendengar 
kkasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda. 


'hU iiy J&j sspn y, yy y 


“[Yang memisahkan] antara seorang laki-laki dengan kemusyrikan 
dan kekuf uran adalah meninggalkan ibadah shalat. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama lengkap beliau adalah Malik bin ‘Abdul Wahid. Pada 
pembahasan terdahulu telah disebutkan bahwa kata Ghassan bisa sebagai 
isim munsbarif dan juga isimghairu munsharif. 


[\jama jkujuv [disandangkan kepada [])~rang 
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(2) Nama lengkap beliau adalah Muhammad bin Muslim bin Tadrus. 
Keterangan ini juga telah kami sebutkan pada pembahasan terdahulu. 
Wallaahu a’lam. 


ily jri Demikianlah redaksi yang terdapat 

di dalam semua kitab rujukan Shahiih Muslim, yakni dengan menggunakan 
huruf waawu sehingga berbunyi asy-syirk wal kufr. Sedangkan dalam kitab 
MukharrajAbt ‘A wanah AlIsfarayini dan Abu Nu’aim Al Ashbahani dengan 
mengunakan huruf aw sehingga berbunyi asy-syirk awilkufri. 


Yang dimaksud kalimat ‘antara seseorang dan kemusyrikan adalah 
meninggalkan shalat’ bahwa sesuatu yang bisa mencegah kekufuran 
seseorang adalah mengerjakan ibadah shalat. Apabila seseorang telah 
meninggalkan ibadah shalat, maka tidak ada lagi tabir penghalang antara 
dirinya dengan kekafiran. Bahkan dia telah memasuki ruang kekafiran 
tersebut. 


Istilah kemusyrikan dan kekafiran terkadang dimaknai dengan satu 
pengertian, yakni kufur kepada Allah Ta’aala. Namun kadang kala kedua 
istilah itu juga dibedakan dengan cukup tegas. Kemusyrikan dipergunakan 
khusus untuk para penyembah berhala dan makhluk-makhluk yang lain 
dengan tetap mengakui keberadaan Allah Ta’aala. Contoh orang-orang yang 
musyrik adalah orang-orang Quraisy. Dengan demikian kekufuran sifatnya 
lebih umum dibandingkan dengan kemusyrikan. Wallaahu a’lam. 
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BAB XXXVI 

Iman kepada Allah Ta’aala adalah 
Amal Perbuatan yang Paling 

Utama 


(Kt) Manshur bin AbiMu^ahim, (1) (kt) Ibrahim bin Sa’id. 
[Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan] (a t) Muhammad bin 
Ja’far, (kk) Ibrahim -yakni bin Sa’ad—, dariIbnu Syihab, (2) dari 
Sa’id bin Al Musayyab, (3) dari Abu Hurairah, (4) dia berkata, 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam telah ditanya, 

Jb aUI fL A Jb b C. p Jb aJJL» oli] Jb Jib' Jllp^' U' 
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“A mal perbuatan apa yang paling utama’?” Rasulullah menjawab, 
‘Iman kepada Allah. "Lelaki [yang bertanya tadi kembali] berkata, 
“Kemudian apa?” Rasulullah bersabda, “jihadfisabilillah. ”Lelaki 
[yang bertanya tadi kembali] berkata, ‘Kemudian apa?” Rasulullah 
menjawab, “Hajiyang mabrur.” Sedangkan di dalam riwayat 
Muhammad bin Ja’far [disebutkan bahwa] Rasulullah bersabda, ‘Iman 
kepada Milah dan Rasul-Nya. ” (5) 

CjP' M ku telah diberi tahu h adi t s seperti di atas oleh Muhammad bin 
Rafi’ dan Abd bin Humaid. dari Abdurrayyacj, (kk) Ma’mar, dari 
AyZuhn. 
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Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Seluruh nama perawi yang ada di dalam kitab Ash-Shahiihain 
menggunakan cara baca ini, yakni Muzahim. Namun ada juga beberapa 
perawi yang memiliki nama mirip seperti ini —jika dilihat dan sisi huruf 
Arab—, yakni Murajim. Di antara orang yang memiliki nama seperti ini 
adalah Al Awam bin Murajim. Nama Abu Muzahim yang sebenarnya — 
yang dalam hal ini adalah ayahanda Manshur— adalah Basyir. 

(2) Beberapa kali telah disebutkan pada pembahasan terdahulu bahwa 
nama lengkap beliau adalah Muhammad bin Muslim bin ‘Ubaidillah bin 
Abdillah bin Syihab. 

(3) Juga telah disebutkan terdahulu bahwa cara baca yang lebih 
masyhur adalah dengan merafathah huruf yaa ‘ sehingga berbunyi Ibnul 
Musayyab. Namun bisa juga dibaca dengan meng kasrah huruf yaa yakni 
Ibnul Musayyib. 

(4) Menurut pendapat yang shahih, nama lengkap beliau adalah 
Abdurrahman bin Shakhr. Keterangan ini telah kami jelaskan pada 
pembahasan terdahulu. 

(5) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (III/1519) dan 
An-Nasaa'i (VII halaman 93) secara singkat. 

Keterangan Hadits: 


er 


Jli lili p Jl» <dJl Jli bli p Jl» <d)L jlB Jl» Jjait Jlli^/I 




jRiwayat lain yang juga terdapat dalam bab ini adalah sabda 
Rasulullah, “Wahai Rasulullah, amal perbuatan apa yang paling utama?” 
Rasulullah menjawab, “Iman kepada Allah dan jihad di jalan-Nya.” Abu 
Dzarr berkata, “Aku berkata, “Hamba sahaya bagaimana yang paling 
utama?” Rasulullah menjawab, “Yang paling berharga di sisi keluarganya 
dan yang paling mahal harganya.” Abu Dzar berkata, “Aku [kembali] berkata, 
“Jika aku tidak bisa melakukannya?” Rasulullah menjawab, “Kamu 
menolong orang yang bekerja atau berbuat [sesuatu] untuk orang yang 
tidak bekerja. Abu Dzar berkata, “Aku berkata lagi, “Wahai Rasulullah, 
bagaimana menurut Anda jika aku tidak mampu melakukan sebagian 
perbuatan tersebut?” Rasulullah menjawab, “[Hendaklah] kamu menahan 
keburukanmu terhadap manusia. Karena sesungguhnya hal itu merupakan 
sedekah dan dirimu untuk dirimu sendiri.” Kemudian riwayat hadits, “Amal 
perbuatan apa yang paling utama?” Rasulullah menjawab, “[Mengerjakan] 
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shalat tepat pada waktunya.” ‘AbduUah bin Mas’ud berkata, “Aku berkata, 
“Kemudian apa?” Rasulullah bersabda, “Berbakti kepada kedua orang tua.” 
‘Abdullah bin Mas’ud berkata, “Aku berkata, “Kemudian apa?” Rasulullah 
menjawab, “jihad fi sabilillaah.” [‘Abdullah bin Mas’ud berkataj, “Kalau 
bukan karena kasihan kepada beliau, pasti aku akan terus minta ditambah 
[keterangan perihal ini].” Dalam riwayat yang lain disebutkan dengan redaksi 
sebagai berikut, “Seandainya aku terus meminta tambahan [keterangan dari] 
beliau, pasti beliau akan menambah keterangannya untukku.” Begitu juga 
dengan riwayat hadits, “Amal perbuatan apa yang paling dicintai Allah?” 
Rasulullah menjawab, “[Mengerjakan] shalat tepat pada waktunya.” Aku 
berkata, “Kemudian apa lagi?” Rasulullah menjawab, “Kemudian berbakti 
kepada kedua orang tua.” Aku berkata, “Kemudian apa lagi?” Rasulullah 
menjawab, “Kemudian .jihadjisabilillaah” 

Adapun yang dimaksud dengan haji mabrur dalam redaksi hadits di 
atas, maka Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala telah menyebutkan bahwa 
Svamr berkata, “Dia merupakan sebuah ibadah yang tidak dicampuri dengan 
sedikit pun unsur dosa. Orang-orang Arab biasa berkata, ‘‘ Barratyamunuhu 
yang artinya sumpahnya bersih dan unsur pelanggaran. Barra bai’uhu artinya 
jual belinya bersih dan unsur manipulasi.” Namun ada juga yang mengatakan 
bahwa arti kata mabruur adalah diterima. Al Harabi berkata, “Burra hajjaka 
memiliki arti Allah telah menerima hajimu, maksudnya dia kembali pulang 
dengan mendapatkan pahala. Dalam sebuah hadits disebutkan, “Haji yang 
mabrur adalah memberikan makanan dan bertutur kata yang baik.” 
Berdasarkan keterangan inilah, maka kata birr dipergunakan untuk 
mengungkapkan perbuatan yang baik. Ada juga ungkapan dalam bahasa 
Arab birrulwaakdain walmu 'miniin yang berarti berbakti kepada kedua orang 
tua dan orang-orang mukmin.” Al Qadhi juga berkata, “Kata mabrur bisa 
juga diartikan kejujuran dan ketulusan karena Allah Ta’aala.” Demikianlah 
akhir keterangan Al Qadhi ‘Iyadh. 

Al Jauhan di dalam kitabnya Ash-Shihaah berkata, “Dalam bahasa 
Arab biasa diungkapan frasa barra hajjahu, burra hajjahu, dan barrallaahu hajjahu. 
Kesemua kalimat ini memiliki arti: Allah telah menjadikan ibadah hajinya 
sebagai haji yang mabrur. Sedangkan orang yang mengartikan kata mabrur 
dengan sesuatu yang diterima, maka masih susah untuk diterima dengan 
tanpa ganjalan. Sebab tidak ada seseorang yang bisa mengetahui apakah 
sebuah ibadah diterima oleh Allah ataukah tidak. Namun pernyataan seperti 
ini bisa dikomentari sebagai berikut, “Bukankah di antara tanda-tanda kalau 
ibadah hajinya diterima adalah jika dia semakin banyak berbuat baik setelah 
melakukan ibadah haji tersebut?” 


/man kepada /d\ll a h ^ aala adalah /\ma! Phrhuatan.. 
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236 O'^t) Abur-Rabi’Ag-Zahrani, (1) (kt) Hammad bin Z.aid , 
(kt) Hisyam bin ‘IJtwah. [Rangkaian sanad dari jalur lain 
menyebutkan] (kt) Kbalaf bin Hisyam—sedangkan redaksi berikut 
ini adalah riwayatnya —, (kt) Hammad bin Zaid, dari Hisyam bin 
kJrwah, dati ayahnya, dan A bu Murawih Ahlautsi, (2) dan Abu 
Dgarr, (3) dia berkata, aku berkata. 


uJii Jli aLI- ijpsJlJ aJJU oliJVl Jli Jjail Jllp^l dJl J jLj li 
JJi! jj jli cJ3 Jli Jlj iJJjJ JIp LjJudt Jli Jjail t-jli^l [s‘\ 

u / / ✓ 

j) C~jI jl <dJi JJ C-li Jli UAjl liillj’ Jli 

/ /■ ✓ / 

aJj iU, iia^ 4?li ^llil ^ Jjij Jli JJJl °y* 

y y r y yy 


“Wahai Rasulullah, amal perbuatan apa yang paling utama?” 
Rasulullah menjawab, “Iman kepada Allah dan jihad dijalan-Nya. ” 
Abu D gar berkata, “Aku berkata, “Hamba sahaya bagaimana yang 
paling utama?” Rasulullah menjawab, “Yangpaling berharga di sisi 
keluarganya danyangpaling mahal harganya. ” Abu Dgar berkata, 
“Aku [kembali] berkata, jika aku tidak bisa melakukannya?” 
Rasulullah menjawab, “Kamu menolong orangyang bekerja atau berbuat 
[sesuatu] untuk orangyang tidak bekerja. Abu D gar berkata, “Aku 
berkata lagi, “Wahai Rasulullah, bagaimana menurut Andajika aku 
tidak mampu melakukan sebagian perbuatan tersebut?” Rasulullah 
menjawab, “[Hendaklah] kamu menahan keburukanmu terhadap 
manusia. Karena sesungguhnya hal itu merupakan sedekah dari dirimu 
untuk dirimu sendiri. ” (4) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Pada pembahasan terdahulu telah dijelaskan bahwa nama lengkap 
beliau adalah Sulaiman bin Dawud. 

(2) Ibnu ‘Abdil Barr berkata, “Para ulama telah bersepakat bahwa 
beliau adalah seorang perawi yang tsiqah. Nama beliau tidak diketahui 
dengan pasti. Ada yang mengatakan bahwa nama beliau yang sesungguhnya 
adalah berbentuk nama kuniyah, yakni Abu Murawih. Hanya saja Muslim 
bin Al Hajjaj telah menyebutkan di dalam kitab Ath-\'habaqaat bahwa nama 
beliau adalah Sa’ad. Sedangkan julukan untuk beliau ada yang mengatakan 
Al Ghuffari dan ada juga yang mengatakan Al-Laitsi. Abu Ali Al Ghassani 
telah berkata, “Semula Abu Muwawih memang memiliki julukan Al Ghiffari, 
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namun kemudian beliau juga memiliki julukan Al-Laitsi.” 


(3) Nama beliau masih diperselisihkan oleh para ulama. Pendapat 
yang paling masyhur mengatakan kalau nama beliau adalah Jundub bin 
junadah. Namun ada juga yang mengatakan kalau nama beliau adalah Burair. 

(4) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (V/251). 


Keterangan Hadits: 

41*1 -up Maksud kalimat ini adalah yang paling bernilai dan 

paling baik. Al Ashmu’i berkata, “Yang dimaksud dengan maalun nafiis adalah 
harta yang paling diidam-idamkan.” 


y UjUs jyu Yang dimaksud dengan kata akhraq dalam 
redaksi hadits tersebut adalah orang yang tidak bekerja. Dalam bahasa Arab 
biasa diungkapkan rajulun akhraqu wa imra ‘atun kharqaa artinya adalah orang 
laki-laki dan orang perempuan yang tidak memiliki pekerjaan. Jika seseorang 
memiliki pekerjaan, maka dalam bahasa Arab diasa diungkapkan dengan 
kalimat rajulun shana’un wa imra ‘atun shanaa 1 . 


Lafazh ini dalam riwayat lain disebutkan dengan redaksi ash- 
shaam\ yakni berasal dari kata shan’ah. Namun riwayat lain menyebutkan 
lafazh itu dengan redaksi dhaai ’yang berasal dari kata dhayaa’ (artinya: hilang 
atau tersesat). Namun riwayat yang shahih menurut para ulama adalah yang 
menggunakan lafazh shaani’. Hanya saja lebih banyak riwayat yang 
menggunakan redaksi dhaa’i’. 


Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, “Riwayat kami pertama 
kali yang berasal dari jalur Hisyam menggunakan redaksi fatu’iinu dhaa'i’an. 
Begitu juga dalam riwayat lain yang menggunakan redaksi fatu’iinul dhaa'i’. 
Semua riwayat kami yang berasal dari jalur Muslim pada hadits Hisyam dan 
Az-Zuhri menggunakan lafazh dhaa 'i’. Kecuali riwayat yang berasal dari Abui 
Fath Asy-Syasyi, dan Abdul Ghafir Al Farisi. Berbeda dengan syaikh kami 
Abu Bahr telah memberitahu kami tentang riwayat Hisyam dan Az-Zuhn 
yang menggunakan lafazh shaani’. Pendapat inilah yang benar, sebab kata shaani’ 
(artinya: pekerja) merupakan lawan kata dari akhraq (artinya: pengangguran). 
Sekalipun kalau ditinjau dan artinya, maka riwayat yang menggunakan redaksi 
dhaa'i’ juga tidak salah. Sebab dengan menggunakan lafazh tersebut, kalimat 
itu akhirnya berarti ‘menolong orang yang tersesat’. Akan tetapi yang benar 
adalah riwayat Hisyam yang mengunakan lafazh shaani’an. Memang seperti 
itulah redaksi yang telah kami nukil di dalam Shahiih Al Bukhari.” 


Ibnul Madani berkata, “Az-Zuhri menyebutkan redaksi lafazh tersebut 


Iman kepada /\Hah ja aala adalah /\ma!Pbrbuatan.. 
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dengan huruf shaad, sehingga berbunyi shan’. Sedangkan kalau Hisyam 
menyebutkan dengan redaksi dhaa'i’, maka hal tersebut merupakan 
kesalahan baca [yang pada akhirnya menyebabkan pada kesalahan tulis]. 
Ad-Daruquthni juga berkata, “Begitu juga yang diriwayatkan oleh beberapa 
rekan Hisyam adalah yang menggunakan huruf dhaadh, sehingga berbunyi 
dhaa'i’, maka hal itu juga merupakan tashhiif (salah baca). Yang benar adalah 
riwayat yang telah disebutkan oleh Az-Zuhri.” Demikianlah keterangan 
yang disampaikan oleh Al Qadhi. 

Asy-Syaikh Abu ‘Amr bin Ash-Shalah berkata, “Redaksi hadits tu’unu 
shaani’an yang terdapat dalam riwayat Hisyam sebenarnya berasal dari kitab 
rujukan yang dimiliki Al Hafizh Abu ‘Amir Al Abdan dan Abui Qasim bin 
‘Asakir. Redaksi seperti inilah yang shahih. Namun bukan berari riwayat 
yang menggunakan lafazh dhaa'i’ adalah milik Hisyam bin ‘Urwah. Karena 
riwayat Hisyam yang terdapat dalam kitab Shahiih Muslim memang tidak 
seperti itu.” 

Adapun riwayat lain yang berasal dari Az-Zuhri, maka menggunakan 
redaksi fatu'iinush-shaani'. Beliau juga menganggap bahwa dalam riwayat 
Hisyam telah terjadi proses tashhiif (salah baca). Asy-Syaikh berkata, “Al 
Qadhi ‘Iyadh menyebutkan bahwa riwayat Az-Zuhri yang disebutkan oleh 
para perawi Muslim dengan menggunakan huruf dhaadh, [sehingga berbunyi 
fatu’iinu dhaa'i’an]. Kecuali riwayat yang berasal dari jalur Abui Fath As- 
Samarqandi.” Asy-Syaikh kembali berkata, “Namun yang benar adalah 
keterangan yang telah disebutkan dalam kitab-kitab rujukan kami, bahwa 
kesemua riwayat Az-Zuhri menyebutkan dengan redaksi huruf shaadh, 
[sehingga berbunyi fatu’iinu shaani’an].” Wallaahu a’lam. 

Kami diberitahu hadits yang serupa oleh Muhammad bin Kafi’ 
dan ‘Abd bin Humaid. -Abd berkata, ‘Kami diberi kabar [oleh 
M bdurragpag]. ” Sedangkan Ibnu Kafi’ berkata, ‘Kami diberitahu 
oleh Abdurra^paq —, (kk) Ma’mar, dan A g-Ruhri, dari Habib maula 
‘Urwah bzn A. pZubair, dari ‘Urwah, dari Abu Murawih, dari Abu 
D^arr, dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. Hanya saja [dalam 
riwayat ini] Rasulullah bersabda, 



y..g> ji 


“Lantas kamu menolong orangyang bekerja atau berbuat [.sesuatuJ 
untuk orangyang tidak beherja. ” 
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Keterangan Sanad dan Perawi: 

Rangkaian sanad hadits im memiliki keistimewaan. Sebab dalam 
rangkaian sanad ini telah terkumpul empat orang dari generasi tabi’in yang 
saling meriwayatkan antara yang satu dengan yang lain. Keempat orang 
tabi’in yang dimaksud adalah Az-Zuhri, Habib, ‘Urwah, dan Abu 
Murawih.Mereka ini adalah para generasi tabi’in yang cukup terkenal 
namanya. Sedangkan Habib maula ‘Urwah sendiri pernah meriwayatkan 
hadits dan shahabat Asma' binti Abu Bakar Ash-Shiddiq radhiyallaahu ‘anhaa. 

Muhammad bin Sa’ad berkata, “Habib maula ‘Urwah meninggal dunia 
pada akhir masa kekhilafahan Bani Umayyah. Dengan telah meriwayatkan 
hadits dan Asma', berarti dia sempat bertatap muka dengannya. Itu berarti 
beliau juga sempat berjumpa dengan beberapa orang shahabat yang lainnya. 
Oleh karena itulah beliau termasuk generasi tabi’in. Wallaahu a’lam. 

(K t) Abu Bakar bin A bi Syaibah, (kt) Ali bin Mus bir, dan 
Asy-Syaibani, dari Al Walid bin Ail Aityar, dari S a ’ad bin Iyasy A bi 
Amr/1 sy-Syaibani, (1) dari ‘Abdul/ah bin Mas ’ud, dia berkata, aku 
telah bertanya kepada Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa saliam, 


Jl J15 jjai! jA*Jl j <u1p <lj! <dJl J y~*j cJlJ 

aLi ^ J 15 \ cJl5 J 15 ^ Jl i l$\ cJ5 JlS 

S-If-Jl VI Cjdy Ui 


‘J 'Amalperbuatan apa yang paling utama?” Rasulullah menjawab, 
“['Aiengeiyakan] shalat tepat pada waktunya. ” Abdullab bin Mas ’u d 
berkata, “Aku berkata, “Kemudian apa?” Rasulullah bersabda, 
“Berbakti kepada kedua orang tua. ” Abdullab bin ,\1 as’u d berkata, 
“Aku berkata, “Kemudian apa?” Rasulullah menjawab, ‘jihad fi 
sabilillaah. ” [Abdullab bin Mas’u d berkata], “Kalau bukan karena 
kasihan kepada beliau, pasti aku akan terus minta ditambah 
[keterangan perihal ini]. ” (2) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Beliau adalah orang yang telah meriwayatkan hadits dan Al Walid 
bin Al ‘Aizar. Nama lengkap beliau adalah Abu Ishaq Sulaiman bin Fairuz 
Al Kufi. 

(2) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (11/527), At- 
Turmudzi (1/173), dan An-Nasaa'i (1/292). 


Iman kepada /\Hah ]a aaia adakah/\ma!Pdrbualan.. 
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Keterangan Hadits: 

jjjJiy ^ Yang dimaksud adalah berbuat baik dan patuh kepada 
kedua orang tua. Yang juga masih termasuk kategori birrulwaalidain adalah 
mengerjakan hal-hal yang membuat mereka berdua merasa senang dan 
berbuat baik kepada rekan-rekan keduanya. Hal ini sebagaimana yang 
disebutkan di dalam hadits shahih, “Sesungguhnya di antara bentuk berbakti 
yang paling baik, hendaklah seseorang menjalin hubungan baik orang-orang 
yang disukai ayahnya.” Sedangkan lawan dan birrul waalidain adalah ‘uauuaul 
waalidain (artinya durhaka kepada kedua orang tua). Penjelasan detail 
mengenai masalah mi insya Allah akan kami sebutkan pada pembahasan 
mendatang. 


Para ulama ahli linguistik berkata, “Dalam bahasa Arab biasa 
diucapkan kalimat barirtu waalidayya (artinya: aku telah berbakti kepada kedua 
orang tuaku). Sedangkan bentuk ji’ilmudhari ’dan masbdamyv, adalah abarru 
- barran. Dalam ungkapan Arab juga biasa diungkapkan anaa barrun wa baarrun 
bibi. Sedangkan bentuk jama’ kata barrun adalah abraar, sedangkan bentuk 
jama’ dari kata abraar adalah bararab.” 


y tlij! Nj oOj .1 cSj lA Seperti milah redaksi yang dinukil dari 
beberapa kitab rujukan, yakni tanpa menyelipkan huruf an di antara lafazh 
taraktu dan astagiiduhu. Susunan seperti ini termasuk struktur kalimat bahasa 
Arab yang shahih. 


b'- s 'j\ Arti kata ini adalah karena pertimbangan kasihan kepada 
Rasulullah. [Sebab Rasulullah akhirnya akan terus memberikan jawaban 
pertanyaan yang diajukan]. Wallaahu a’lam. 


(Kt) Muhammad bin /\bi ‘Urnar Al Makki, (kt) Marwan 
SilTagan, (kt) Abu Ya’fur, (*) dariAl Walid bin Al Aigar, dari 
Abi dJmar A sy-Syaibam, dan A bdullah bin Mas’u d, dia berkata, 
aku telah berkata, 


cAS I g T.d y* S bAAl jli 4-Adi I_ 
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‘Wahai Nabi Milah, amalperbuatan apa yang paling dekat dengan 
surga?” 'Rasulullah menjawab, “[Mengerjakan shalat] tepat pada 
waktunya.” Aku berkata, ‘7 ari u apa lagi wahai Nabi Allah?” 
Rasulullah menjawab , ‘‘Berbakti kepada kedua orang tua. ” .Aku 


628 Terjemah S y arah Shahiih Muslim 



berkata, “I mIu apa lagi wahai Nabi Allah?” Ras u/allah menjawab, 
“jihad ft sabilillaah. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Nama lengkap beliau adalah ‘Abdurrahman bm ‘Ubaid bin Nisthas 
Ats-Tsa’labi Al ‘Amin Al Bakili Al Kufi. Namun ada juga yang membacanya 
Al Bikali atau Al Bikari. Nisthas merupakan isimghairu munsharij. Abu Ya’fur 
ini adalah Abu Ya’fur Al Ashghar. Sebab di dalam Baabuth-'Tathbiiq Fir-Rukuu 
Muslim juga menyebutkan nama Abu Ya’fur. Namun nama perawi yang 
disebutkan pada bab ini adalah Abu Ya’fur Al Akbar. Beliau ini adalah Abu 
Ya’fur Al Akbar Al ‘Abdi Al Kufi. Nama Abu Ya’fur Al Akbar ini adalah 
Waqid. Namun ada juga vang mengatakan bahwa namanya adalah Waqdan. 
Muslim juga telah menyebutkan di dalam Baabush-Shalaatil Witr bahwa nama 
Abu Ya’fur Al Akbar adalah Waqid, sedangkan nama julukannya adalah 
Waqdan. Ada juga perawi ketiga yang memiliki nama Abu Ya’fur. Nama orang 
ketiga ini adalah ‘Abdul Kanm bm Ya’fur Al ]u’fi Al Bashn. Dia adalah perawi 
vang telah dijadikan narasumber oleh Qutaibah, Yahya bin Yahva dan masih 
banyak lagi yang lainnya. Ketiga orang vang memiliki nama Abu Ya’fur ini 
adalah orang-orang vang tsiqah dalam bidang periwayatan. 

d.AAA (Kt) ‘Nbaidullah bin Mu’adyAl‘Anbari, (kt) ayahku, (kt) 
Syu 'bah, dari Al Wali d bin Al A/ya r bahwa dia telah mendengar 
Abu Amr Asy-Syaibani, dia berkata, (at) pemilik rumah ini—dia 
sambil menunjukkan ke arah rumah Abdullah —, dia berkata, aku 
telah bertanya kepada Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam, 


y Jli gd c-ii i _js' 8*>Caj! Jli aISI 

Jtr" A (*j i£\ ('d 

s s s s S s ^ s r 

.' t' \ f t> ' 'J i 


‘Amal perbuatan apa yang paling dicintai Allah?” Rasulullah 
menjawab, “[Mengerjakan] shalat tepat pada waktunya. ”Aku berkata, 
“Kemudian apa lagi?” Rasulullah menjawab, ‘Kemudian berbakti 
kepada kedua orang tua. ” Aku berkata, ‘Kemudian apa lagi?” 
Rasulullah menjawab, ‘Kemudian jihad fi sabilillaah. ” ‘Abdullah 
berkata, ‘Rasulullah telah memberitaku aku tentang hal itu semua. 
Seandainya aku terus meminta tambahan [keterangan dari] beliau, 
pasti beliau akan menambah keterangannya untukku. ” 


Iman kepada llah ~]a a ala adalah /A mal Pbrbuatan.. 
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Kami diberitahu hadits dengan sanad serupa oleh Muhammad bin 
Basysyar, (kt) Muhammad bin Ja’far, (kt) Syu’bah. Hanya saja [dalam 
sanad ini] ditambahkan redaksi, 


Uj «Kl* «dil jfic- jli jCd\ 1 


“Dan dia menunjuk ke arah rumah lAbdullah dan tidak menyebutkan 
nama pemilik rumah itu kepada kami. ” 


(Kt) DJtsman bin A bi Syaibah, (k t) Jarir, dari .A l H asa n bin 
‘Ubaidillah, dariAbu AmrAsy-Syaibani, dari Abdullah, dari Nabi 
shallallahu ‘alaihi wa sallam, beliau bersabda, 


J j 9*>CaJl jl 1 daii\ 


“Amalperbuatanyangpaling utama adalah shalat tepatpada waktunya 
dan berbakti kepada kedua orang tua. ” 

Keterangan Hadits: 

Dari beberapa riwayat hadits yang disebutkan dalam bab ini, maka 
sepintas seperti sangat sulit untuk dikompromikan antara vang satu dengan 
yang lainnya. Karena masing-masing riwayat memiliki redaksi yang memang 
sangat jauh berbeda. Misalnya saja riwayat Abu Hurairah yang menyebutkan 
bahwa amal perbuatan yang paling utama adalah iman kepada Allah, setelah 
itu jihad dan kemudian haji mabrur. Dalam riwayat Abu Dzarr disebutkan 
bahwa amal perbuatan yang paling utama adalah iman kepada Allah dan jihad 
fi sabilillaah. Dalam hadits Ibnu Mas’ud disebutkan kalau amal perbuatan yang 
paling utama adalah shalat tepat pada waktunya, birrulwaalidain, dan setelah 
itu jihadfi sabilillah. Belum lagi hadits ‘Abdullah bin ‘Amr yang disebutkan 
pada pembahasan terdahulu, “[Perbuatan apakah] yang paling baik [dalam] 
Islam?” Rasulullah menjawab, “[Hendaklah] kamu memberi makanan dan 
mengucapkan salam kepada orang yang kamu kenal maupun vang tidak kamu 
kenal.” Dalam hadits Abu Musa dan ‘Abdullah bin ‘Amr juga disebutkan, 
“K aum muslimin bagaimana yang paling baik?” Rasulullah menjawab, “Orang 
vang kaum muslimin selamat dari [gangguan] lisan dan tangannya.” Bahkan 
disebutkan juga sebuah hadits shahih dari riwayat ‘Utsman, “Orang yang 
paling baik di antara kalian adalah orang yang mempelajari Al Our'an dan 
mengajarkannya.” Masih banyak lagi hadits-hadits shahih lain yang 
menerangkan amal perbuatan dalam agama Islam yang paling utama. 
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Para ulama telah berbeda pendapat untuk mengkompromikan makna 
beberapa hadirs yang telah disebutkan. Al Imam Al Jahl Abu ‘Abdillah Al 
Hulaimi Asy Syafr’i menyebutkan keterangan yang berasal dari syaikhnya, 
Al Imam Al 'Allamah Al Mutqin Abu Bakar Al Qaffal Asy-Syasyi Al Kabir, 
—Yang dimaksud di sini bukanlah Al Qaffal Ash-Shaghir Al Manvazi yang 
disebutkan dalam beberapa karya rekan kami dari Khurasan belakangan 
ini—. Keterangan vang dimaksud telah diungkapkan oleh Al Hulaimi 
sebagai berikut, “Al Qaffal merupakan salah seorang ulama yang paling 
alim pada masanya. Beliau berhasil mengkompromikan makna beberapa 
riwayat di atas menjadi dua pendapat: 

a. Perbedaan keterangan tentang amalan vang paling utama dalam 
Islam tersebut hanya sebatas perbedaan jawaban yang oleh Rasulullah 
disabdakan sesuai dengan situasi pertanyaan itu disampaikan dan dengan 
mempertimbangkan sosok sang penanva. Apabila disebutkan redaksi, 
“Sesuatu yang paling baik adalah ini atau itu,” maka bukan berarti hal yang 
disebutkan merupakan sesuatu yang paling baik dibandingkan dengan hal- 
hal yang lain yang tidak disebutkan. Namun redaksi seperti itu seyogyanya 
difahami sesuatu vang paling baik dalam suatu kesempatan dan tidak pasti 
paling baik dalam kesempatan vang berbeda. Pemahaman seperti ini 
diperkuat dengan riwayat yang berasal dan Ibnu Abbas radhiyallaahu ‘anhumaa 
bahwa Rasulullah shallallahu ‘aluihi wa satlam telah bersabda, “Sekali ibadah 
haji yang dikerjakan oleh orang vang belum pernah menunaikannya lebih 
utama dibandingkan empat puluh peperangan. Dan sebuah peperangan 
bagi orang yang pernah menunaikan ibadah haji lebih utama dibandingkan 
dengan empat puluh ibadah haji.” 

b. Cara memahami beberapa riwayat hadits yang kelihatannya saling 
bertentang di atas adalah dengan mengartikannva sebagai benkut, “Di antara 
amal perbuatan yang paling utama adalah ini atau itu; di antara vang paling 
baik atau di antara kalian yang baik baik adalah mengerjakan ini atau itu.” 
Namun frasa ‘di antara’ yang terdapat di awal beberapa kalimat tersebut 
kemudian dihilangkan. Contoh lain susunan kalimat seperti ini adalah, “Si 
fulan adalah orang yang paling berakal dan yang paling utama.” Cara 
memahami kalimat seperti ini adalah, “Si fulan termasuk orang yang paling 
berakal dan paling utama.” Begitu juga cara memahami sabda Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam , “Yang paling baik di antara kalian adalah [orang] 
yang paling baik kepada istrinya.” Sebab sangat bisa difahami kalau seseorang 
tidak mungkin menjadi orang yang paling baik di antara makhluk manusia 
yang lainnya. Contoh lain susunan kalimat seperti ini adalah ungkapan yang 
biasa diungkapkan oleh orang-orang, “Orang yang paling zuhud di dunia 
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ini adalah tetangga si fulan.” Dari kalimat ini tentu saja dapat difahami 
bahwa masih ada orang lain yang lebih zuhud dibanding dengan tetangga 
si fulan yang dimaksud dalam kalimat tersebut. Demikianlah keterangan 
vang disampaikan oleh Al Qaffal rahimahullaahu ta'aala. 

Dengan mengikud prosedur pemaknaan kedua inilah maka iman 
kepada Allah —yang disebutkan di dalam redaksi hadits— bersifat mudak. 
Sedangkan jenis amal perbuatan yang lain juga memiliki kedudukan 
seimbang sebagai amal perbuatan yang paling utama. Keutamaan amal yang 
satu dengan yang lainnya bisa dilihat dari beberapa indikasi yang 
menyertainya. Dengan kata lain, amal perbuatan yang paling dianggap utama 
sangat tergantung dengan situasi dan juga tergantung pada siapa orangnya. 

Bagaimana kalau ada orang yang bertanya, “Dalam beberapa riwayat 
hadits di atas, disebutkan urutan amal perbuatan yang paling utama. Urutan 
tersebut bisa dilihat dengan adanya kata hubung tsumma (artinya: kemudian). 
Misalnya saja redaksi yang berbunyi, “Amal perbuatan yang paling utama 
adalah ini kemudian itu.” [Lalu bagaimana bisa disebutkan kalau beberapa 
amal perbuatan yang paling utama itu memiliki kedudukan yang setara]?” 
Jawaban untuk pertanyaan seperti ini adalah sebagai berikut, “Kata hubung 
‘kemudian’ dalam redaksi hadits tersebut hanya berfungsi sebagai urutan 
penyebutan, bukan urutan tingkatan. Hal ini sebagaimana susunan kalimat 
yang terdapat dalam firman Allah Ta’aala, “Tahukah kamu apakah jalan 
yang mendaki lagi sukar itu? (yaitu melepaskan budak dari perbudakan, 
atau memberi makan pada hari kelaparan, (kepada) anak yatim yang ada 
hubungan kerabat, atau orang miskin yang sangat fakir. Dan dia termasuk 
orang-orang yang beriman.” Qs. Al Balad (90)-.12-17. Tentu saja yang 
dimaksud dalam ayat ini bukanlah urutan prosedur melakukan beberapa 
hal tersebut, [namun sekedar urutan dalam penyebutan]. Begitu juga yang 
terdapat dalam firman Allah Ta’aala, “Katakanlah, “Marilah kubacakan apa 
yang diharamkan atas kamu oleh Tuhanmu, yaitu: janganlah kamu 
memperskutukan sesuatu dengan Dia, berbuat baiklah terhadap kedua orang 
ibu bapa, dan janganlah kamu membunuh anak-anak kamu karena takut 
kemiskinan,” sampai dengan firman Allah Ta’aala, “Kemudian Kami telah 
memberikan Al Kitab (Taurat) kepada Musa.” Qs. AlAn’aam (6): 151-154. 
Sama halnya dengan susunan kalimat pada firman Allah Subhaanahu wa 
Ta’aala , “Sesungguhnya Kami telah menciptakan kamu (Adam), lalu Kami 
bentuk tubuhmu, kemudian Kami katakan kepada para malaikat, 
“Bersujudlah kamu kepada Adam.” Qs. Al A’raaf ( 7 ): 11. Masih banyak lagi 
susunan kalimat lain yang serupa. Mengenai permasalahan kata hubung 
tsumma (artinya: kemudian) yang berfungsi sebagai urutan penyebutan, para 


632 Terjemah Syarak Shahiih Muslim 



ulama telah menggubah sebuah bait syair sebagai berikut: 

% _ 1 SC j iC ‘j. _1 ji 


aJL 


s’ 


_JIS ill* J_S 

fdgtakan/ah kepada crrang yang terhormat, lalu arang yang 
ayahnya terhormat, 

lantas kakeknya yang juga sudah terhormat jauh 
sebelumnya. 


Al Qadhi ‘Iyadh juga berusaha untuk mengkompromikan beberapa 
riwayat hadits tentang amal perbuatan yang paling utama di atas. Beliau 
berhasil mencetuskan dua buah ide untuk mengkompromikan riwayat- 
riwayat yang kelihatannya kontradiktif tersebut: 

a. Pendapat beliau yang pertama tidak jauh berbeda dengan pendapat 
Al Qaffal yang telah kami sebutkan di atas. Dalam hal ini Al Qadhi telah 
berkata, “Ada yang berpendapat bahwa perbedaan jawaban yang ada dalam 
redaksi hadits [untuk kasus pertanyaan yang samaj diakibatkan karena 
pebedaan kondisi [ketika pertanyaan itu disampaikan]. Maka Rasulullah 
akan memberitahukan sesuatu yang dibutuhkan oleh masing-masing kaum 
atau akan memberitahukan ajaran Islam yang belum pernah mereka terima 
dengan sempurna. 

b. Alasan Rasulullah menyebutkan jihad terlebih dahulu dibandingkan 
ibadah haji, karena kewajiban jihad sudah ada semenjak awal Islam, yakni 
untuk memerangi musuh Islam dan sebagai bukti pembelaan mereka 
terhadap Rasulullah. Pendapat kedua mi telah disebutkan oleh penyusun 
kitab At-Tahriir. Bahkan beliau juga menyebutkan solusi kompromi yang 
ketiga, yakni kata hubung tsumma tidak berfungsi untuk menyebutkan urutan. 
Akan tetapi pendapat seperti ini tergolong pendapat yang syadv^ 
(bertentangan dengan pendapat mayoritas) menurut ulama ahli bahasa Arab 
dan ushul. Kemudian penyusun kitab At-Tahiiir juga berkata, “[Alasan 
Rasulullah mendahulukan jihad dibandingkan dengan ibadah haji pada 
riwayat tersebut] mungkin yang dimaksud adalah jihad pada waktu jumlah 
musuh sangat besar. Dalam kondisi seperti ini kewajiban jihad lebih utama 
dibandingkan semua bentuk amal perbuatan. Karena jihad dalam kondisi 
seperti ini jelas-jelas harus lebih diprioritaskan daripada menunakan ibadah 
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haji. Karena dalam berjihad terkandung kemashlahatan bagi seluruh kaum 
muslimin. Bahkan jihad dalam situasi seperti ini hukumnya sangat mendesak 
untuk dilakukan oleh setiap orang, berbeda dengan ibadah haji. Wallaahu 
a’lam. 


Dalam riwayat hadits di atas juga disebutkan bahwa Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam telah ditanya, “Amal perbuatan apa yang paling 
utama?” Maka beliau pun menjawab, “Beriman kepada Allah dan Rasul- 
Nya.” Dari hadits ini bisa dilihat bahwa Rasulullah sebenarnya ingin 
menegaskan kalau amal perbuatan bisa juga disebut dengan istilah iman. 
Maksudnya adalah keimanan yang membuat orang bisa masuk ke dalam 
agama Islam. Keimanan yang seperti ini tentu saja harus dengan tashdiicj 
(membenarkan keesaan Allah) melalui hati dan mengucapkan dua kalimat 
syahadat secara lisan. Sebenarnya tashdiiq sudah termasuk perbuatan hati, 
begitu juga dengan mengikrarkan [kalimat syahadat] juga merupakan 
perbuatan lisan. 


Dalam keterangan hadits ini disebutkan bahwa ibadah yang dilakukan 
melalui perbuatan anggota badan seperti puasa, shalat, haji, jihad dan yang 
lainnya, tidak dikategorikan pada keimanan. Karena Rasulullah telah 
menyebutkan ibadah haji dan jihad secara terpisah pada keterangan 
berikutnya. Hal ini bisa dilihat dari sabda Rasulullah shallallahu \alaihi wa 
sallam , “Beriman kepada Allah dan Rasul-Nya. Namun tidak berarti amal 
perbuatan yang dikerjakan organ tubuh tidak bisa dikategorikan sebagai 
keimanan. Keterangan mengenai masalah ini telah kami paparkan pada 
pembahasan terdahulu. Wallaahu a’lam. 


jJp Jlai* Mungkin yang dimaksud dengan 
kalimat hadits ini adalah apabila seseorang memiliki keinginan untuk 
memerdekakan budak. Namun ketika seseorang memiliki uang sebesar 
seribu dirham, dimana uang sejumlah itu mungkin dipergunakan untuk 
membeli dua orang budak atau hanya seorang budak yang harganya mahal, 
maka tentu saja memerdekakan dua orang budak dalam kasus seperti ini 
lebih baik daripada seorang budak saja. Ini sangat berbeda dengan kasus 
hewan kurban. Sebab dalam proses memotong hewan kurban, memilih 
seekor kambing yang gemuk lebih baik daripada memotong dua ekor 
kambing yang tidak begitu gemuk. 


Setelah menyebutkan kedua masalah ini, Al Baghawi rahimahullaahu 
ta 'aaia yang termasuk rekan kami berkata di dalam kitab Ai-Tahd^iib sebagai 
berikut, “Asy-Syafi’i radhiyallaahu ‘anhu telah mengatakan bahwa harga hewan 
kurban yang mahal namun jumlahnya hanya sedikit lebih utama 
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dibandingkan dengan jumlahnya yang banyak namun harganya yang tidak 
begitu mahal. Karena tujuan yang hendak dicapai dalam hewan kurban 
adalah dagingnya. Sedangkan daging hewan yang gemuk jelas lebih banyak 
dan terasa lebih lezat. Sedangkan tujuan memerdekakan budak adalah 
menyingkirkan belenggu yang mengikat jiwa seorang manusia. Oleh karena 
itu semakin banyak jiwa yang terbebas dan derajat perbudakan, maka akan 
lebih utama.” Wallaahu a’lam. 

Dalam hadits ini terkandung ajaran untuk memelihara shalat dengan 
cara mengerjakannya tepat waktu. Bisa disimpulkan bahwa shalat tepat 
waktu hukumnya adalah sunah, karena dengan begitu berarti seseorang 
berhati-hati dan bersemangat untuk mengerjakan ibadah tersebut di awal 
waktunya. Dalam hadits ini juga terdapat isyarat kesabaran seorang mufti 
atau sang pengajar ketika menghadapi hadirin maupun murid yang banyak 
mengajukan pertanyaan. Dalam hadits ini juga terkandung ajaran agar sang 
pelajar menyayangi gurunya dan senantiasa memperhatikan ke- 
mashlahatannya. Hal in bisa diketahui dari redaksi kalimat, “Kalau bukan 
karena kasihan kepada beliau, pasti aku akan terus minta ditambah 
[keterangan perihal ini].” 

Dalam beberapa redaksi hadits di atas juga terkandung pengertian 
bahwa seseorang boleh menggunakan kata ‘seandainya’. Hal ini bisa dilihat 
dari kalimat, “Seandainya aku terus meminta tambahan [keterangan dari) 
beliau, pasti beliau akan menambah keterangannya untukku.” Dari redaksi 
ini juga bisa difahami bahwa seseorang boleh mengutarakan sesuatu yang 
belum terjadi. Hal ini juga bisa diketahui melalui redaksi, “Seandainya aku 
terus meminta tambahan [keterangan dari] beliau, pasti beliau akan 
menambah keterangannya untukku.” Wallaahu a’lam. 
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BAB XXXVII 

Syirik Merupakan Dosa yang 
Paling Buruk dan 
Penjelasan tentang Dosa yang 
Lebih Besar Lagi 


(Kt) Utsman bin Abi Syaibah dan Ishaq bin Ibrahim. Ishaq 
berkata, (kk) Jarir. Utsman berkata, (kt) jarir, dari Manshur, dari 
Abu Wa'il, dari ‘Amr bin Syurahbil, dari Abdullah, dia berkata, 
aku telah bertanya kepada 'Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa saliam. 


jl ’k cJl5 Jli jAj IJJ <dJ JjwsJ ol Jli <dJl Iup 1 lp\ 

y s s s y y y 

Jli di*-* ijl iiliv» UAj JdU j! pJ Jli ji-i C~U Jli diii 

jjU, iu- y p jii y ^ Ui 


“Dosa apakah yang paling besar di sisi /Illah?” Rasulullah menjawab, 
“Bahwa kamu menjadikan sekutu untuk /Illah sedangkan Dia telah 
menciptakanmu. ” 'A bdullah berkata, ‘IA ku berkata lagi kepada 
Rasulullah, 'Sesunguhnya hal itu memang sebuah dosa yang sangat 
besar. ” ‘Abdullah [kembali] berkala, ‘siku berkata, “Lantas [dosa] 
apa lagi [yang lebih besar di sisi Allah]?” Rasulullah menjawab, 
“Kemudian bahwa kamu membunuh putramu karena khawatir dia 
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ikut a/akan bersama denganmu. ” ‘Abdullah berkata, '‘/{ku pan 
kembali berkata, ‘ ‘Kemudian apak’ Rasulullah menjawab, 'Kemudian 
bahwa kamu berhina dengan isteri tetanggamu. ” (*) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (XIlI/7520), 
Abu Dawud (11/2310), dan At-Turmudzi (V/3182). 

142 V (K t) ‘Utsman bin A bi Sjaibah dan Ishaq bin Ibrahim, ke¬ 
semuanya [telah meriwayatkan] dari jarir. ‘Utsman berkata, (kt) Jari r, 
dari. .A IA 'masy, dari Abu Wa 'U, dari ‘Amr bin Syurahbil, dia berkata, 

‘A bdullah berkata, 


tJd <dj yDS j' Jli «dll alp t__JJdl ]j\ <dJl J^Jj ^ ji-j 
Jli j»J Jli O' ildij ^JiU jl Jli ]j\ Jli dJALv- 

<Ul *-* Oj£-Ju ^ J L^ijJLyaJ ( Ji-j JP *djl Jjjli iijli- il/U- ^iljJ o' 
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Ada seorang laki-laki berkata, “Wahai Rasulullah, dosa apakah yang 
paling besar di sisi Allah?” Rasulullah menjawab, “Bahwa kamu 
memanggil sekutu untuk Allah sedangkan Dia telah menciptakanmu. ” 
lj?laki itu berkata, ‘Kemudian [dosa] apa [lagi yang lebih besar]?” 
Rasulullah menjawab, “Bahwa kamu membunuh putramu karena 
khawatir kalau dia akan makan bersama denganmu. ” Uelaki itu 
kembali berkata, ‘Kemudian apa?” Rasulullah bersabda, “Bahwa 
kamu berbuat rjna dengan istri tetangamu. ” Rantus Allah ‘Azza wa 
jalla menurunkan ayat sebagai pembenaran untuknya, ‘Dan orang- 
orangyang tidak menyembah tuhanyang lain beserta Allah dan tidak 
membunuhjiwayang diharamkan Allah (membunuhnya) kecuali dengan 
(alasan) yang benar, dan tidak beryina, barangsiapa yang melakukan 
demikian itu, niscaya dia mendapatkan (pembalasan) dosa(nya). ”Qs. 
Al¥urqaan (25):68. 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Bab ini terdiri dari dua buah hadits Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa 
sallam. Bahkan dalam riwayat yang kedua juga ditambahkan keterangan 
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tentang adanya firman Allah Ta’aala yang diturunkan untuk membenarkan 
kandungan hadits tersebut, yakni firman Allah yang artinya, “Dan orang- 
orang yang tidak menyembah tuhan yang lain beserta Allah dan tidak 
membunuh jiwa yang diharamkan Allah (membunuhnya) kecuali dengan 
'alasan) yang benar, dan tidak berzina, barangsiapa yang melakukan demikian 
itu, niscaya dia mendapatkan (pembalasan) dosa (nya).” Namun sebenarnya 
ada hal yang istimewa dan hal yang asing dari kedua rangkaian sanad hadits 
ini, dimana selain kedua personil perawi kedua sanad tersebut memiliki 
tingkat kesamaan yang cukup tinggi, juga seluruh perawinya adalah orang- 
orang yang berkebangsaan Kufah. Mereka itu adalah Jarir bin ‘Abdul Hamid, 
Manshur bin Al Mu’tamir, dan Abu Watil Syaqiq bin Salamah. 

Keterangan Hadits: 

Kata Syurahbil dalam kaedah tata bahasa Arab tergolong isimghairu 
wunsharij yang memiliki ‘illah isim ‘ajam dan ‘alamiyyah. Sedangkan kata nidd 
— -yang dalam redaksi di atas diartikan dengan sekutu— memiliki makna 
/■iitsl (artinya: misal atau sekutu). Syamr juga telah meriwayatkan dan Al 
khfazi bahwa makna kata nidd adalah dhidd wasy-syibk (artinya: padanan 
dan keserupaan). Dalam bahasa Arab biasa diungkapkan istilah fnlan 
nadiiduhu wa nadiidatuhu, yang artinya si fulan serupa dengannya. 

✓ 0 8 i ' ' 

dik* di iiliA Makna kalimat ini terkandung dalam firman Allah 
Ta’aala, “Dan janganlah kamu membunuh anak-anakmu karena takut 
kemiskinan.” Qs. Al Israa' (17):31. Sedangkan yang dimaksud dengan kata 
atsaama pada firman Allah Ta’aala, “Niscaya dia mendapatkan (pembalasan) 
dosa(nya),” dalam surat Al Furqaan ayat 68 adalah ja^aa'a itsmihi (artinya: 
[dia akan mendapatkan] balasan atas dosanya). Pendapat ini dianut oleh Al 
Khalil, Sibawaih, Abu’Amr Asy-Syaibani, Al Farra', Az-Zajjaj, dan Abu 
‘Ali Al Farisi. Namun ada juga yang mengartikan ayat itu, “ ‘\Jquubatan 
(artinya: sebagai bentuk siksa [bagi orang tersebutj ).” Pendapat im 
dikemukakan oleh Yunus dan Abu ‘Ubaidah. Bahkan pendapat yang lain 
mengartikan frasa ayat itu, ‘Ja^aa'an (artinya: sebagai balasan [baginya] ). 
Pendapat ini dilontarkan oleh Ibnu ‘Abbas dan As-Suddi. Akan tetapi 
mayoritas ulama ahli tafsir mengartikan kata tersebut sebagai sebuah lembah 
di dalam neraka Jahanam. Semoga Allah Yang Maha Dermawan 
memberikan maaf kepada kita dan orang-orang yang kita kasihi. 

iljlk- iLti- jt Yang dimaksud kata tahilah dalam kalimat tersebut 
adalah istri. Alasan mengapa istri disebut juga dengan istilah kainlah karena 
wanita itu statusnya sudah halal bagi suaminya. Dan yang dimaksud dengan 
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perbuatan zina di sini adalah didasari dengan rasa suka sama suka. Tentu 
saja perbuatan ini sangat buruk, karena telah menyebabkan wanita itu 
mengingkari suaminya dan menyebabkan dia terpikat kepada pria lain. 
Begitu juga dengan perbuatan zina, akan lebih buruk dan lebih jahat lagi 
apabila dilakukan dengan istri tetangga. Sebab seseorang biasanya 
diharapkan bisa ikut membela tetangganya [dalam urusan yang benar], tidak 
mengusiknya dan memberikan ketenangan kepadanya. Bahkan Rasulullah 
telah memerintahkan seseorang untuk menghormati dan berbuat baik 
kepada tetangga. Jadi kalau sampai seseorang berzina dengan istri 
tetangganya sendiri, maka tentu saja hal itu merupakan perbuatan yang 
sangat buruk dan bejat. 

Sedangkan yang dimaksud dengan firman Allah dalam surat Al 
I ; urqaan 68, “Dan tidak membunuh jiwa yang diharamkan Allah 
(membunuhnya) kecuali dengan (alasan) vang benar,” adalah hendaklah 
dia tidak menghabisi nyawa seseorang yang pada dasarnya terlindungi, 
terkecuali hanya orang-orang tertentu saja yang berhak membunuh 
seseorang [karena adanya aturan syar’i. Misalnya sang algojo yang ditugasi 
untuk mengeksekusi seseorang]. 

Dalam hadits ini terkandung beberapa pelajaran yang sangat berharga, 
di antaranya bahwa perbuatan maksiat yang paling besar adalah syirik. 
Penjelasan ini sudah cukup gamblang. Dosa terbesar berikutnya adalah 
membunuh jiwa dengan alasan yang tidak benar. Hal ini telah dikemukakan 
oleh rekan-rekan kami, “Dosa paling besar setelah perbuatan syirik adalah 
membunuh jiwa seseorang.” Keterangan seperti ini juga telah dikemukakan 
oleh Asy-Syafi’i radhiyallaahu ‘ anhu di dalam Kitaabusy-Syahaadaat yang 
termasuk dalam bagian Mukhtashar Al Muzam. Sedangkan perbuatan 
maksiat selain kedua hal tersebut, misalnya saja berzina, homoseksual, 
durhaka kepada kedua orang tua, sihir, menuduh zina wanita yang terhormat, 
berpaling ada waktu peperangan, memakan nba dan dosa-dosa besar lainnya, 
maka masing-masing memiliki rincian hukum secara tersendiri. Dengan 
demikian bisa dikatakan bahwa salah satu dari beberapa maksiat yang telah 
disebutkan di atas termasuk dalam kategori perbuatan dosa besar, sekalipun 
ada juga beberapa ulama yang menvebutkan bahwa perbuatan-perbuatan 
tersebut adalah dosa-dosa yang paling besar. Cara memahami ungkapan 
seperti ini telah kami paparkan pada pembahasan terdahulu. Wallaahu aiam. 
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BAB XXXVIII 

Penjelasan Tentang Dosa-dosa 
Besar dan yang Termasuk Paling 

Besar 


(At) Amr bin Muhammad bin Bukair bin Muhammad An- 
Nac/id, (Kt) Isma’il bin ‘Ulayjah, dan S a’a d Al Jurairi, (1) (kt) 
‘Abdurrahman binAbi Bakrah, (2) dari ayahnya, dia berkata, 
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“Dulu kami pernah berada di sisi Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa 
sallam, lantas beliau pun bersabda, ‘Maukah kalian aku beritahu 
tentang perbuatan dosa-dosa besar yang paling besar? ——[Beliau 
menyebutkan kalimat ini] sebanyak tiga kali —: menyu kutukan Allah, 
durhaka kepada kedua orang tua, dan kesaksian palsu —atau dalam 
sebuah riwayat disebutkan dengan redaksi: perkataan palsu — 
Sedangkan Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam [pada waktu 
itu] bersandar dalam posisi duduk. Beliau terus-menerus mengulang 
ungkapan kalimat tersebut sampai kami pun berkata, “Andai aja 
beliau berhenti bicara. ” (3) 
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Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Kata Al Jurairi di sini disandarkan kepada Jurair yang tidak lain 
adalah Jurair bin ‘Ubad, sebuah suku dari Bakr bin Wa'il. Sa’id Al Jurairi 
sendiri sebenarnya adalah Sa’id bin Iyas Abu Mas’ud Al Bashri. 

(2) Sebagaimana telah disebutkan terdahulu bahwa nama lengkap 
beliau adalah Nafi’ bin Al Harts. Adapun seluruh personel perawi pada 
sanad hadits ini dan juga sanad hadits berikutnya —yakni hadits nomor 
144— kesemuanya terdiri dari orang-orang berkebangsaan Bashrah. Hanya 
saja Syu’bah —yang terdapat dalam hadits nomor 1 44 — adalah orang yang 
berkebangsaan Wasith sekaligus juga berkebangsaan Bashrah. Namun hal 
ini tidak sampai menyebabkan kedua rangkaian sanad hadits tersebut 
menjadi cacat. Kasus seperti ini sama halnya yang terjadi pada rangkaian 
sanad yang perawinya terdiri dari orang-orang berkebangsaan Kufah seperti 
pada bab terdahulu. 

(3) Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Bukhari (V/2654) dan At- 
Turmudzi (IV/2301). 

Keterangan Hadits: 

yLSJl JSI, pidji y\ JUi Maksud kata tsalaatsan dalam hadits itu 
bahwa Rasulullah telah mengucapkan kalimat tersebut sebanyak tiga kali. 
Sedangkan istilah ( uquuqul waahdain sebenarnya diambil dari kata al ‘aqqu 
yang artinya adalah memutus. Al Azhari menyebutkan bahwa dalam bahasa 
Arab biasa disebutkan kalimat ‘aqqa waalidahu-ya ’uqquhu- ‘aqqan wa ‘uquuqan, 
artinya seseorang telah memutus hubungan silaturrahmi dengan orang 
tuanya. Sedangkan bentuk jama’ dari kata al ‘aaqqu (artinya: orang yang 
durhaka) adalah ‘aqaqah dan ‘uquq. Penyusun kitab Al Muhkam berkata, 
“Dalam bahasa Arab biasa disebutkan kalimat rajulun ‘uquq, \aqqunwa ‘aaqqun. 
Kesemua arti kalimat ini sama, yakni seorang laki-laki yang durhaka kepada 
orang tuanya. Demikianlah pendapat para ulama ahli bahasa.” 

Sedangkan hakekat ‘uquuqul waahdain yang diharamkan secara syari’at, 
maka definisinya bisa dibilang sangat jarang ditemukan. Asy-Syaikh Al Imam 
Abu Muhammad bin ‘Abdussalaam rahimahullaahu ta’aala berkata, “Aku tidak 
menjumpai definisi tegas tentang ‘ uquuqul waahdain dan tentang hak-hak 
kedua orang tua yang bisa aku jadikan sebagai pedoman. Menurut 
kesepakatan ulama, sesungguhnya seorang anak tidak wajib untuk menaati 
semua perintah kedua orang tua dan juga tidak harus mematuhi larangan 
mereka berdua. Namun seorang anak diharamkan untuk turut serta berjihad 
tanpa izin dari keduanya. Sebab akan terasa berat bagi kedua orang tua 
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kalau sampai terjadi musibah bagi putranya, seperti terbunuh atau 
terpotongnya salah satu anggota tubuh. Atau karena ikut serta dalam jihad 
bisa menyebabkan keduanya merasa risau. Izin orang tua dalam peperangan 
ini dijadikan cermin untuk mengqiyaskan semua aktifitas bepergian jauh 
yang menyebabkan keduanya merasa khawatir. Dalam arti kata, seorang 
anak juga harus memohon izin kepada kedua orang tua ketika dia hendak 
bepergian jauh yang membuat orang tua khawatir kalau anaknya akan 
terbunuh atau salah satu anggota badannya hilang. Demikianlah pendapat 
yang diungkapkan oleh Asy-Syaikh Abu Muhammad. 


Asy-Syaikh Abu ‘Amr bin Ash-Shalah rahimahullaahu ta'aala berkata di 
dalam kitab Al Fataawaa sebagai berikut, “ ‘Uquuqul waalidain yang haram 
hukumnya adalah setiap perbuatan yang bisa menyebabkan orang tua terluka 
atau yang semisalnya. Taat kepada orang tua hukumnya adalah wajib, namun 
hanya khusus pada perintah yang tidak termasuk kategori maksiat. Apabila 
seorang anak tidak melaksanakan perintah keduanya yang tidak tergolong 
maksiat, maka dia sudah termasuk melakukan praktek ‘uquuq. Mayoritas ulama 
juga mewajibkan seorang anak untuk mematuhi kedua orang tua dalam hal- 
hal yang statusnya syubhat. Bahkan bukan termasuk pendapat yang 
dikemukakan ulama kalangan kami kalau anak diperbolehkan bepergian tanpa 
izin sekalipun untuk menuntut ilmu atau untuk berdagang. Sebab pendapat 
ini bertentangan dengan yang telah kami sebutkan. Wallaahu a’lam. 
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Rasulullah duduk karena beliau menaruh perhatian sangat serius terhadap 
masalah ini. Hal ini semakin memperkuat bahwa beberapa hal yang beliau 
sebutkan benar-benar perbuatan yang sangat diharamkan dan sangat buruk. 


oSll» Alasan para shahabat berbicara seperti ini karena mereka 
merasa kasihan terhadap Rasulullah shallallahu \alaihi wa sallam dan tidak 
suka terhadap sesuatu yang menyebabkan beliau marah. 


(A t) Yahya bin Habib Al Haritsi, (kt) Khalid -dia itu adalah 
bin Al Harits-, (1) (kt) Syu’bah, (kk) H baidullah bin Abi Bakar, 
(2) dan Anas, dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam mengenai 
dosa-dosa besar, beliau bersabda, 
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“Menyekutukan Allah, durhaka kepada kedua orang tua, bunuh diri, 
dan berkata palsu. ” (3) 
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Keterangan Sanad dan Peravvi: 

(1) Imam Muslim menyebutkan dengan redaksi seperti itu tidak lain 
karena bentuk kehati-hatian beliau, sebagaimana yang telah disebutkan pada 
pembahasan terdahulu. Beliau sengaja tidak menyebutkan langsung dengan 
redaksi Khalid bin Al Harts, karena beliau hanya menerima riwayat dari 
syaikhnya dengan nama Khalid. Sedangkan bin Al Harts merupakan 
keterangan tambahan dan pribadi beliau. Beliau sengaja menambahkan 
keterangan itu karena banyak sekali perawi yang bernama Khalid. Dengan 
demikian nama perawi itu bisa diidentifikasi dengan jelas. Selain itu, kalau 
langsung mengatakan Khalid bin Al Harts, maka hal itu termasuk 
berbohong. Sebab redaksi yang diterima dari syaikh hanyalah Khalid. 

(2) Beliau adalah ‘Ubaidullah bin Abi Bakar bin Anas bin Malik. Berarti 
dalam hadits ini ‘Ubaidullah telah meriwayatkan dan kakeknya sendin. 

(3) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (V/2653), At- 
Turmudzi (V/3018), dan An-Nasaa'i (VII/88:98). 

(Kt) Muhammad bin s\l Walid bin M bdul Mami d, (kt) 
Muhammad bin jajar, (kt) Sju’bah, dia berkata, (at) ‘Ubaidullah 
binsibi Bakar, dia berkata, aku telah mendengar .A nas bin Malik, 
dia berkata, Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam telah 
menyebutkan dosa-dosa besar -atau telah ditanya tentang dosa-dosa 
besar —, maka beliau pun bersabda. 
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“Syirik kepada Milah, membunuh orang, dan durhaka kepada kedua 
orang tua. ” Rasulullah [juga] bersabda, ‘Maukah kalian aku beritahu 
tentang dosa-dosa besar yang paling besar?” Rasulullah bersabda, 
“Berkata palsu—atau beliau bersabda: kesaksian palsu —. ” Syu’bah 
berkata, “Namun aku telah menyangka [kalau beliau bersabda] 
persaksian palsu. ” 


Keterangan Hadits: 

jJ)\ sSLji Jli j jjJ' JJi Jli yliSJ' V' Kalimat ini bukan 

berarti ingin membenkan kesan bahwa perkataan palsu merupakan dosa 
besar yang paling besar. Sebab tentu saja syirik merupakan dosa yang lebih 
besar dibandingkan dengan persaksian atau perkataan palsu. Begitu juga 
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dengan kriminal membunuh tentu lebih besar dosanya dibandingkan dengan 
persaksian palsu. Oleh karena itulah ada tiga macam versi untuk 
menakwilkan hadits ini: 


a. Perbuatan ini bisa mengakibatkan seseorang menjadi kafir. Sebab orang 

yang kafir pada hakekatnya telah memberikan kesaksian palsu. 

b. Hal ini berlaku bagi orang yang menghalalkan persaksian palsu, 
sehingga menyebabkannya menjadi kafir. 

c. Cara mengartikannya adalah seperti yang telah disebutkan terdahulu, 

yakni termasuk dosa yang paling besar adalah persaksian palsu. 
Pendapat ketiga inilah yang nampaknya paling benar. 


Adapun kalau mengartikannya sebagai sebuah perbuatan yang bisa 
menyebabkan kafir, maka sepertinya pendapat ini dha’if. Karena kalimat 
hadits ini sepertinya lebih ditujukan dalam konteks larangan untuk 
memberikan persaksian palsu. Adapun kalau persaksian palsu dianggap 
sebagai salah satu dari dosa besar, maka hal ini tidak diragukan lagi oleh 
para ulama. Bahkan tidak ada seorang pun ahli kiblat yang menentangnya. 
Namun redaksi hadits ini secara umum menunjukkan tidak ada perbedaan 
hukum haram antara memberikan persaksian palsu bagi harta yang 
jumlahnya banyak maupun sedikit. Sedangkan contoh yang pernah kami 
kemukakan pada pembahasan terdahulu berasal dari Asy-Syaikh Abu 
Muhammad bin ‘Abdussalaam. Beliau memberikan contoh, sekalipun 
persaksian palsu itu hanya untuk memakan satu buah kurma milik anak 
yatim, [maka juga termasuk dosa besar]. Wallaahu a’lam. 


Sedangkan kalau Rasulullah sballallahu 'alaihi wa sallam menganggap 
berpaling dari peperangan termasuk dosa besar, maka dalilnya sudah cukup 
jelas bagi madzhab para ulama. Kecuali hanya keterangan dan Al Hasan Al 
Bashri rahimahullaahu ta'aala yang menganggapnya tidak termasuk dalam 
kategori dosa besar. Sebab menurut beliau, ayat Al Qur'an yang 
membicarakan tentang masalah ini hanya khsusus diturunkan untuk pasukan 
yang turut perang Badar. Namun pendapat yang benar adalah yang dianut 
oleh mayoritas ulama yang mengatakan bahwa pengertian ayat itu berlaku 
umum, bukan hanya untuk perang Badar. Wallaahu a’lam. 


(At) J Harun bin Sa’idA.IAili, (kt) Ibnu Wahb, dia berkata, 
(at) Sulaiman bin Hilal, dari Tsaur bin Z,aid, dari Abui Ghaits, (1) 
dari .A. bu Hurairah bahwa "Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
bersabda, 
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“janinlah oleh kalian tujuh hal yang menghancurkan. ” Rasulullah 
ditanya, “Wahai Rasulullah, apa saja itu?” Rasulullah menjawab, 
“Syirik terhadap yillah, sihir, membunuh jiwayang diharamkan yillah 
kecuali dengan cara yang benar, memakan harta anak yatim, 
mengkotisumsi riba, berpalingpada waktu peperangan, dan menuduh 
yinapara wanita terhormat,yang lalai [terhadapperbuatan keji] lagi 
beriman kepada yillah. ” (2) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama beliau yang sebenarnya adalah Salim. 

(2) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (V/2766) dan 
Abu Dawud (III/2874). 

Keterangan Hadits: 

" > * 

Yang dimaksud dengan kata ini adalah hal-hal yang bisa 
menghacurkan ataupun membinasakan seseorang. Dalam bahasa Arab biasa 
diungkapkan kalimat wabaqar-rajulu yang artinya seseorang telah binasa. 
Sedangkan dalam bentuk ji ’il mudhan ’nya adalah Kalau dibaca wubiqa, 

maka fi’ilmudhari’n ya berbunyi yuubaqu. Dan kalau disebutkan aubaqaghairahu, 
maka artinya seseorang telah membinasakan orang lain. 

Dan yang dimaksud dengan kata sprr —yang diartikan dalam redaksi 
hadits bab ini dengan palsu— maka menurut Ats-Tsa’labi Al Mufassir, 
Abu Ishaq dan ulama vang lain bahwa arti asal kata tersebut adalah 
membagus-baguskan sesuatu dan menyifatinya bukan dengan sifat yang 
sebenarnya sehingga membuat orang yang mendengar ilustrasi tersebut 
memiliki gambaran berbeda dengan barang aslinya. Dengan kata lain, hal 
ini merupakan proses pemutarbalikan sesuatu yang batil agar dianggap 
sebagai sesuatu yang benar. 

Kata muhshanaat bisa juga dibaca muhshinaat. Kedua 
cara baca ini termasuk dalam kategori qira , ah sab’ah. Imam Al Kisa‘i 
membacanya muhshinaat, sedangkan imam yang lain membacanya dengan 
muhshanaat. Yang dimaksud dengan wanita muhshanaat adalah wanita yang 
‘ifjah (memelihara dirinya dan hal-hal vang hina). Sedangkan yang dimaksud 
dengan wanita lalai dalam hadits ini adalah lalai terhadap perbuatan-perbuatan 
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yang keji dan sama sekali terbebas dari hal-hal buruk yang dituduhkan kepada 
dirinya. Sedangkan dalam kaca mata syari’at, seseorang baru bisa dikatakan 
sebagai muhshan apabila memiliki beberapa kriteria sebagai berikut: ‘iffah, 
Islam, telah menikah, dan merdeka (bukan hamba sahaya). Keterangan rinci 
dan syarat untuk masing-masing kntena tersebut telah disebutkan di dalam 
kitab TahdjibulAsmaa‘ wal-Lughaat. Wallaahu alam. 


Sedangkan kalau Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam meng- 
kategorikan sihir sebagai salah satu dosa besar, maka dalilnya sudah cukup 
jelas dan shahih menurut madzhab kami dan madzhab yang dianut mayoritas 
ulama. Menurut mereka, sihir merupakan perbuatan yang hukumnya haram. 
Mempraktekkan, mempelajari dan mengajarkan sihir termasuk perbuatan 
dosa besar. Namun ada juga sebagian rekan kami yang mengatakan bahwa 
mempelajari sihir hukumnya tidak haram. Bahkan diperbolehkan karena 
berguna untuk mengetahui seluk-beluk ilmu tersebut dan untuk menangkis 
pemilik sihir. Sihir juga berbeda dengan karamah yang dimiliki oleh para 
wali Allah. Wallaahu a’lam. 


(I<t) (jdutaibah bin Sa’id, (kt) Al-Laiits, dariIbnul Had, dari 
Sa’ad bin Ibrahim, dari Humaid bin ‘Abdirrabman, dari ‘Abdullah 
bin ‘Amr bin Al ‘Ash bahwa Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
bersabda, 
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“Di antara dosa-dosa besar adalah seorang laki-laki yang mencaci- 
maki kedua orang tuanya. ” Mereka berkata, ‘Wahai 'Rasulullah, 
“Apakah [mungkin] ada seorang laki-lakiyangmencela kedua orang 
tuanya sendiri’?” Rasulullah menjawab, ‘Iya, dia mencaci-maki ayah 
seorang laki-laki yang lain sehingga lelaki yang dia cemooh ganti 
membalas mencaci-maki ayahnya. Dia mencaci-maki ibu seseorang 
sehingga orang itupun ganti membalas dengan mencaci-maki ibunya. ” 

Kami di beri tahu hadits serupa di atas oleh Abu Bakar bin Abi Syaibah, 
Muhammad bin Al Mutsanna, dan Ibnu Basysyar, ksemuanya 
[meriwayatkan] dari Muhammad bin Jajar, dari Syu’bah. [Rangkaian 
sanad dari jalur lain menyebutkan] (a t) Muhammad bin Hatim, (kt) 
Yahya bin Sa’id, (kt) Sufyan, keduanya [meriwayatkan] dari Sa’ad 
bin Ibrahim. 
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Keterangan Hadits: 

Adapun makna keseluruhan hadits dalam bab ini, maka telah kami 
bicarakan pada pembahasan bagaimana cara memahami urutan dosa-dosa 
besar yang disebutkan dalam beberapa redaksi hadits. Para ulama 
rahimabumullaahu ta’aala mengatakan bahwa tidak ada jumlah yang pasti 
untuk perbuatan maksiat yang dikategorikan dosa besar. Telah disebutkan 
dalam riwayat Ibnu ‘Abbas rahimahullaahu ta’aala bahwa beliau pernah ditanya 
apakah dosa-dosa besar itu jumlahnya tujuh? Maka Ibnu ‘Abbas pun 
menjawab bahwa jumlahnya bukan hanya tujuh, akan tetapi mencapai tujuh 
puluh. Bahkan riwayat yang membicarakan tentang dosa-dosa besar 
mencapai tujuh ratus hadits. 

Adapun kalau ada sabda Rasulullah yang artinya, “Dosa-dosa besar 
itu ada tujuh,” maka cara memahaminya adalah, “Yang termasuk dosa- 
dosa besar adalah tujuh.” Sekalipun nampaknya redaksi hadits ini bersifat 
umum, namun pada hakekatnya bersifat khusus. Dengan kata lain, 
Rasulullah sengaja tidak menyebutkan keseluruhan dosa-dosa besar, 
sehingga hanya menyebutkannya secara ringkas, yakni sebanyak tujuh 
macam. Di dalam riwayat lain juga ada yang menyebutkan kalau jumlah 
dosa-osa besar sebanyak tiga maupun empat macam. Hal ini disebutkan 
karena perbuatan-perbuatan itulah yang tergolong paling keji di samping 
bentuk kemaksiatan yang juga paling senng dikerjakan manusia, teristimewa 
pada masa jahiliyyah. 

Cara memahami hadits seperti yang disebutkan di atas diperkuat ketika 
Rasulullah menyebutkan beberapa jenis perbuatan dosa besar dan tidak 
menyebutkannya dalam riwayat yang lain. Hal ini semakin memperkuat bahwa 
cara memahaminya adalah menempatkan perbuatan-perbuatan itu dalam 
lingkaran besar kemaksiatan yang bisa menyebabkan dosa besar. Dalam 
beberapa riwayat hadits bisa dijumpai bahwa yang digolongkan dosa-dosa 
besar adalah seorang lak-laki yang mencaci-maki kedua orang tuanya. 
Disebutkan pula dalam hadits bahwa mengadu domba dan tidak bersesuci 
setelah kencing dikategorikan sebagai dosa besar. Pada riwayat yang bukan 
berasal dari Muslim disebutkan kalau yang termasuk dosa besar adalah sumpah 
palsu dan menganggap halal [sesuatu yang dilarang] di Baitullah Al Haram. 

Para ulama berselisih pendapat tentang bentuk had (hukuman) bagi 
pelaku dosa besar. Mereka juga berbeda pendapat tentang kriteria apa saja 
yang bisa membedakan dosa besar dengan dosa kecil. Telah disebutkan di 
dalam riwayat Ibnu ‘Abbas radhiyallaahu ‘anhu bahwa setiap hal yang dilarang 
oleh Allah digolongkan sebagai dosa besar. Pendapat ini dianut oleh Al 


Penjelasan ~Jeniang Pdosa-Josa Be, 


647 




Ustadz Abu Ishaq Al Isfarayini Al Faqih Asy-Syafi'i, seorang imam dalam 
bidang ilmu ushul, ilmu fikih dan disiplin ilmu keislaman yang lainnya. Al 
Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala juga menceritakan kalau pendapat ini 
berasal dari para ulama yang teliti. Kelompok yang berpendapat seperti ini 
berargumen bahwa setiap bentuk pelanggaran, kalau disandarkan pada 
keagungan Allah Ta’aala, maka dianggap sebagai dosa besar. 

Sedangkan mayoritas ulama dan kalangan salaf maupun khalaf telah 
membedakan perbuatan maksiat menjadi dosa besar dan dosa kecil. 
Pendapat ini juga diriwayatkan oleh Ibnu ‘Abbas radhiyallaahu ‘anhu. Dalil 
untuk pendapat ini bisa dilihat dalam nash-nash Al Qur'an, sunah dan 
keterangan dari para ulama salaf maupun khalaf. Al Imam Abu Hamid Al 
Ghazali di dalam kitabnya yang berjudul AlBasiith FilMad^hab telah berkata, 
“Mengingkari adanya perbedaan antara dosa kecil dan dosa besar tidak 
pantas dalam kajian ilmu fiqih. Sebab kedua macam dosa tersebut dapat 
ditangkap dari keterangan-keterangan syar’i.” Demikianlah paparan yang 
diungkapkan oleh Abu Hamid. Para ulama yang lain juga telah menyebutkan 
keterangan yang senada. Namun yang jelas, melakukan pelanggaran 
merupakan perbuatan yang sangat buruk kalau disandarkan pada keagungan 
Allah Ta’aala. Jenis pelanggaran yang dilakukan tersebut mesti ada yang 
lebih besar jika dibandingkan dengan bentuk pelanggararan yang lainnya. 

Ada beberapa jenis dosa yang bisa dilebur melalui shalat lima waktu. 
Ada juga yang bisa larut karena puasa Ramadhan, ibadah haji, ‘umrah, wudhu', 
puasa ‘Arafah, puasa Asyura', melakukan hal-hal yang baik dan masih banyak 
lagi amal baik yang bisa melebur dosa seseorang. Hal ini sebagaimana yang 
telah dijelaskan di dalam beberapa nash hadits shahih. Namun ada juga jenis 
maksiat yang dosanya tidak bisa lebur dengan perbuatan amal baik. Maka 
dalam kaca mata syari’at, perbuatan dosa yang bisa dilebur dengan ibadah 
shalat dan amal baik lainnya disebut dengan shaghaa'ir (dosa-dosa kecil). 
Sedangkan dosa yang tidak bisa dilebur dengan amal baik, maka disebut 
dengan kabaa'ir (dosa-dosa besar). Tentu saja dengan disebutkannya dosa 
kecil tidak berarti perbuatan tersebut tidak buruk lagi kalau disandarkan kepada 
Allah Ta’aala. Sebab yang dimaksud dengan dosa kecil di sini apabila 
dibandingkan dengan perbuatan maksiat yang tingkatnya lebih buruk. Di 
samping keberadaan dosa-dosa tersebut juga bisa dilebur melalui aktifitas 
ibadah dan berbuat amal shalih. Wallaahu a’lam. 

Kalau telah dijelaskan bahwa perbuatan maksiat dibagi menjadi 
shaghaa'ir dan kabaa'ir, maka para ulama kembali berselisih untuk 
menentukan perbuatan maksiat mana saja yang termasuk dalam kedua 
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kategori tersebut. Telah diriwayatkan dari Ibnu ‘Abbas radhiyallaahu ‘anhu 
bahwa beliau telah berkata, “Yang dimaksud dengan kabaa‘ir (dosa-dosa 
besar) adalah setiap dosa yang ancamannya oleh Allah Ta’aala ditetapkan 
dengan neraka, murka, laknat maupun adzab. Keterangan yang serupa juga 
telah diriwayatkan dari Al hasan Al Bashri. Sedangkan sekelompok ulama 
yang lain berpendapat bahwa yang dikategorikan dengan kabaa ‘ir adalah 
perbuatan maksiat yang oleh Allah ancamannya ditetapkan dengan neraka 
atau hukuman had di dunia. 

Abu Hamid Al Ghazali di dalam kitabnya yang berjudul Al Basil/h 
berkata, “Definisi yang menyeluruh dan komprehensif untuk dosa besar 
adalah setiap perbuatan maksiat yang dikerjakan oleh seseorang tanpa 
disertai rasa takut dan penyesalan. Misalnya saja orang yang menganggap 
remeh sebuah perbuatan maksiat sehingga terus saja melakukannya. Begitu 
juga dengan orang yang bandel sehingga melakukan perbuatan maksiat itu 
dengan perasaan biasa-biasa saja. Seperti ini yang disebut dengan dosa besar. 
Sedangkan perbuatan maksiat yang dilakukan karena khilaf dan salah ucap 
yang disertai dengan rasa penyesalan tanpa disertai melarutkan diri dalam 
kemaksiatan tersebut, maka tidak termasuk dosa besar tidak mengakibatkan 
hilangnya status sebagai orang adil bagi diri orang tersebut.” 

Asy-Syaikh Al Imam Abu Amr bin Ash-Shalah rahimahullaahu ta’aala 
berkata di dalam kitab Al Fataawal Kaburah, “Setiap dosa yang jumlahnya 
banyak dan semakin besar pantas untuk dinamakan dosa besar.” 
Demikianlah definisi untuk perbuatan maksiat dosa besar. 

Kemudian ada beberapa tanda yang dipergunakan untuk mengetahui 
kalau sebuah perbuatan maksiat tergolong dosa besar. Di antaranya adalah 
menyebabkan pelakunya menerima had, dia juga akan mendapatkan adzab 
di dalam neraka sebagaimana yang disebutkan di dalam nash Al Qur‘an 
dan sunah, pelakunya oleh nash syar’i dianggap sebagai orang yang fasik, 
dan menyebabkan pelakunya mendapatkan laknat. 

Asy-Syaikh Al Imam Abu Muhammad bin Abdussalaam rahimahullaahu 
ta’aala di dalam kitabnya yang berjudul AlQawaa’id berkata, “Jika kamu ingin 
mengetahui perbedaan antara dosa kecil dan dosa besar, maka bandingkanlah 
efek buruk dosa tersebut dengan beberapa efek buruk dosa-dosa besar yang 
terdapat dalam beberapa nash syar’i. Apabila efek negatif dan perbuatan 
dosa tersebut masih lebih kecil dibandingkan dengan efek negatif dosa besar, 
maka dosa tersebut dikategorikan pada dosa kecil. Namun apabila efek 
negatifnya sama —atau masih tidak bisa dipastikan— dengan efek negatif 
yang dimiliki oleh dosa-dosa besar, maka dosa tersebut digolongkan sebagai 




perbuatan maksiat dosa besar. Barangsiapa mencaci-maki Allah Subhaanahu 
wa Ta’aala atau Rasul-Nya, merendahkan para rasul, mendustakan salah 
seorang dari mereka, melumuri Ka’bah dengan tinja, atau melemparkan 
mushhaf Al Qur'an ke tempat sampah, maka semua itu termasuk dosa-dosa 
besar yang paling besar sekalipun nash syar’i tidak menyatakannya sebagai 
dosa-dosa besar. Begitu juga kalau hanya menahan (mengurung) wanita yang 
berzina muhshan [tanpa memutuskan hukuman rajam] dan mengurung orang 
yang telah membunuh [tanpa memutuskan hukum qishash], maka efek negatif 
hal tersebut jelas-jelas lebih besar daripada memakan harta anak yatim, 
sekalipun kemaksiatan yang terakhir jelas ditetapkan sebagai dosa besar. Atau 
seseorang yang menunjukkan kelemahan kaum muslimin kepada orang-orang 
kafir, padahal dia sadar kalau perbuatannya itu bisa menyebabkan pihak lawan 
melecehkan kehormatan umat Islam, menganiaya anak mereka dan merampas 
harta milik mereka. Efek negatif dari perbuatan ini jelas lebih besar 
dibandingkan dengan berpating pada waktu perang tanpa udzur, sekalipun 
bentuk kemaksiatan yang terakhir telah ditetapkan dengan ketentuan nash 
syar’i. Atau memberikan kesaksian bohong terhadap seseorang yang bisa 
mengakibatkan dia divonis mati, [maka perbuatan ini juga dikategorikan 
sebagai dosa besar meskipun tidak ada nashnya di dalam syari’at]. Sedangkan 
kalau mendustakan seseorang yang menyebabkan kondisi tidak nyaman bagi 
orang itu, maka hal itu tidak termasuk dalam kategori dosa besar. 

Di dalam nash syar’i telah disebutkan bahwa memberikan persaksian 
palsu dan mengkonsumsi harta anak yatim tergolong dosa besar. Apabila 
kesaksian palsu itu untuk meraup harta yang jumlahnya sangat besar atau 
memakan harta anak yatim yang jumlah juga sangat besar, maka kedua 
praktek ini tidak perlu diragukan lagi berstatus sebagai dosa besar. Namun 
kalau kesaksian palsu dan upaya untuk memakan harta anak yatim hanya 
berkaitan dengan sejumlah harta yang nilainya tidak seberapa, maka tetap 
saja dikategorikan sebagai dosa besar. Hal ini bertujuan sebagai tindakan 
pencegahan terjadinya efek negatif dari kedua perbuatan tersebut. Hal ini 
sama halnya dengan meneguk khamr hanya setetes yang juga dikategorikan 
sebagai dosa besar. [Alasannya juga sebagai tindakan preventif agar 
perbuatan itu tidak menimbulkan efek negatif yang lebih buruk lagi]. 
Sekalipun efek negatif yang dimaksud tidak sampai terealisir. 

Disebutkan pula bahwa menetapkan putusan yang tidak tepat 
hukumnya adalah dosa besar. Dalam hal ini sang pemberi saksi palsu adalah 
orang yang menyebabkan terjadinya putusan yang salah tersebut. Sedangkan 
sang hakim adalah orang yang berhubungan langsung dengan putusan 
hukum tersebut. Kalau sebabnya saja—dalam hal ini pemben saksi palsu— 
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dianggap telah melakukan dosa besar, apalagi dengan orang yang 
berhubungan langsung dengan putusan hukum tersebut. 

Sebagian ulama ada juga yang mendefinisikan dosa besar sebagai dosa 
yang selalu disertai dengan ancaman, had dan laknat. Oleh karena itulah 
kalau ada sebuah perbuatan maksiat yang kira-kira efek negatifnya sama 
seperti efek negatif dosa yang mengakibatkan ancaman, had, dan laknat, 
atau bahkan mungkin efek negatifnya lebih besar lagi, maka perbuatan 
maksiat tersebut juga dikategorikan pada dosa besar. Namun lebih baik 
kalau definisi untuk dosa besar dikaitkan dengan adanya sikap meremehkan 
dari pihak sang pelaku perbuatan maksiat tersebut. Wallaahu a’lam. 
Demikianlah akhir keterangan yang dipaparkan oleh Asy-Syaikh Abu 
Muhammad bin Abdussalaam rahimahullaahu ta’aala. 

Al Imam Abui Hasan Al Wahidi Al Mufassir dan beberapa ulama 
yang lain berkata, “Pendapat yang benar tentang definisi dosa besar tidak 
ada yang terkenal. Bahkan keterangan dalil syar’i menjelaskan kalau beberapa 
jenis kemaksiatan adalah dosa besar, beberapa jenis kemaksiatan yang lain 
merupakan dosa kecil, dan beberapa jenis yang lain tidak diberi status yang 
tegas antara dosa besar atau dosa kecil. Hikmah adanya beberapa jenis 
kemasiatan yang statusnya tidak ditetapkan dengan tegas adalah agar 
seseorang bisa menahan diri untuk tidak melakukan kemaksiatan tersebut 
karena dia khawatir kalau perbuatan itu tergolong dosa besar. Hal ini hampir 
mirip dengan hikmah disembunyikannya malam lailatulqadar, saat mustajab 
pada han jum’at, waktu mustajab di setiap malam, kemujaraban nama Allah 
Al A’zham dan hal-hal lain yang memang dirahasiakan. Wallaahu a’lam. 

Para ulama rahimahumullaahu ta ’aala mengatakan bahwa terus-menerus 
mengerjakan dosa kecil bisa mengakibatkan dosa itu menjadi besar. Telah 
diriwayatkan dari Ibnu ‘Umar dan Ibnu Abbas radhiyallaahu ‘anhum, “Tidak 
ada dosa besar yang disertai dengan istighfar dan tidak ada dosa kecil kalau 
dikerjakan secara terus-menerus.” Maksud kalimat ini bahwa dosa besar 
bisa terhapus dengan memohon ampun kepada Allah. Namun dosa kecil 
akan menjadi besar kalau dikerjakan terus-menerus. 

Menurut Asy-Syaikh Abu Muhammad bin ‘Abdussalaam, yang 
dimaksud ishraar (terus-menerus mengerjakan dosa) adalah apabila sebuah 
dosa kecil dilakukan berulang kali, dimana sikap acuhnya terhadap agamanya 
dia rasakan seperti ketika melakukan dosa besar. Beliau juga mengatakan 
bahwa yang dimaksud dengan ishraar apabila berbagai jenis dosa kecil telah 
terakumulasi, dimana dia merasa terakumulasinya dosa-dosa kecil tersebut 
sebagai dosa besar yang paling kecil. 
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Asy-Syaikh Abu Amr bin Ash-Shalah rahimahullaahu ta’aala berkata, 
“Yang disebutkan dengan orang yang terus-menerus melakukan dosa adalah 
orang yang mempraktekkan sikap-sikap yang berlawanan dengan praktek 
taubat. Dia melakukannya dengan berniat untuk membiasakan hal tersebut. 
Atau melakukan sebuah perbuatan dosa secara terus-menerus sehingga 
perbuatan dosa kecil itu pun akhirnya bisa dikategorikan sebagai dosa besar. 
Namun tidak ada batasan waktu yang jelas untuk menentukan seseorang 
telah terus-menerus melakukan perbuatan dosa dan juga tidak ada jumlah 
bilangan yang tegas untuk menentukan seseorang dianggap ishraar. 
Wallaahu a’lam. 

-Jhlj ja Dalam hadits ini terkandung dalil bahwa 

seseorang yang menjadi penyebab terjadinya sesuatu, maka akibat yang 
terjadi boleh dilimpahkan kepadanya. Sedangkan mencela orang tua orang 
lain dikategorikan sebagai ‘uquuqul waalidain karena perbuatan itu bisa 
menyebabkan orang tua merasa terluka, sebagaimana yang telah kami 
jelaskan pada pembahasan ‘uquuqulwaalidain. Wallaahu a’lam. Dalam hadits 
ini juga terkandung usaha untuk memutus perantara yang bisa menyebabkan 
terjadinya sesuatu. Dari konsep inilah akhirnya menjual perasan anggur 
kepada orang yang biasa mabuk hukumnya dilarang, begitu juga menjual 
senjata kepada orang yang hendak merampok, hukumnya juga dilarang. 
Wallaahu a’lam. 
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BAB XXXIX 

Pengharaman Takabur dan 
Penjelasan Tentangnya 


(Kt) Muhammad bin Al Mutsanna, Muhammad bin Basysyar, 
dan Ibrahim bin Dinar, kesemuanya [meriwayatkan] dari Yahya bin 
Hammad. Ibnul Mutsanna berkata, (kt) Yahya bin liammad. (kk) 
Syu’bah, dari A. ban bin Taghlib, (1) dari Fudhail Al Vuqaimi, dari 
Ibrahim An-Nakha’i, dari Alqamah, dari A bdullah bin Mas’u d, 
dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam, beliau telah bersabda, 
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“Tidak masuk surga orangyang dalam hatinya terdapat sedikit unsur 
sifat sombong. ” Seorang laki-laki berkata, “Sesungguhnya ada seorang 
laki-lakiyang merasa senang kalau busananya dan sandalnya bagus. 
[Apakah itu termasuk sombongi]” Rasulullah bersabda, “Sesungguh¬ 
nya Allah adalah D ya t Yang Indahyang mencintai keindahan. [Yang 
dimaksud dengan] sombong itu adalah menolak kebenaran dan 
memandang rendah manusia. ” (2) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Kata Aban bisa dikategorikan sebagai isim mmsharif dan isimghairu 
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munsharif. Hanya saja isim munsharif yang lebih fashih. 

(2) Hadits ini juga diriwayatkan oleh Abu Dawud (IV/4091), At- 
Turmudzi (IV/1998), dan Ibnu Majah (11/4173). 

Keterangan Hadits: 

> / 

-dlc-j Demikianlah redaksi yang terdapat dalam naskah Shahiih 
Muslim rahimahullaahu ta’aala. Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, 
“Kami tidak meriwayatkan hadits ini dan semua syaikh kami.” Dalam naskah 
Al Bukhari hanya disebutkan dengan redaksi ghamth. Abu Dawud juga 
menyebutkan dengan redaksi ghamth di dalam kitab Musnadnya. Sedangkan 
Abu ‘Isa At-Turmudzi dan perawi lainnya menyebutkan dengan redaksi 
ghamsh. Baik ghamth maupun ghamsh sebenarnya memiliki makna yang sama, 
yakni memandang rendah manusia. Bentuk fi’il kata ghamth adalah ghamatha 
-yaghmithu dan ghamitha - yagbmathu. 

jKil jaj Yang dimaksud kalimat ini adalah menolak dan mengingkari 
kebenaran dengan penuh angkuh dan sewenang-wenang. 

/ % * y* * 

JbJJl 'di' A Makna kalimat ini masih diperdebatkan oleh 

para ulama. Ada yang mengatakan bahwa makna kalimat tersebut adalah 
semua perkara yang berkaitan dengan Allah Subhaanahu wa Ta'aala adalah 
baik dan indah. Allah memiliki beberapa nama yang baik dan beberapa 
sifat yang indah dan sempurna. Ada yang mengartikan Jamui (Dzat Yang 
Indah) dengan Mujmil (Dzat Yang Membuat keindahan). Hal ini 
sebagaimana sifat Kariim (Dzat Yang Mulia) yang diartikan Mukrim (Dzat 
Yang Memuliakan) dan Samii’ (Dzat Yang Mendengar) diartikan Musmi’ 
(Dzat Yang Memperdengarkan). 

Al Imam Ibnul Qasim Al Qusyairi rahimahullaahu ta’aala berkata bahwa 
makna kata Jamiildalam hadits itu adalah Jalul (Dzat Yang Agung). Sedangkan 
menurut Al Imam Abu Sulaiman Al Khaththabi, makna kata tersebut adalah 
Dzat Yang Memiliki cahaya dan keelokan. Ada yang mengartikan kata 
tersebut dengan Dzat Yang Berbuat baik kepada kalian dengan lemah lembut 
dan senantiasa Memperhatikan kalian. Membebani kalian hukum yang 
ringan, Mempermudah hukum tersebut, dan Membalasnya dengan pahala 
yang besar. 

Perlu kamu ketahui bahwa nama Allah Aljamiil telah disebutkan di 
dalam hadits yang berkuah tas shahih. Namun bagaimanapun juga yang 
namanya hadits shahih tetaplah sebuah kabar ahad. Nama Allah Al Jamiil 
juga telah disebutkan di dalam hadits yang menerangkan tentang Asmaa’ul 
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Husnaa. Hanya saja sanad hadits itu masih diperbincangkan oleh para ulama. 
Namun yang jelas, nama Al jamu! boleh dipergunakan sebagai nama Allah 
Ta’aala. Hanya saja memang ada sebagian ulama yang melarang penggunaan 
nama tersebut. 

Al ltnam Abui Ma’ali Imaamul Haramain rahimahuliaahu ta’aala telah 
berkata, "Keterangan yang ada di dalam dalil svara’ mengenai nama dan 
sifat-sifat Allah Ta’aala boleh kita pergunakan. Nama-nama maupun sifat 
Allah Ta’aala yang dilarang oleh dalil syan’at, maka juga terlarang bagi kita 
untuk menggunakannya. Sedangkan beberapa nama maupun sifat yang tidak 
disebutkan izin maupun larangan penggunaannya di dalam dalil syan’at, 
maka kita tidak boleh menyatakan halal ataupun haram penggunaan istilah- 
istilah tersebut. Karena hukum syari’at itu akan muncul hanya dengan adanya 
dalil-dalil syar’i. Seandainya kita berani menyatakan bahwa penggunaan 
istilah-istilah tersebut hukumnya haram maupun haram, berarti kita telah 
menentukan sebuah produk hukum tanpa berdasarkan dengan dalil-dalil 
syari’at.” Abui Ma’aalai kembali berkata, “Untuk menggunakan istilah nama 
tertentu ddak disyaratkan harus didasarkan pada dalil syar’i yang bersifat 
qath’i, akan tetapi cukup dalil yang substansinya dapat diamalkan. Kecuali 
untuk peggunaan istilah yang ada hubungannya dengan nama dan sifat 
Allah Ta’aala, maka hanya dalil yang bersifat qath’i saja yang boleh 
dipergunakan.” Demikianlah keterangan yang disampaikan oleh Imam Al 
Haramain. Beliau tergolong ulama yang sangat menguasai dan sangat teliti 
dalam bidang kajian ini. 

Yang dimaksud oleh Imam Al Haramain, “Kita tidak boleh 
menyatakan halal ataupun haram penggunaan istilah-itillah tersebut,” adalah 
seseorang tidak boleh menentukan sebuah produk hukum kecuali 
berdasarkan dalil syari’at. Demikianlah madzhab yang dianut oleh para ulama 
ketika belum ada sebuah dalil yang menentukan status hukum suatu kasus. 
Madzhab yang shahih di kalangan para ulama yang telid juga menyatakan 
bahwa tidak ada ketentuan hukum halal, haram, mubah, maupun yang 
lainnya bagi sebuah kasus yang ddak ada ketentuan dalil syar’inya. Karena 
keberadaan sebuah hukum menurut kalangan ahlussunnah hanya didasarkan 
pada aturan syan’at. Sebagian rekan kami mengatakan bahwa sebuah kasus 
yang belum ada ketentuan hukumnya secara syar’i dianggap berstatus 
mubah, ada yang mengatakan sebagai sesuatu yang berstatus haram, bahkan 
ada juga yang mengatakan bahwa kasus tersebut ddak memiliki status 
apapun. Hanya saja pendapat yang dipilih kebanyakan ulama adalah yang 
mengatakan bahwa status kasus tersebut adalah mubah. Wailaahu a’lam. 
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Para ulama kalangan ahlussunnah berbeda pendapat tentang nama dan 
sifat untuk Allah Ta’aala yang mencerminkan nilai keagungan, kesempurnaan, 
dan pujian, namun tidak ada dasarnya dalam dalil syan’at. Sebagian dan mereka 
menyebutkan boleh, dan ada sebagian vang lain yang menyatakan tidak boleh. 
Kecuali kalau nama maupun sifat tersebut disebutkan melalui nash Al Qur‘an, 
sunah mutawatir, atau ijma’, maka tidak ada lagi perselisihan di antara mereka. 
Bagi mereka yang membolehkan penggunaan istilah tersebut berargumen 
sebagai berikut, “Panggilan dan pujian untuk Allah termasuk dalam kategori 
sesuatu yang diamalkan. Oleh karena itu penggunaaan istilah-istilah tersebut 
boleh sekalipun hanya berdasarkan hadits ahad. Sedangkan kelompok yang 
menganggap tidak boleh berargumen bahwa nama dan sifat Allah Ta’aala 
termasuk dalam kategori hal-hal yang ja'iz dan yang mustahil bagi Allah Ta’aala. 
Oleh karena itu tidak boleh hanya didasarkan pada dalil yang berstatus ahad. 
Semua hal seperti ini harus didasarkan pada dalil-dalil yang sifatnya qath’i. 
Namun menurut Al Qadhi ‘Iyadh, pendapat yang benar adalah yang 
membolehkan penggunaan istilah tersebut karena dikategorikan sebagai sesuatu 
yang diamalkan. Selam itu juga didasarkan pada firman Allah Subhaanahu wa 
Ta’aala , “Hanya milik Allah asmaul husna, maka bermohonlah kepada-Nya 
dengan menyebut asmaa-ul husna itu.” Qs. Al A’raaf (7): 180. Wallaahu a’lam. 


<y“ r i/ ^ o* ^ Para ulama berbeda pen¬ 

dapat mengenai cara mengartikan kalimat ini. Al Khaththabi telah 
menyebutkan dua versi makna sebagai berikut: 


a. Maksud kalimat ini adalah takabbur untuk menerima keimanan. 
Tentu saja orang yang berbuat seperti ini tidak akan pernah masuk surga 
kalau sampai sampai akhir hayatnya tetap saja memiliki prinsip seperti itu. 

b. Maksud kalimat itu bahwa orang yang masuk surga di dalam hatinya 
tidak akan ada lagi sedikit pun unsur sifat kesombongan. Hal ini sebagaimana 
disebutkan dalam firman Allah Ta’aala, “Dan Kami cabut segala macam 
dendam yang berada di dalam dada mereka.” Qs. Al A’raaf (7):43. 


Kedua cara mengartikan hadits yang baru saja disebutkan oleh Al 
Khaththabi di atas masih sangat jauh dari maksud sebenarnya hadits itu. 
Karena hadits tersebut diturunkan dalam konteks larangan untuk bersifat 
sombong yang biasa dilakukan oleh banyak orang, yakni merasa lebih tinggi, 
cenderung meremehkan orang lain, dan ada hasrat untuk menolak 
kebenaran. Tentu saja kalau hadits ini diturunkan dalam konteks seperti itu 
sangat tidak tepat kalau diartikan seperti dua versi yang dikemukakkan oleh 
Al Khaththabi di atas. Sepertinya yang lebih tepat adalah arti yang disebutkan 
oleh Al Qadhi ‘Iyadh dan beberapa ulama teliti yang menyebutkan bahwa 
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seorang yang sombong tidak akan masuk surga kecuali akan menerima 
balasan atas kesombonganya terlebih dahulu. Namun terkadang Allah juga 
bersifat pemurah kepada orang tersebut sehingga Dia tidak menghukumnya 
atas kesalahannya tersebut. Sebab setiap orang yang bertauhid pasd akan 
masuk surga, apakah dia masuk dalam gelombang pertama ataukah pada 
gelombang yang kedua setelah diadzabnya orang-orang yang banyak 
melakukan dosa besar dan meninggal dunia dalam keadaan seperti itu. Ada 
juga yang mengartikan bahwa orang yang sombong tidak akan masuk surga 
bersama-sama dengan orang yang bertakwa. 

Ulti- Aiy o j£j j' JNama orang yang berpakaian bagus 
dalam redaksi hadits di atas adalah Malik bin Mirarah Ar-Rahawi. Al Qadhi 
‘Iyadh menyebutkan bahwa keterangan ini telah disebutkan oleh Abu ‘Amr bin 
‘Abdul Barr rahimahumallaahu ta’aala. Sedangkan Abu Qasim Khalaf bin ‘Abdul 
Malik bin Basykawal Al Hafizh telah mengumpulkan beberapa pendapat yang 
menyebutkan nama lelaki yang dimaksud di dalam matan hadits tersebut. Ada 
yang mengatakan bahwa nama orang itu adalah Abu Raihanah yang bernama 
asli Syam’un. Pendapat ini dikemukakan oleh Ibnul A’rabi. Menurut ‘Ali bin Al 
Madini di dalam Kitabath-Thabaqat, nama lelaki itu adalah Rabi’ah bin ‘Amir. 
Ada juga yang menyebutkan bahwa namanya Sawad bm ‘Amr. Pendapat ini 
disebutkan oleh Ibnus-Sakan. Ada yang mengatakan bahwa orang yang 
dimaksud adalah Mu’adz bin Jabal. Pendapat ini disebutkan oleh Ibnu Abid- 
Dunya di dalam Kitaabul Khumuul Wat-Tawaadhu Ada yang menyebutkan bahwa 
namanya adalah Malik bm Mirarah Ar-Rahawi. Pendapat ini disebutkan oleh 
Abu ‘Ubaid di dalam kitab Ghanibul Hadiits. Ada yang menyebutkan kalau 
namanya adalah ‘Abdullah bm ‘Amr bin Al ‘Ash. Pendapat ini disebutkan oleh 
Ma’mar di dalam kitab Jaamfnya. Ibnu Basykawal mengatakan bahwa nama 
lelaki itu adalah Ibnu Murarah Ar-Rahawi. Menurut Al Hafizh ‘Abdul Ghani 
bin Sa’id Al Mishri, kata Ar-Rahawi tersebut disandarkan kepada nama sebuah 
kabilah. Namun keterangan ini tidak disebutkan oleh Ibnu Makula. Sedangkan 
Al Jauhari berpendapat bahwa kata Ar-Rahawi disandarkan kepada kata Ruha, 
nama sebuah dusun di kawasan Madzhaj. Wallaahu a’lam. 

(Kt) Mirtjab bin AU HaritsAit- Tamimi dan Suwaid bin S a ’id, 
keduanya [meriwayatkan] dari‘Alli bin Mushir. Minjab berkata, (kk) 
Ibnu Musbir, dan AlyVmasy, dari Ibrahim, dari 'Alqamab, dari 
‘A bdullah, dia berkata, Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
bersabda, 

jk>-\ okcl JS> ’£>■ JUi* <uii ^ jd~\ jc. J' ^ 


Pbngbo. 


la kabur dan Pbnje/asan ~leniangnqa 


657 



> J 




% s- o o s 



“Tidak masuk neraka seseorangyang di dalam hatinya terdapat sedikit 
saja unsur keimanan. Dan tidak masuk surga seseorangyang di dalam 
hatinya terdapat sedikit saja unsur sifat sombong. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Rangkaian sanad hadits ini memiliki dua buah keistimewaan: 

Pertama, dalam mata rantai sanadnya terdapat tiga orang perawi dari 
generasi tabi’in yang saling meriwayatkan antara yang satu dengan yang 
lain. Ketiga orang yang dimaksud adalah Al A’masy, Ibrahim dan Alqamah. 

Kedua, semua personel perawi dalam sanad ini adalah orang-orang 
berkebangsaan Kufah. Semua perawi antara Minjab dan Abdullah bin Mas’ud 
semuanya adalah orang-orang Kufah. Kecuali hanya Suwaid bin Sa’id saja 
yang bukan orang Kufah. Namun Suwaid dalam hal ini adalah rekan Minjab, 
dimana dalam hal ini Minjab tidak memiliki kepentingan dengannya. 


Keterangan Hadits: 

O SOS J, t s O O s -0 s i s i * 0 o s ' 

f" •**■' J"' cr'A ^ Maksudnya, seseorang 

yang tidak memiliki unsur sombong dalam dirinya tidak akan masuk neraka 
seperti orang-orang kafir yang tinggal selama-lamanya di dalamnya. 


6 s 

ik~ JUi» Keterangan mengenai frasa ini telah disebutkan pada 
pembahasan terdahulu, tepatnya pada pembahasan iman yang bisa 
bertambah dan bisa juga berkurang. 


Cf Kata kibriyaa ‘dalam redaksi hadits di atas dalam tata bahasa 
Arab tergolong isim ghairu munsharif. 


(Kt) Muhammad bin Basysyar, (kt) Abu Dawud, (kt) Syu’bah, 
dan A ban bin Tsalab, dari Ibrahim, dari ‘A.lqamah, dari A bdullah, 
dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam, beliau bersabda, 
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"Tidak masuk surga orangyang di dalam hatinya terdapat sedikit 
unsur sifat sombong. ” 
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BAB XL 

Barangsiapa Mati Tidak dalam 
Keadaan Syirik, Maka akan Masuk 
Surga dan Barangsiapa Mati dalam 
Keadaan Syirik, Akan Masuk Neraka 


(Kt) Muhammad bin ‘Sibdtllah bin Numair, (kt) ayahku dan 
Waki’, darisilSi’masy, dariSyaqiq, dari‘Sibdullah, —[Dalam hal 
ini] Waki’ menggunakan redaksi, “Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam bersabda. ”Sedangkan Ibnu Numair menggunakan redaksi, 
“siku telah mendengar Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
bersabda. ”— Rasulullah bersabda, 

\b Jju a x y oc. \f\ Llij i b «k oc. ^ 
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“Barangsiapa meninggal dunia dalam keadaan menyekutukan Si llah 
dengan sesuatu, maka dia akan masuk neraka. ” Siku berkata, 
‘Barangsiapa meninggal dunia dalam keadaan tidak menyekutukan 
Sillah dengan sesuatu, maka dia akan masuk surga. ” (*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Semua personel dalam rangkaian sanad hadits ini adalah orang-orang 
berkebangsaan Kufah. Mereka yang dimaksud adalah Muhammad bin 
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Numair, ‘Abdullah bin Mas’ud, dan beberapa orang pcrawi yang ada di 
antara keduanya. Sedangkan redaksi dalam sanad yang berbunyi, “[Dalam 
hal ini] Waki’ menggunakan redaksi, “Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
bersabda.” Sedangkan Ibnu Numair menggunakan redaksi, “Aku telah 
mendengar Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda,” tidak lain 
mencerminkan ketelidan yang dimiliki oleh Imam Muslim rahimahullaahu 
ta’aala. Prosedur yang beliau pilih ini benar-benar merefleksikan 
kesempurnaan, kedhabitan, dan begitu dalamnya ilmu pengetahuan yang 
beliau miliki seputar ilmu sanad serta disiplin ilmu yang lainnya. Semoga 
Allah memberikan keridhaan-Nya kepada beliau. 

Kecermatan yang dimiliki Imam Muslim bisa diketahui bahwa Ibnu 
Numair dalam sebuah riwayat yang berasal dari Ibnu Mas’ud mennyebutkan 
redaksi, “Aku telah mendengar Rasulullah shallallahu 'alaihi wa sallam .” Tentu 
saja redaksi sanad seperti ini menunjukkan sebuah sanad yang muttashil. 
Sedangkan dalam riwayat Waki’ yang menyebutkan redaksi, “Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda,” maka redaksi sanad seperti ini berbeda 
dengan redaksi pada riwayat sebelumnya, karena redaksi ini masih 
mengandung kemungkinan antara muttashil atau munqathi\ Namun mayoritas 
ulama mengatakan bahwa redaksi periwayatan ini memiliki status muttashil 
sebagaimana redaksi, “Aku telah mendengar.” Namun ada juga sekelompok 
ulama yang menganggapnya sebagai jalur sanad yang munqathi’ kecuali 
apabila ada beberapa tanda tertentu yang mengindikasikan bahwa sanad 
itu benar-benar muttashil. Sekalipun sanad dengan redaksi seperti mi 
dianggap sebagai munqathi \ namun dalam kasus jalur sanad tersebut masih 
dikategorikan sebagai hadits mursalush-shababi. 

Mengenai penggunaan hadits mursalush-shahabi sebagai hujjah, maka 
masih diperselisihkan oleh para ulama. Mayoritas dari mereka mengatakan 
bahwa hadits seperti mi bisa dijadikan sebagai hujjah, sekalipun hadits mursal 
jenis yang lainnya tidak bisa dijadikan sebagai hujjah. Berbeda dengan Al 
Ustadz Abu Ishaq Al Isfarayini Asy-Syafi’i rahimahullaahu ta’aala yang 
menganggap hadits mursalush-shababi tidak bisa dijadikan hujjah. Kalau 
berpegang pada pendapat ini, berarti hadits di atas telah diriwayatkan secara 
muttashil dan mursal. Kalau memang ada sebuah hadits yang diriwayatkan 
dengan dua cara seperti ini, maka telah terjadi perbedaan pendapat di 
kalangan ulama yang cukup masyhur mengenai mana di antara keduanya 
yang dipergunakan sebagai hujjah. Ada pendapat yang mengatakan bahwa 
yang dijadikan sebagai hujjah adalah hadits yang mursal, ada yang 
mengatakan bahwa yang dijadikan hujjah adalah hadits yang riwayatnya 
lebih terjaga, dan ada juga yang mengatakan kalau yang dijadikan sebagai 
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hujjah adalah hadits yang lebih banyak perawinya. Namun pendapat yang 
shahih adalah yang mengatakan bahwa hadits muttashi/ yang dipergunakan 
sebagai hujjah. 

Karena ada perbedaan pendapat seperti milah maka Imam Muslim 
rahimahullaahu ta’aala menyebutkan kedua jalur sanad tersebut sebagai bentuk 
kehari-hattan. Di samping itu, faedah lain yang bisa diambil dari penyebutan 
kedua sanad tersebut supaya beliau tidak meriwayatkan hadits tersebut secara 
bil ma’na Sebab para ulama telah bersepakat bahwa periwayatan bil-lajijn 
jauh lebih baik dan lebih utama. Wallaahu a’lam. 

(*) Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Bukhari (III/1238). 


Keterangan Hadits: 

ddd Jds lio dJlj 31 oli* lil oli j jlll Jio loi <dllj oli 

Demikianlah redaksi yang terdapat dalam kitab rujukan kami dari kitab Shahiih 
Muslim. Demikian pula yang tertera di dalam kitab Shahiih Al Bukhari. Bahkan 
redaksi ini juga seperti yang disebutkan oleh Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu 
ta’aala di dalam riwayatnya untuk kitab Shahiih Muslim. Sedangkan dalam 
sebagian kitab rujukan dan Shahiih Muslim yang juga cukup kuat, ada yang 
menyebutkan dengan redaksi, “Barangsiapa meninggal dunia dalam keadaan 
tidak menyekutukan Allah dengan sesuatu apapun, maka dia akan masuk 
surga.” Aku berkata, “Barangsiapa meninggal dunia dalam keadaan 
menyekutukan Allah dengan sesuatu, maka dia akan masuk neraka.” Redaksi 
seperti inilah yang disebutkan oleh Al Humaidi di dalam kitab Al Jam ’ Bainash- 
Shahiihain dan Shahiih Musim. Demikian halnya yang diriwayatkan oleh Abu 
Uwanah di dalam kitabnya yang berjudul AlMukharraj ‘Alaa Shahiih Muslim. 
Kedua versi matan hadits tersebut di atas sama-sama sabda Rasulullah 
sballallahu ‘alaihi wa sallam yang diriwayatkan oleh Jabir. 


Adapun kalau dalam redaksi hadits di atas disebutkan pekataan 
‘Abdullah bin Mas’ud, yakni yang berbunyi, “Aku berkata, “Barangsiapa 
meninggal dunia dalam keadaan tidak menyekutukan Allah dengan sesuatu, 
maka dia akan masuk surga,” maka menurut Al Qadhi ‘Iyadh dan beberapa 
ulama lainnya bisa jadi disebabkan karena Ibnu Mas’ud tidak mendengar 
ungkapan kalimat tersebut dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. Itulah 
mengapa beliau ganti kalimatnya dengan redaksi beliau sendiri, tentu saja 
berdasarkan pada pengetahuan beliau dari Kitab Allah Ta’aala. Atau 
mungkin juga beliau bisa memahami sendiri dan konteks kalimat yang telah 
disabdakan oleh Nabi, [sehingga beliau menyimpulkan sesuatu yang 
sebaliknya]. Namun argumentasi semacam mi tergolong kurang lengkap, 
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karena terbukti ada riwayat lain dari Ibnu Mas’ud yang menyebutkan bahwa 
semua kalimat tersebut merupakan sabda Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa 
sallam. Oleh karena itu argumentasi yang lebih tepat untuk permasalahan 
ini adalah kedua kalimat tersebut di atas sebenarnya sama-sama telah 
didengarkan oleh Ibnu Mas’ud dari Nabi shallallahu \alaihi wa sallam. Akan 
tetapi sekali waktu beliau ingat pada salah satu kalimat dan pada kesempatan 
yang lain ingat pada kalimat yang satunya lagi. Pada kesempatan pertama 
dimana beliau hanya ingat potongan kalimat yang pertama, maka untuk 
kalimat berikutnya diungkapkan dengan redaksi beliau sendiri. Begitu juga 
sebaliknya pada kesempatan yang lain. Demikianlah cara mengkompromi- 
kan dua jalur riwayat Ibnu Mas’ud di atas. Wallaahu a’lam. 

Mengenai keterangan Rasulullah yang menyebutkan bahwa orang 
yang meninggal sebagai musyrik akan masuk neraka dan orang yang 
meninggal tidak dalam keadaan musyrik akan masuk surga, maka telah 
menjadi kesepakatan seluruh kaum muslimin. Orang musyrik yang masuk 
ke dalam neraka akan tinggal kekal selama-lamanya di dalam tempat tersebut. 
Tidak ada bedanya apakah dia ahlu kitab dari kalangan Yahudi dan Nashrani, 
dari kalangan para penyembah berhala, dan dari kalangan orang kafir yang 
lainnya. Sebab bagi penganut ajaran yang benar, tidak ada bedanya antara 
orang yang kafir dengan orang yang mengingkari ajaran Islam. Semuanya 
sama-sama mendapatkan titel sebagai orang kafir, karena telah mengingkari 
ajaran yang benar. 


Adapun orang yang meninggal tidak dalam keadaan musyrik akan masuk 
ke dalam surga, maka juga sudah merupakan sebuah hal yang pasti. Dia akan 
masuk surga pada gelombang pertama apabila tidak termasuk orang yang 
meningggal dalam keadaan mengerjakan dosa besar. Sebab apabila dia seorang 
yang terus-menerus mengerjakan dosa besar dan meninggal dalam keadaan 
seperti itu, maka nasibnya terserah pada Allah. Jika Allah Mengampuninya, 
maka dia akan masuk surga pada gelombang pertama. Namun apabila tidak, 
maka dia akan diadzab terlebih dahulu dan setelah itu dikeluarkan dari neraka 
untuk tinggal abadi di dalam surga. Wallaahu a’lam. 

(Kt) A bu Bakar bin A bi Syaibah dan A. bu Kuraib, keduanya 
berkata, (kt) A bu Mu ’annyah, dariAlA’masy, dari Abu Sujyan, (1) 
dari Jabir, dia berkata, 
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Ada seorang laki-lakiyang datang kepada Nabi shallallahu ‘alaihi 
wa sallam sembari berkata, “Wahai Rasulullah, dua hal apa yang 
bisa mengakibatkan [seseorang masuk surga dan neraka]?” Lantas 
Rasulullah menjawab, “Barangsiapa meninggal dunia dalam keadaan 
tidak menyekutukan Allah dengan sesuatu apapun, maka dia akan 
masuk surga. Dan barangsiapayang meninggal dunia dalam keadaan 
menyekutukan Allah, maka dia akan masuk neraka. ” (2) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama lengkap Abu Sufyan adalah Thalhah bin Nafi’. 

(2) Aku tidak menjumpai hadits ini di dalam kutubus-sittah yang lainnya. 


Keterangan Hadits: 

jd\ Yang dimaksud dengan kata al muujibataan adalah sesuatu 
yang bisa menyebabkan seseorang masuk surga dan sesuatu hal lagi yang 
bisa menyebabkan seseorang bisa masuk neraka. 


(At) Abu Ayyub Al Ghailani Sulaiman bin ‘IJbaidillah, dan 
hiajjaj bin Asy-Sya’ir, keduanya berkata, (kt) ‘AbdulMalik bin ‘Amr, 
(kt) Qurrah, dari AbwsgZubair, (1) (kt) Jabir bin ‘Abdillah, dia 
berkata, aku telah mendengar Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa 
sallam bersabda, 
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“Barangsiapa berjumpa dengan Alah dalam keadaan tidak 
menyekutukan-Nya dengan sesuatu apapun, maka dia akan masuk 
surga. Barangsiapa berjumpa dengan-Nya dalam keadaan 
menyekutukan Allah dengan sesuatu, maka dia akan masuk neraka. ” 

Sedangkan Abu Ayyub [dalam redaksi sanadnya] berkata dengan 
redaksi, “Abuz-Zubair berkata, dari Jabir.” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama lengkap beliau adalah Muhammad bin Muslim bin Tadrus. 


fjarvirgsiapa [jati Jldak dalam jjadaan jjijmk.. 
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Mengenai kalimat yang disebutkan di akhir riwayat hadits yang 
berbunyi, “Abu Ayyub berkata, “Abuz-Zubair berkata [bahwa dia 
meriwayatkan hadits ini] dari Jabir,” maka maksudnya adalah ada perbedaan 
redaksi periwayatan antara milik Abu Ayyub dan Hajjaj dalam kalimat yang 
berbunyi Abuz-Zubair. dari Jabir . Sedangkan Hajjaj sendiri dalam jalur 
sanadnya menyebutkan dengan redaksi, “Kami diberitahu olehjabir.” Tentu 
saja redaksi haddatsana (artinya: kami diberitahu) lebih jelas status muttashilnyz 
dibandingkan dengan redaksi ‘an (artinya: dari). Sebab lafazh ‘an masih 
diperselisihkan oleh para ulama mengenai status k tmuttashilan n y a. Menurut 
jumhur ulama, lafazh ‘an sama dengan lafazh haddatsana yang memiliki 
konsekuensi ittishaal. Namun ada juga sebagian ulama yang menyebutkan 
bahwa redaksi periwayatan ‘an berkonsekuensi incjitba Kalau mengikuti 
pendapat ini, maka status hadits di atas tergolong hadits mursal. Hanya 
saja masuk dalam kategori mursal tabi’i. 


(A t) Ishaq bin Manshur, (kk) Mu ’adg —dia itu adalah Ibnu 
Hisyam—,dia berkata, (at) ayahku, dari Mbug-Zubair, dari Jabir 
bahwa Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam menyabdakan hadits 
serupa dengan redaksi di atas. 

(Kt) Muhammad bin Ml Mutsanna dan Ibnu Basysyar. Ibnul 
Mutsanna berkata, (kt) Muhammad bin Ja’far, (kt) Syu’bah, dari 
WashilMlMhdab, dari Ml Ma’rur bin Suwaid, (1) dia berkata, aku 
telah mendengarMbu Dgarr, (2) dia memberitahukan [haditsyang 
berasal] dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam bahwa beliau 
bersabda, 

'd . 
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“Jibril ‘alaihissalaam telah datang kepadaku. Nintas dia memberiku 
kabar gembira bahwa barangsiapa di antara umatkuyang meninggal 
dunia dalam keadaan tidak menyekutukan Milah dengan sesuatu 
apapun, maka dia akan masuk surga. ”Mku berkata, “Sekalipun 
dia telah bergina dan mencuri?”Jibril menjawab, “Sekalipun dia telah 
bergina dan mencuri. ” (3) 

Keterangan Sanad dan Perawi : 

(1) Di antara keistimewaan Al Ma’rur adalah komentar yang telah 
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disampaikan oleh Al A’masy sebagai berikut, “Aku telah melihat Al Ma’rur 
pada usia seratus dua puluh tahun, namun sekalipun demikian warna rambut 
kepala dan jenggotnya masih terlihat hitam.” 

(2) Pada pembahasan terdahulu telah disebutkan bahwa nama beliau 
menurut pendapat yang masyhur adalah Jundub bin Junadah. Namun ada 
|uga yang mengatakan bahwa nama beliau bukan itu. 

(3) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (XIII/7487). 

Keterangan Hadits : 

Jj- j j AL) Hadits ini menjadi hujjah bagi madzhab kalangan 
ahlussunnah yang menyebutkan bahwa para pelaku dosa besar tidak akan 
divonis tinggal kekal di dalam neraka. Sekalipun mereka dihukum terlebih 
dahulu di dalam neraka, namun kemudian mereka akan dikeluarkan dan 
tempat tersebut untuk tinggal selama-lamanya di dalam surga. Keterangan 
tentang masalah ini telah kami paparkan secara panjang lebar pada penjelasan 
yang lalu. 

(At) Zuhair bin Harb dan Ahmad bin Khirasy, keduanya 
berkata, (kt) Abdush Shamad bin Abdul Warits, (kt) ayahku, dia 
berkata, (at) Hushain Al Mu ’allim . darilbnu Buraidah (1) bahwa 
Yahya bin Ya’mar, (2) dia memberitahukan [informasi] bahwa Abui 
Aswad Ad-Diyili (3) memberitakan [informasi] kalau Abu Dgarr 
memberitahukan [informasi sembari] berkata. 
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‘Aku telah datang kepada Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam ketika 
beliau sedang tidur. Di atas tubuh beliau ada sepotong baju yang 
berwarna putih. Kemudian aku mendatangi beliau lagi dan ternyata 
beliau masih tidur. Kemudian aku kembali mendatangi beliau dan 
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ternyata [kali ini] beliau telah terjaga. Aku buduk di dekat beliau 
lantas beliau pun bersabda, ‘Tidak ada seorang hamba pun yang 
mengatakan laa ilaaha illallaah kemudian meninggal dunia dalam 
keadaan membawa keyakinan kalimat itu, kecuali dia akan masuk 
surga. ” Aku berkata, ‘‘'Sekalipun dia telah berbual sjna dan mencuri?’ 3 
Rasulullah menjawab, 'Sekalipun dia telah bergina dan mencuri. ” 
Aku kembali berkata, “'Sekalipun dia telah melakukan y/u a dan 
mencuri?” Rasulullah kembali menjawab, "Sekalipun dia telah berhina 
dan mencuri. "Aku kembali berkata, ‘Sekalipun dia telah bergitia 
dan mencuri. ”Maka Rasulullah pun menjawab lagi, "Sekalipun dia 
telah melakukan gina dan mencuri. ’’ [.Kalimat ini telah diulang 
sebanyak] tiga kali. Kemudian untukyang keempat kalinya Abu Dgarr 
berkata, “Begitu rendah Abu Djarr. ” lain tas Abu D gar r keluar 
sembari berkata, ‘Begitu rendah Abu D gar r. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama Ibnu Buraidah yang sebenarnya adalah Abdullah. 
Sedangkan Buraidah sendiri memiliki dua orang putra yang bernama 
Sulaiman dan ‘Abdullah. Keduanya tergolong perawi hadits yang tsiqah 
dan sama-sama dilahirkan di dalam satu suku. Keterangan tentang kedua 
putra Buraidah ini telah disebutkan pada awal Kitaabultimaan. Sebenarnya 
Ibnu Buraidah, Yahya bin Ya’mar, dan Abui Aswad adalah orang-orang 
dari generasi tabi’in dan telah saling meriwayatkan antara yang satu dengan 
yang lainnya. 

(2) Nama Ya’mar dalam rangkaian sanad di atas bisa juga dibaca 
Ya’mur. Hal ini telah disebutkan dalam pembahasan terdahulu. 

(3) Nama lengkap beliau menurut pendapat yang masyhur adalah 
Zhalim bin Amr. Namun ada juga yang mengatakan bahwa namanya adalah 
Amr bin Zhalim, ‘Utsman bin Amr, Amr bin Sufyan, atau ‘Uwaimir bin 
Zhuwailim. Beliau adalah ulama pelopor yang membicarakan ilmu nahwu. 
Beliau telah diangkat sebagai Qadhi di kawasan Bashrah oleh shahabat Ali 
bin Abi Thalib karramallaahu wajhahu. Sedangkan kata Ad-Diyili masih 
diperselisihkan oleh para ulama. Al Qadhi ‘Iyadh menyebutkan bahwa 
mayoritas ulama kalangan ahlussunnah berpendapat kalau semua orang 
yang disandarkan kepada sebuah suku dari kabilah Kinanah akan 
mendapatkan julukan Ad-Diyili. Ada juga orang-orang Arab yang membaca 
kata Ad-Diyili dengan Ad-Du'ali. Namun ada juga yang membacanya Ad~ 
Du'ili. Namun cara baca seperti mi diingkari oleh para ulama ahli nahwu. 
Demikianlah keterangan yang disampaikan oleh Al Qadhi. 
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Asy-Syaikh Abu ‘A m r bin Ash-Shalah rahimahullaahu ta’aala telah 
membahas masalah ini dengan sangat baik. Keterangan beliau mi sebenarnya 
ungkapan lain dari penjelasan Al Imam Abu ‘Ali Al Ghassam. Berikut ini 
adalah ungkapan yang disampaikan oleh Asy-Syaikh Abu ‘Amr, “Beliau 
adalah Ad-Diyili. Namun sebagian orang ada juga yang membacanya Ad- 
Du'ali, sebagaimana cara baca Al Juhani. Kata ini sebenarnya disandarkan 
kepada kata Du'il yang tidak lain adalah nama sebuah dusun dari kabilah 
Kinanah. Namun kemudian huruf hamzah yang semula dibaca kasrab diubah 
bacaannya dengan fathab karena kata tersebut dibubuhi huruf yaa' nisbah. 
Hal ini sebagaimana yang juga terjadi pada kata Numiryzng akhirnya dibaca 
Numari karena di akhir katanya dibubuhi huruf yaa' nisbah. Demikianlah 
keterangan yang disebutkan oleh As-Sairafi dari penduduk kawasan Bashrah. 

Aku juga mendapatkan keterangan yang berasal dan Abu Ali Al Qadli 
di dalam kitab Al Baari’ bahwa dia telah mendapatkan informasi dan Al 
Ashmu’i, dari Sibawaih, Ibnus-Sakit, Al Akhfasy, Abu Hatim dan ulama 
yang lainnya. Disebutkan juga keterangan dan Al Ashmu’i yang telah 
menukil informasi dari ‘Isa bin ‘Umar bahwa cara baca yang sebenarnya 
adalah Abui Aswad Ad-Du'ili. Hal ini juga telah disebutkan dari Yunus 
dan ulama Arab lainnya. Namun cara baca seperti mi tergolong syadg kalau 
dilihat dari kaca mata qiyas. Sedangkan As-Sairafi menyebutkan keterangan 
dari penduduk Bashrah bahwa mereka menyebutkan dengan cara baca Abui 
Aswad Ad-Diili. Keterangan ini juga telah disebutkan dan Al Kisa'i 
dan Abu ‘Ubaid Al Qasim bin Sallam, dari penyusun kitab Al ‘Ain dan 
Muhammad bi Hubaib. Karena sesungguhnyya kata Ad-Dnl merupakkan 
nama sebuah dusun dan kabilah Kinanah. Hal ini seperti juga nama sebuah 
dusun yang berada di kabilah ‘Abdul Qais. Sedangkan kalau kata Ad-Duul, 
maka nama untuk sebuah dusun dari kabilah Bani Hanifah. Wallaahu a’llam. 
Demikianlah akhir keterangan yang disampaikan oleh Asy-Syaikh Abu ‘Amr 
rahimahullaahu ta’aala. 

Keterangan Hadits: 

A A; '~* J ‘k Kata raghmi dalam rangkaian kalimat ini bisa juga 
dibaca righmi dan rughmi. Sedangkan dalam kalimat wa in raghima anfu Abi 
Dgarr bisa juga dibaca raghama. Semua keterangan mi telah disebutkan oleh 
Al Jauhan dan beberapa ulama yang lainnya. Sebenarnya kata mi berasal 
dan kata ar-raghaam yang artinya adalah debu. Dengan demikian makna 
kalimat arghamallaahu anfahu adalah Allah telah menempelkan hidungnya 
dengan debu dan telah membuatnya menjadi hina. 
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Sedangkan makna kalimat ‘alaa raghmi anfi Abi Dgarr adalah Abu Dzar 
telah menjadi hina karena jawaban yang diberikan Rasulullah berbeda 
dengan jawaban yang dia kehendaki. Namun ada juga yang mengartikan 
kalimat itu sebagai bentuk ketidaksukaan dari Abu Dzarr. Alasan mengapa 
Abu Dzarr bertanya seperti dalam matan hadits kepada Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam karena dia menganggap orang-orang yang berzina maupun 
mencuri sangat jauh dari ampunan Allah. Sebab mereka telah menceburkan 
dirinya dalam hal-hal yang hukumnya haram. Dan hal ini dianggap sebagai 
dosa yang besar oleh Abu Dzarr. Sikap ini muncul dari diri Abu Dzarr 
karena beliau sangat berhati-hati dan sangat menghindari perbuatan maksiat 
kepada Allah Ta’aala. Wallaahu a’lam. 
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BAB XLI 

Haram Membunuh Orang Kafir 
yang Telah Mengucapkan Laa 
Ilaaha Illallaah 


(I<t) Qutaibah bin Sa’id, (kt) Laits. [Rangkaian sanad dari 
jalur lain menyebutkan] (kt) Muhammad bin Ram h —dan lafasjo 
h adi t s dari kedua jalur ini hampir sama —, (kk) Al-Laits, dari Ibnu 
Syihab, dari A t ha' bin Yasjd Al-Laitsi, dari ‘Ubaid bin Adi bin 
Khiyar, (1) dari Al Miqdad bin Al Aswad (2) bahwa dia memberi 
kabar kalau dia telah berkata, 
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“Wahai Rasulullah, bagaimana menurutmu jika aku bertemu dengan 
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salah seorang dari kaum kafir lantas dia memerangi aku. I m lu dia 
memotong salah satu dari tanganku sehin gg a benar-benar berhasil 
memenggalnya. Setelah itu dia berlindung dariku di balik sebatang 
pohon sembari berkata, ‘Siku telah menyatakan keislaman karena 
/Ulah. ”ylpakah aku [masih boleh] membunuhnya wahai Rasulullah 
setelah dia berkata seperti itu?” Rasulullah shallallahu ‘allaihi wa 
sallam bersabda, “Janganlah kamu membunuhnya. ” /11 Mic/dad 
berkata, ”/Iku berkata, “Wahai Rasulullah, sesungguhnya dia telah 
memotong tanganku. Baru kemudian dia mengatakan hal tersebut 
(menyatakan keislaman) setelah berhasil memotongnya. /Ipakah aku 
[boleh] membunuhnya?” Rasulullah shallalahu ‘alaihi wa sallam 
bersabda, ‘Janganlah kamu membunuhnya. Jika kamu tetap saja 
membunuhnya, maka dia sama dengan statusmu sebelum kamu 
membunuhnya sedangkan kamu sama dengan statusnya sebelum dia 
mengucapkan kalimat yang dia lafasjokan tersebut. ” (3) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Cara baca lafazh ini adalah dengan meng kasrah huruf khaa‘ 
sehingga berbunyi Al Khiyaar. 

(2) Mengenai shahabat Al Miqdad Ibnul Aswad, maka dalam jalur 
sanad yang lain —tepatnya pada jalur sanad nomor 157— disebutkan 
dengan redaksi Al Miqdad bin ‘Amr Ibnul Aswad Al Kindi. Yang dimaksud 
dengan Al Miqdad di sini adalah Al Miqdad bin ‘Amr bin Tsa’labah bin 
Malik bin Rabi’ah. Inilah gans geneologi beliau yang sebenarnya. Sedangkan 
Al Aswad sendiri adalah Bin ‘Abdu Yaghuts bin Wahb bin ‘Abdu Manaf 
bin Zuhrah. Adapun sebutan Al Miqdad Ibnul Aswad, maka merupakan 
garis geneologi yang disandarkan kepada orang lain yang bukan ayah Al 
Miqdad sebenarnya. Sebutan ini telah terjadi pada masa jahiliyyah. Namun 
ternyata malah sebutan terakhir inilah yang lebih masyhur dan lebih terkenal. 

(3) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (VII/4019) 
dan Abu Dawud (III/2644). 

Keterangan Hadits: 

Di dalam bab ini disebutkan hadits yang menceritakan tentang Al 
Miqdad Ibnul Aswad radhiyallaahu ‘anhu. Seperti yang disebutkan di atas 
beliau berkata, “Wahai Rasulullah, bagaimana menurutmu jika aku bertemu 
dengan salah seorang dari kaum kafir lantas dia memerangi aku. Lalu dia 
memotong salah satu dari tanganku sehingga benar-benar berhasil 
memengggalnya. Setelah itu dia berlindung dariku di balik sebatang pohon 
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sembari berkata, “Aku telah menyatakan keislaman karena Allah.” Apakah 
aku [masih boleh] membunuhnya wahai Rasulullah setelah dia berkata 
seperti itu?” Rasulullah shallallahu ‘allaihi wa sallam bersabda, “Janganlah 
kamu membunuhnya.” Sampai dengan sabda beliau, “Jika kamu tetap saja 
membunuhnya, maka dia itu sama dengan statusmu sebelum kamu 
membunuhnya sedangkan kamu sama dengan statusnya sebelum dia 
mengucapkan kalimat yang dia ungkapkan tersebut.” 

Disebutkan pula redaksi hadits yang menceritakan Usamah bin Zaid 
radhiyallaahu ‘anhumaa sebagai berikut, “Rasulullah telah mengutus kami 
dalam sebuah peperangan. Kami pun menyerang kaum Al Huraqah dari 
[kabilah] Juhainah pada pagi-pagi sekali. Lantas aku bertemu dengan seorang 
laki-laki. Lelaki itu mengucapkan lafazh laailaaha illallaah. Namun aku tetap 
saja menusuknya sehingga peristiwa tersebut mengganggu kondisi 
kejiwaanku. Aku melaporkan kejadian itu kepada Nabi shallallahu ‘alaihi wa 
sallam. Maka Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, “Apakah lelaki 
itu telah mengucapkan kalimat laa ilaaha illallaah dan kamu membunuhnya?” 
Dia berkata, “Aku berkata, “Wahai Rasulullah, sesungguhnya dia 
mengucapkan kalimat itu hanya karena takut kepada pedang.” Rasulullah 
bersabda, “Apakah kamu telah membelah hatinya sehingga kamu 
mengetahui apakah dia mengatakan kalimat itu dengan tulus atau tidak?” 
Rasulullah senantiasa mengulangi perkataannya tersebut kepadaku sampai- 
sampai aku mengira kalau pada waktu itu aku [baru saja] memeluk agama 
Islam.” Dia (Usamah bin Zaid) berkata, “Sa’ad berkata, “Demi Allah, aku 
tidak membunuh seorang muslim sehingga dia dibunuh oleh Dzul Buthain.” 
Maksudnya Usamah [yang telah membunuh lelaki kafir yang mengucapkan 
kalimat tauhid].” Ada seorang lak-laki berkata, “Bukankah Allah berfirman, 
“Dan perangilah mereka, supaya jangan ada fitnah dan supaya agama itu 
semata-mata untuk Allah.” Qs. Al Anfaal (7):39. Lantas Sa’ad berkata, “Kami 
telah memerangi [orang-orang kafir] supaya tidak terjadi fitnah sedangkan 
kamu dan rekan-rekanmu hendak berperang sehingga terjadi fitnah.” 

Dalam sanad jalur lain juga disebutkan hadits tentang shahabat 
Usamah bin Zaid sebagai berikut, “Namun aku menusuknya dengan 
tombakku sampai akhirnya aku membunuh lelaki tersebut.” Dia (Usamah 
bin Zaid) berkata, “Ketika kami kembali |ke Madinah], Nabi shallallahu 
'alaihi wa sallam mendengar kejadian tersebut sehingga beliau bersabda 
kepadaku, “Wahai Usamah, apakah kamu membunuhnya setelah dia 
mengucapkan kalimat ha ilaaha Malkah?' Dia berkata, “Aku berkata, “Wahai 
Rasulullah, sesungguhnya dia [mengucapkan kalimat tersebut] hanya untuk 
mencari perlindungan.” Rasulullah bersabda lagi, “Apakah kamu 
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membunuhnya setelah dia mengucapkan kalimat laa ilaaha illallaahT Dia 
berkata, “Beliau terus saja mengulangi kalimat tersebut kepadaku sampai- 
sampai aku merasa belum pernah memeluk agama Islam sebelum hari itu.” 


Dalam redaksi lain juga disebutkan sebagai berikut, “Maka Nabi 
memanggil Usamah dan mengintrogasinya. Rasulullah bersabda, “Mengapa 
kamu membunuhnya?” Usamah menjawab, “Wahai Rasulullah, dia telah 
menyakiti kaum muslimin. Dia juga telah membunuh si fulan dan si fulan. 
—Usamah menyebutkan beberapa nama [yang telah dibunuh oleh lelaki 
kafir tersebut].— Sesungguhnya aku bermaksud untuk menyerangnya. 
Ketika dia melihat pedang [yang aku hunuskan], maka dia segera 
mengucapkan kalimat laa ilaaha illallaah.'” Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa 
sallam bersabda, “Apakah kamu membunuhnya?” Usamah menjawab, “Iya.” 
Rasulullah bersabda, “Maka bagaimana yang akan kamu lakukan dengan 
kalimat laa ilaaha illallaah apabila hari kiamat telah datang?” Dia berkata, 
“Rasulullah kembali mengulangi sabdanya, “Maka bagaimana yang akan 
kamu lakukan dengan kalimat laa ilaaha illallaah apabila hari kiamat telah 
datang?” 
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banyak disebutkan dalam beberapa kitab rujukan. Namun ada juga versi 
riwayat yang menyebutkan dengan redaksi ara'aita laqiitu, yakni dengan 
membuang lafazh in setelah kalimat ara'aita. Namun redaksi pertamalah 
yang lebih benar. 


*>**“'] ^ ^ Maksud dari kalimat ini bahwa orang kafir itu 
bersembunyi dariku. Maksud ungkapan mi tidak jauh berbeda dengan 
redaksi hadits yang berbunyi qaalahaa muta ’awmchyan (artinya: dia mengatakan 
kalimat tauhid karena untuk melindungi diri). 
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Para ulama berbeda pendapat dalam memaknai kalimat ini. Namun pendapat 
yang paling baik dan paling jelas adalah yang telah diungkapkan oleh Al 
Imam Asy-Syafi’i, Ibnul Qashshar Al Maliki dan beberapa ulama lainnya 
bahwa orang yang telah melafazhkan kalimat laa ilaaha illallaah, maka 
darahnya terjaga dan haram untuk dibunuh. Statusnya dianggap sama 
dengan status dirimu sebelum membunuhnya. Sebab apabila kamu tetap 
saja membunuh orang yang telah melafazhkan kalimat tauhid, maka 
darahmu tidak lagi terjaga dan juga tidak haram untuk dibunuh. Hal ini 
sebagaimana status orang itu sebelum mengucapkan kalimat laa ilaaha 
illallaah. Ibnul Qashshar mengatakan bahwa alasan orang yang membunuh 
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seseorang yang mengucapkan kalimat tauhid maka darahnya tidak terjaga 
lagi karena dia berhak untuk mendapatkan hukuman qishash. 

Al Qadhi ‘Iyadh berkata, “Makna kalimat itu bahwa sesungguhnya 
kamu tidak ubahnya seperti orang kafir tersebut dalam hal menentang 
kebenaran dan mempraktekkan perbuatan dosa. Karena begitu banyaknya 
jenis tindakan menentang aturan agama dan begitu banyaknya macam 
perbuatan dosa, maka dosa orang tersebut dinamakan kufur sedangkan 
dosa yang kamu perbuat disebut maksiat dan kefasikan.” 

Kalaupun dalam keterangan hadits di atas disebutkan Rasulullah 
shallallahu ‘alaihiwa sallam tidak mewajibkan hukuman qishash, diyat, maupun 
kafarat pada diri Usamah, maka hal ini terkadang dijadikan dalil oleh sebagian 
orang untuk menggugurkan semua jenis hukuman tersebut dari diri 
pembunuh orang yang mengucapkan kalimat tauhid. Akan tetapi yang benar 
si pembunuh tetap harus dikenai kafarat. Berbeda halnya dengan hukuman 
qishash yang dianggap tidak perlu ditegakkan dengan alasan orang tersebut 
membunuh berdasarkan perasaan ragu antara statusnya sebagai seorang 
kafir ataukah tidak. Usamah mengira bahwa kalimat tauhid yang dia ucapkan 
ketika itu tidak menyebabkannya menjadi seorang muslim. 


Sedangkan masalah kewajiban membayar diyat, maka ada dua 
pendapat menurut Asy-Syafi’i. Masing-masing dan kedua pendapat itu ada 
para ulama yang mendukungnya. Kalau tidak disebutkan adanya pembayaran 
kafarat dalam redaksi hadits, maka hal itu disebabkan karena sistem 
pembayarannya tidak harus tunai seketika itu juga. Karena pembayaran 
diyat boleh ditunda pada beberapa waktu ke depan. Dan menunda 
penjelasan sampai pada waktu yang dibutuhkan hukumnya diperbolehkan 
menurut pendapat yang shahih dari kalangan ulama ahli ushul. Adapun 
sistem pembayaran diyat menurut kelompok yan mewajibkannya, maka 
kalau dalam matan hadits tidak disebutkan, diperkirakan pada waktu itu 
kondisi perekonomian shahabat Usamah dalam keadaan yang sulit. Maka 
pembayarannya ditunda sampai beliau memiliki kelapangan. 


'Uy~L^Kt) Ishaq bin Ibrahim dan /ibd bin Humaid, k£duanya berkata , 
(kk) A bdurra^arj, dia berkata, (kk) Ma’mar. [Sanad dari jalur 
lain menyebutkan] (kt) Ishaq bin Musa Al Anshari, (kt) Al Walid 
bin Muslim, dari Al A u ya’r. [Rangkaian sanad dari jalur lain 
menyebutkan] (kt) Muhammad bin Rafi’, (kt) ‘Abdurrayyaq, (kk) 
Ibnu Juraij, kesemuanya [meriwayatkan hadits tersebut] dari A y- ’/.uhri 
dengan rangkaian sanad ini. 
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A dapun AlAuyi i dan Ibnu Juraij, maka dalam haditsnja disebutkan 
bahwa lelaki kafir itu berkata , “Aku telah memeluk Islam karena 
Allah. ” j Hal ini sebagaimana yang disebutkan oleh Al-] auts dalam 
riwayat haditsnya. Sedangkan Ma’mar, maka beliau menyebutkan 
[redaksi] haditsnya, “Ketika aku bendak membunuhnya, maka lelaki 
kafir itu mengucapkan laa ilaaha illallaah. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

Ketahuilah bahwa sebagian sanad hadits dalam bab ini ada yang 
diingkari oleh Ad-Daruquthni dan beberapa ulama yang lainnya. 
Pengingkaran mereka itu ditujukan pada perkataan Muslim dalam rangkaian 
sanad berikut ini, “(Kt) Ishaq bin Ibrahim dan bin Humaid, keduanya 
berkata, (kk) Abdurrazzaq, dia berkata, (kk) Ma’mar. [Sanad dan jalur lain 
menyebutkan] (kt) Ishaq bin Musa Al Anshari, (kt) Al Walid bin Muslim, 
dari Al Auza’i. [Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan] (kt) 
Muhammad bin Rafi’, (kt) Abdurrazzaq, (kk) Ibnu Juraij, kesemuanya 
[meriwayatkan hadits] dari Az-Zuhri.” 

Demikianlah redaksi yang disebutkan dalam riwayat Al [uluudi. Al 
Qadhi ‘Iyadh berkata, “Redaksi sanad seperti ini tidak disebutkan pada 
riwayat Ibnu Mahan. Ibnu Mahan itu adalah rekan Al Juluudi.” Masih 
menurut Al Qadhi yang menyebutkan perkataan Abu Mas’ud Ad-Damasyqi 
sebagai berikut, “Rangkaian sanad ini tidak dikenal sebagai sanad yang 
berasal dari Al Walid. Sebab dalam sanad ini disebutkan riwayat yang berasal 
dari ‘Atha' bin Yazid, dari ‘Ubaidillah.” 

Yang diperselisihkan dalam rangkaian sanad ini intinya pada M Walid 
dan Al Auza’i. Hal ini telah diterangkan oleh Ad-Daruquthni di dalam 
kitabnya yang berjudul Al 'Hal. Disebutkan bahwa Al Auza’i telah 
meriwayatkan hadits tersebut dari Ibrahim bin Murrah. Hal ini berbeda 
dengan Abu Ishaq Al Fazari, Muhammad bin Syu’aib, Muhammad bin 
Hamid, dan Al Walid bin Mazid yang telah meiwayatkan dari Ibrahim bin 
Murrah, dari Az-Zuhri, dari ‘Ubaidullah bin Al Khiyar, dari Al Miqdad 
yang tidak menyebutkan nama A.tha' bin Yazid. Sedangkan pada riwayat 
Al Walid bin Muslim, maka orang-orang menyebutkan kalau hadits tersebut 
diriwayatkan oleh Al Walid Al Qurasyi, dari Al Walid, dari Al Auza’i dan 
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Al-Laits bin Sa’ad, dari Az-Zuhri, dari ‘Ubaidullah bin Al Khiyar, dari Al 
Miqdad tanpa menyebutkan nama Atha'. Dalam rangkaian sanad ini nama 
Ibrahim bin Murrah juga tidak dicantumkan. Rangkaian sanad ini kembali 
berbeda dengan "Isa bin Musawir. Menurut versi beliau, riwayat hadits ini 
berasal dari Al Walid, dari Al Auza’i, dari Hamid bin Abdirrahman, dari 
‘Ubaidullah bin Al Khiyar, dari Al Miqdad tanpa menyebutkan nama 
Ibrahim bin Murrah. Dalam sanad ini, posisi Atha' bin Yazid digantikan 
oleh Hamid bin Abdirrahman. Sedangkan Al Faryabi memvayatkannya 
dari Al Auza’i, dari Ibrahim bin Murrah, dari Az-Zuhri secara mursal dari 
Al Miqdad. 

Abu Ali Al Jiyani berkata, “Rangkaian sanad yang shahih adalah yang 
disebutkan oleh Muslim pertama kali, yakni dari riwayat Al-Laits, Ma’mar, 
Yunus, dan Ibnu Juraij yang juga disebutkan secara mutaaba’ah oleh Shalih 
bin Kaisan. Demikianlah akhir keterangan yang disampaikan oleh Al Qadhi 
‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala .” 

Aku berkata, “Inti dari perbedaan pendapat kali ini terdapat pada 
riwayat Al Walid bin Muslim, dari Al Auza’i. Sedangkan riwayat Al-Laits, 
Ma’mar, Yunus, dan Ibnu Juraij, maka tidak perlu diragukan lagi 
keshahihannya. Beberapa riwayat yang telah disebutkan di atas bisa dijadikan 
hujjah dan juga bisa dijadikan sebagai pegangan. Adapun riwayat Al Auza’i, 
maka disebutkan secara mutaaba’ah. Telah disebutkan berulang kali pada 
pembahasan terdahulu bahwa riwayat mutaaba’ah disinyalir mengandung 
unsur dha’if oleh karena itu tidak bisa dijadikan sebagai riwayat yang 
dijadikan sandaran. Sekalipun demikian, adanya sedikit masalah pada riwayat 
Al Walid, dari Al Auza’i yang telah disebutkan di atas tidak menyebabkan 
keabsahan hadits ini menjadi rusak. Keshahihan hadits tersebut masih tetap 
kuat dan tidak perlu diragukan lagi.” 

Pada pembahasan terdahulu berulang kali telah kami sebutkan bahwa 
banyak sekali komentar Ad-Daruquthni dalam kasus seperti ini. Komentar 
seperti itu tidak sampai menyebabkan keshahihan matan hadits tersebut 
terganggu. Pada pembahasan terdahulu juga telah kami sebutkan tentang 
dispensi yang diterapkan pada riwayat Imam Muslim dalam kasus-kasus 
seperti ini. Wallaahu a’lam. 




Keterangan Hadits: 

^ i u ' Demikianlah mayoritas redaksi yang 

disebutkan di dalam kitab-kitab rujukan, yakni dengan mencantumkan 
huruf Lw'pada lafazh fa/ 22 . Demikianlah susunan kalimat yang bagus. Namun 


j—jarvim [^jembunuh (^/rang ifctng ~felah. 


6~5 




ada juga yang menyebutkan dengan redaksi tanpa membubuhkan huruf 
faa ‘. Huruf faa ‘ pada redaksi riwayat yang pertama wajib di cantumkan 
sebagai jawab dari lafazh amma. Kecuali apabila jawaban dari lafazh amma 
berupa qaul, maka huruf faa'jawab boleh dibuang. Redaksi kalimat secara 
lengkap apabila jawabnya berupa qaul adalah sebagai berikut, “ AmmalAu-ya’i 
wabnu juraij faqaalaa ft hadiitsihimaa kad-yaa.” Susunan kalimat seperti ini 
banyak sekali terdapat dalam kitab suci Al Qur‘an dan ungkapan-ungkapan 
Arab. Di antaranya yang terdapat dalam firman Allah Aqya waJalla. fa'ammal- 
ladsfinaswaddat wujuuhuhum akafartum (artinya: adapun orang-orang yang 
hitam muram mukanya [kepada mereka dikatakan]: “Kenapa kamu kafir?”). 
Qs. Aali ‘Imraan (3):106. Susunan lengkap kalimat ayat tersebut adalah, 
“Fayuqaalu lahum akafartum. ” Begitu juga dengan firman Allah Aeya wa 
Jalla. Wa‘ammal-ladtfina kafaruu afalam takun ayaatii tutlaa ‘alaikum (artinya: 
Dan adapun orang-orang yang kafir (kepada mereka dikatakan): “Maka 
apakah belum ada ayat-ayat-Ku yang dibacakan kepadamu?”). Qs. Al 
Jaatsiyah (45):31. Susunan lengkap kalimat ayat ini adalah, “Fayuqaalu lahum 
afalam takun ayaatii tutlaa 'alaikum. ” Wallaahu alam. 


■ f.*; 


'-~i j*' 1 ^ Maksud dan kalimat ini adalah ketika aku sudah 
memiliki kecenderungan untuk membunuhnya. Dalam bahasa Arab biasa 
diungkapkan kalimat hawaitu dan ahwaitu. 

(At) hiarmallah bin Yahya, (kk) Ibnu Wahb, dia berkata, 
(ak) Yunus, dari Ibnu Syihab, dia berkata, (at) 'A t h a' bin YaydAl- 
Laitsi, kemudian [dia juga diberi tahu oleh] Al Jundu’i (1) bahwa 
Wbaidullah bin Adi bin AlKhiyar telah memberitahu dia bahwa Al 
Miqdad bin AmrlbnulAswadAlKindi (2) [telah memberitahu dia]. 
Beliau sebenarnya adalah sekutu Bani Zuhrah. Beliau juga termasuk 
orangyang turut perang Badar bersama dengan Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam. [Disebutkan] bahwa beliau telah berkata, “Wahai 
Rasulullah, bagaimana menurut Andajika aku berjumpa dengan salah 
seorang lelaki dari kalangan kafiri” Kemudian beliau menyebutkan 
redaksi h adi t s seperti yang telah disebutkan dalam hadits riwayat Al- 
Laits di atas. 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Kata Al Jundu’i bisa juga dibaca dengan Al junda’i. Keduanya 
merupakan cara baca yang sama-sama benar, fundu’ sendiri sebenarnya 
nama sebuah suku dari kabilah Laits. Oleh karena itulah setelah disebutkan 
Al-Laitsi, maka dibarengi juga dengan Al jundu’i. Akan tetapi apabila 
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susunannya dibalik, yakni dengan menyebutkan Al Jundu’i terlebih dahulu 
baru setelah itu Al-Laitsi, maka merupakan sebuah susunan yang salah. 
Karena kalau susunannya seperti ini, maka akan difahami bahwa Laits adalah 
salah satu suku dari kabilah Jundu’. Dan tentu saja hal ini bertentangan 
dengan fakta yang ada. Wallaahu a’lam. 

Dalam rangkaian sanad hadits ini terdapat sebuah keistimewaan 
sebagaimana yang telah disebutkan terdahulu. Di dalam rangkaian sanadnya 
terdapat tiga orang dari generasi tabi’in yang saling meriwayatkan antara 
yang satu dengan yang lain. Ketiga orang yang dimaksud adalah Ibnu Syihab, 
‘Atha', dan ‘Ubaidullah bin ‘Adi bin Al Khiyar. 

(2) Sering terjadi kesalahan baca pada nama ini. Cara baca yang benar 
adalah dengan men jarr kata ‘Amr dan m tnashab kata ibna dengan 
membubuhkan huruf alif di depannya. Kata ibna dibaca nashab karena 
menjadi sifat dari kata Al Miqdad. Kata ibna di sini bukan yang biasanya 
diletakkan di antara dua nama orang yang menunjukkan hubungan 
keturunan. Seandainya kata ibna dibaca jarr, maka maknanya akan rusak. 
Karena pengertiannya berubah menjadi ‘Amr sebagai putra dari Al Aswad. 
Tentu saja hal ini menyalahi fakta yang ada. 

Cara baca rangkaian nama seperti ini banyak padanannya. Misalnya 
saja yang terdapat pada nama ‘Abdullah bin ‘Amr Ibnu Ummi Maktum, 
demikianlah yang dinwayatkan oleh Muslim rahimahullaahu ta’aala pada hadits 
yang membahas tentang aljassaassah. Begitu juga dengan nama ‘Abdullah 
bin Ubai Ibnu Salul, ‘Abdullah bin Malik Ibnu Buhanah, Muhammad bin 
‘Ali Ibnul Hanafiyyah, Isma’il bin Ibrahim Ibnu ‘Ullayyah, Ishaq bin Ibrahim 
Ibnu Rahawaih, dan Muhammad bin Yazid Ibnu Maah. Semua nama yang 
disebutkan setelah kata ibnu dalam rangkaian nama di atas bukan ayahanda 
dan nama yang disebutkan sebelumnya. Oleh karena itulah cara menulisnya 
harus dengan membubuhkan huruf alif sehingga berbunyi ibnu. Begitu 
juga dengan cara membacanya, harus meruju’ pada nama yang pertama 
kali disebut, bukan meruju’ pada kata yang berada langsung di belakangnya. 

Mengenai Ummu Maktum yang baru saja disebutkan di atas, maka 
beliau itu sebenarnya istri dari shahabat ‘Amr. Lantas apakah Salul juga 
merupakan istri dari Ubai? Ada yang menyebutkan tidak. Mengenai masalah 
ini akan kami paparkan secara tersendiri pada pembahasan mendatang insyaa 
Allahu Ta’aala. Sedangkan Buhainah adalah isteri dari Malik dan ibunda 
dari ‘Abdullah. Begitu juga dengan Al Hanafiyyah merupakan isteri shahaba: 
‘Ah radhiyallaahu \anhu , ‘Ulayyah isteri dari Ibrahim. Adapun Rahawaih tidak 
lain adalah Ibrahim yang merupakan ayahanda Ishaq. Sama dengan Maiah 


j—jarvim jjembunuh Cjjrang jffiv yang lelah. 




yang merupakan nama sebutan dari Yazid. Wallaahu a’lam. 

Semua sebutan nama seperti yang disebutkan di atas tidak lain 
bertujuan untuk lebih menjelaskan identitas orang yang dimaksud. Sebab 
terkadang ada orang yang mengetahui sebutan seseorang namun sebutan 
tersebut tidak diketahui oleh orang yang lain. Oleh karena itu beberapa 
nama sebutan yang ada dikumpulkan mejadi satu supaya identitas orang 
tersebut semakin jelas. Kalaupun pada rangkaian nama Al Miqdad bin ‘Amr 
Ibnul Aswad lebih mendahulukan kata ‘Amr daripada kata Al Aswad, tidak 
lain karena ‘Amr merupakan garis nasab beliau yang sebenarnya. Wallaahu 
a’lam. 

Shahabat Al Miqdad radhiyallaahu \anhu termasuk shahabat Rasulullah 
yang pertama kali memeluk agama Islam. ‘Abdullah bin Mas’ud radhiyallaahu 
‘anhu pernah berkata, “Orang yang menampakkan agama Islam di kawasan 
Mekah ada tujuh orang shahabat, di antaranya adalah Al Miqdad.” Namun 
ada yang menyebutkan Abu ‘Amr dan ada juga yang menyebutkan Abu 
A’bad. Wallaahu a’lam. 

Kalau dalam rangkaian sanad disebutkan bahwa Al Miqdad adalah 
sekutu Bani Zuhrah tidak lain karena beliau dahulu telah menyatakan 
persekutuannya dengan Al Aswad bin ‘Abdu Yaghuts Az-Zuhn. Ibnu ‘Abdil 
Barr dan beberapa ulama yang lainnya menyebutkan bahwa selain 
menyatakan persekutuan dengan Al Aswad, Al Miqdad juga menyandarkan 
namanya kepada Al Aswad untuk diakui sebagai ayahnya. 

Sedangkan sebutan Al Kindi yang disandarkan kepada Al Miqdad 
bin ‘Amr, maka ada beberapa ulama ahli nasab yang mempermasalahkannya. 
Menurut mereka, sebutan untuk Al Miqdad yang sebenarnya adalah Bahrani 
Shalibiyyah yang diambil dari nama Bahra' Ibnul Ilhaf Ibnu Qadha’ah. Di 
antara ulama yang menukil tentang keterangan ijma’ masalah ini adalah Al 
Qadhi ‘Iyadh dan beberapa ulama yang lainnya rahimahumullaahu ta'aala. 
Untuk menanggapi pernyataan seperti ini, maka jawabannya sebagai berikut: 
Sesungguhnya Ahmad bin Shalih Al Imam Al Hafizh Al Mishri, sekretaris 
Al-Laits bin Sa’ad rahimahullaahu ta’aala telah berkata, “Sesungguhnya 
ayahanda Al Miqdad telah bersekutu dengan Kindah. Oleh karena itu 
sebutan Al Kindi disandarkan kepada dirinya.” 

Kami juga telah meriwayatkan dari Ibnu Syammasah, dari Sufyan, dan 
Shuhabah Al Mahri, dia berkata, “Aku adalah rekan Al Miqdad Ibnul Aswad 
pada masa jahiliyyah. Dia adalah seorang laki-laki yang berasal dari kabilah 
Bahra' yang kocar-kacir karena telah diserang oleh lawannya. Oleh karena 
itu dia melarikan diri ke daerah Kindah. Maka dia pun memilih untuk bersekutu 
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dengan orang-orang Kindah. Namun orang-orang Kindah kembali diserang 
oleh musuhnya sehingga dia pun lari ke kawasan Mekah untuk kemudian 
bersekutu dengan Al Aswad bin ‘Abdu Yaghuts. Berdasarkan latar belakang 
inilah maka tidak salah apabila dia disandarkan kepada Bahra'. Karena 
memang dia asli dari daerah itu. Begitu juga kalau disandarkan kepada 
Qadha’ah ataupun kepada Kindah. Karena memang dia sendiri beserta dengan 
ayahnya telah menjalin sekutu dengan mereka. Bahkan juga tidak salah apabila 
dia disandarkan kepada Zahrah. Karena orang-orang Zahrah juga sama-sama 
bersekutu dengan Al Aswad. Wallaahu a’lam. 

Jli iit Kalau dalam rangkaian kalimat ini diulang kembali lafazh 
annahu qaala, maka tidak lain karena sudah dipisahkan dengan kalimat sisipan 
sebelumnya. Seandainya tanpa menyebutkan lafazh tersebut, maka tetap saja 
dianggap shahih, bahkan memang seperti itulah susunan asalnya. Ketika telah 
dipaparkan susunan kalimat yang begitu panjang, maka boleh-boleh saja 
menambahkan lafazh annahu. Banyak sekali contoh serupa dalam susunan 
kalimat Arab yang lainnya. Misalnya saja yang telah disebutkan di dalam ayat 
Al Qur‘anul ‘Aziz dan beberapa hadits syarif. Di antaranya adalah yang 
disebutkan dalam kitab suci Al Qur‘an, tepatnya pada firman Allah ‘A%ga n/a 
jalla yang menceritakan orang-orang kafir sebagai berikut, “Apakah ia 
menjanjikan kepada kamu sekalian, bahwa bila kamu telah mati dan telah 
menjadi tanah dan tulang belulang, kamu sesungguhnya akan dikeluarkan 
(dari kuburmu)?” Qs. Al Mu'minuun (23):35. Dalam ayat ini lafazh annakum 
diulang sebanyak dua kali karena memang telah ada kalimat sisipan. Begitu 
juga dengan susunan kalimat dalam firman Allah Subhaanahu wa Ta’aala, “Dan 
setelah datang kepada mereka Al Qur’an dari Allah yang membenarkan apa 
yang ada pada mereka, padahal sebelumnya mereka biasa memohon 
(kedatangan Nabi) untuk mendapat kemenangan atas orang-orang kafir, maka 
setelah datang kepada mereka apa yang telah mereka ketahui, mereka lalu 
ingkar kepadanya. Maka la‘nat Allah-lah atas orang-orang yang ingkar itu.” 
Qs. Al Baqarah (2): 89. Dalam ayat ini diulang kembali lafazh lammaa jaa ‘ahum. 
Masih banyak lagi contoh susunan kalimat serupa lainnya yang telah kami 
sebutkan pada pembahasan terdahulu. Wallaahu a’lam. 

158 


(Kt) /tbu Bakar bin /ibi Sjaibah, (kt) /Ibu Khalid /\l 
yihmar. [Rangkaian sanad darijalur lain menyebutkan] (kt) /Ibu 
Kuraib dan Ishaq bin Ibrahim, dari /'i b u Aiu 'airnyah, keduanya 
[.meriwayatkan] dari /U /l’masy, dari /ibu Zhabyan, dari Usamah 
bin Zaid, —Redaksi hadits ini sendiri adalah milik Ibnu /lbi 
Syaibah —, dia berkata , 


j—jaram [jembunub (jenang kjifiv yang ~felaii. 


in 
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“Rasulullah telah mengutus kami dalam sebuah peperangan. Kami 
sampai di Al Huragah , sebuah daerah di kawasan Juhainah pada 
waktu pagi. ILantas aku bertemu dengan seorang laki-laki. Kelaki itu 
mengucapkan lafarf laa ilaaha illallaah. Namun aku tetap saja 
menusuknya sehingga peristiwa tersebut mengganggu kondisi kejiwaanku. 
Aku melaporkan kejadian itu kepada Nabi shallallahu ‘alaihi wa 
sallam. Maka Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 
“Apakah lelaki itu telah mengucapkan kalimat laa ilaaha illallaah 
dan kamu membunuhnya?" Dia berkata, “Aku berkata, “Wahai 
Rasulullah, sesungguhnya dia mengucapkan kalimat itu hanya karena 
takut kepada pedang. ” Rasulullah bersabda, ‘Apakah kamu telah 
membelah hatinya sehingga kamu mengetahui apakah dia mengatakan 
kalimat itu dengan tulus atau tidak?” Rasulullah senantiasa mengulangj 
perkataannya tersebut kepadaku sampai-sa?npai aku berkhayal kalau 
saja baru masuk islam pada hari itu. ” Dia berkata, “S a ’ad berkata, 
‘Demi Allah, aku tidak membunuh seorang muslim sehingga dia 
dibunuh oleh D%ul Bulhain. ” Maksudnya Usamah [yang telah 
membunuh lelaki kafir yang mengucapkan kalimat tauhid]. "Ada 
seorang laki-laki berkata, ‘Bukankah Allah berfirman, ‘Dan 
perangilah mereka, supaya jangan ada fitnah dan supaya agama itu 
semata-mata untuk Allah. ”Qs. AlAnfaal (7):39. lamtas Sa'ad 
berkata, ‘Kami telah memerangi [orang-orang kafir] supaya tidak terjadi 
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fitnah sedangkan kamit dan rekan-rekanmu hendak berperang sehingga 
terjadi fitnah. ” 

Keterangan Hadits: 

'i f' 4^' u?- v* fi culLi Aii Fa’il dari kalimat aqaala dalam 

redaksi hadits mi adalah alqalbu (artinya: hati). Dengan demikian, arti kalimat 
tersebut adalah sebagai berikut, “Sesungguhnya kamu telah berbuat yang 
berlebihan atas perbuatan fisik dan ucapan lisan. Sebab sesungguhnya kamu 
udak akan mampu untuk mengetahui kata hati seseorang. Oleh karena itu 
perbuatan fisik dan ucapan lisan seseorang tidak bisa begitu saja diingkari. 
Kamu cukup menghukumi seseorang melalui apa yang diucapkan oleh 
lisannya, tidak perlu sampai ingin mengetahui apa yang terlintas dalam 
hatinya. 

. y C - % O i & 

s±Ay_ Maksud kalimat ini bahwa shahabat Usamah 

merasa kualitas keislamannya tidak meningkat. Oleh karena itu beliau ingin 
kembali memeluk agama Islam pada waktu itu supaya dosa-dosanya yang 
telah diperbuat menjadi lebur kembali. Beliau mengucapkan kalimat seperti 
ini karena sangat sadar kalau telah melakukan suatu perbuatan dosa yang 
amat besar. 

Yang dimaksud dengan Sa’ad dalam matan hadits ini adalah 
Sa’ad bin Abi Waqqash rahimahullaahu ta’aala. Sedangkan kata buthain 
merupakan bentuk tashgbiir dan kata bathn yang artinya perut. Al Qadhi 
‘Ivyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, “Usamah dijuluki dengan istilah Dzul 
Buthain karena beliau memiliki perut yang besar.” 

Mi jt- eajLAO. *>tii Dalam kalimat ini terkandung sebuah kaidah yang 
sudah sangat masyhur dalam ilmu fikih maupun ushul, yakni sebuah 
hukuman itu ditetapkan berdasarkan fenomena kasad mata. Hanya Allah 
saja yang menghukumi berdasarkan sesuatu yang di balik kasad mata. 

'fkj fh- dli Jfia AjjTjj AIB ja a fkui Dalam riwayat 

hadits mi disebutkan dengan redaksi, “Namun aku tetap saja menusuknya 
sehingga penstiwa tersebut mengganggu kondisi kejiwaanku. Aku melaporkan 
kejadian tersebut kepada Nabi shallallahu ‘alaihi w a sallam. Pada hadits nomor 

159 disebutkan dengan redaksi, “Ketika kami kembali [ke Madinah], Nabi 
shallallahu ‘alaihi wa sallam mendengar kejadian tersebut sehingga beliau 
bersabda kepadaku, “Wahai Usamah, apakah kamu membunuhnya setelah 
dia mengucapkan kalimat laa ilaaha illallaalk” Sedangkan pada hadits nomor 

160 disebutkan dengan menggunakan redaksi, “Lalu ada pemberi kabar yang 


f—la-r&m ffemb unuh Carang 


yang 
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datang kepada Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. Rasulullah bertanya kepada 
laki-laki itu sehingga dia pun memberitahukan kronologi kejadiannya kepada 
beliau. Lelaki itu memberitahukan apa yang telah dikerjakan oleh Usamah. 
Maka Nabi memanggil Usamah dan mengintrogasinya ” Dari ketiga redaksi 
hadits ini bisa dikompromikan, yakni setelah membunuh lelaki kafir itu, ada 
sesuatu yang mengganggu kondisi kejiwaan Usamah. Sebenarnya beliau telah 
berniat untuk menanyakan hal tersebut kepada Rasulullah sendiri. Namun 
niatnya itu telah didahului oleh seseorang yang melaporkan kejadian itu kepada 
baginda Rasulullah. Oleh karena itulah akhirnya Nabi shallallahu \alaihi wa 
sallam mengintrogasi Usamah sehingga beliau pun menjelaskan duduk 
perkaranya secara gamblang. Adapun redaksi pada hadits ini yang berbunyi, 
“Aku melaporkan kejadian tersebut,” maka sama sekali tidak mengindikasikan 
kalau Usamah telah memberitahukan kejadian itu sebelum Nabi shallallahu 
‘alaihi wa sallam mendengar laporannya dari orang lain. Wallaahu a’lam. 


(Kt) Ya ’quh Ad-Dauraqi, (1) (kt) Husyaim, (kk) Hashin, 
(kt) A bu Zhabyan, (2) dia berkata, aku telah mendengar Usamah 
bin Zaid bin Haritsah berkata. 


\'£\ ‘j* x'jJ\ J\ fLj 4^ iLi aLi 

4 v J15 lili 141. llUj jljVl 'y* jUjJ tff LiJj 
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“Kami telah diutus oleh Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam ke 
Al liur agah, suatu tempat di kawasan Juh ain ah. Kami sampaipada 
kaum itu pada pagi hari. Kami juga berhasil mengalahkan mereka. 
Uantas aku dan seorang laki-laki dari kalangan Anshar mengejar 
seorang lelaki dari kabilah tersebut. Ketika kami mendatanginya, maka 
dia pun langsung mengikrarkan kalimat laa ilaaha illallaah. Uelaki 
A nshar [yang bersamaku] menahan diri [untuk tidak menyerang] klaki 
kajir tersebut. Namun aku menusuknya dengan tombakku sampai 
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akhirnya aku membunuh lelaki tersebut. ” IJsama h bin Zaid berkata, 

‘ “Ketika kami kembali [ke Madinah], Nabi shallallahu ‘alaihi wa 
sallam mendengar kejadian tersebut sehi ngga beliau bersabda kepadaku, 
“Wahai Usamah, apakah kamu membunuhnya setelah dia 
mengucapkan kalimat laa ilaaha lllallaah?” Usamah berkata, ‘lAku 
berkata, ‘ Wahai Rasulullah, sesungguhnya dia [mengucapkan kalimat 
tersebut] hanya untuk mencatiperlindungan. ” Rasulullah bersabda lagi, 
‘‘Apakah kamu membunuhnya setelah dia mengucapkan kalimat laa 
ilaaha illallaah ?” Dia berkata, Beliau terus saja mengulangi kalimat 
tersebut kepadaku sampai-sampai aku berkhayal tidak memeluk agama 
Islam sebelum hati itu. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Keterangan mengenai nama sebutan im telah kami terangkan 
berkali-kali pada pembahasan terdahulu. 

(2) Lafazh Abu Zhabvan ada juga yang membacanya Abu Zhibyan. 
Abu Zhabyan merupakan cara baca para ulama ahli bahasa. Sedangkan 
Abu Zhibyan merupakan cara baca para ulama ahb hadits. Demikianlah 
yang telah disebutkan oleh Ibnu Makula dan beberapa ulama yang lainnya. 
Nama lengkap Abu Dzhabyan sendiri adalah Hashin bin Jundub bin Amr 
Al Kufi. Belau telah wafat pada tahun 90 H. 

•. 160 > ^Kt) yihmad bin s\l hiasan bin Khirasy, (1) (kt) !Amr bin 
lAshim, (kt) A lu’tamir, dia berkata, aku telah mendengar ayahku 
memberitahukan [sebuah beritai bahwa Kbalid silsltsbaj (2) —putra 
saudara S haj 'wan bin Aiuhrig—memberitahukan [hadits yang berasal] 
dari S hafwan bin Muhrigj (3) dia memberi tahu kalau Jundab (4) bin 
!A.bdillahyUBajali telah mengutus [delegasi] kepada 2is ’as bin Salamah 
(5) pada waktu terjadinya jitnahyang menimpa diri Jbnup-Zubair. 
Jundab bin >1 bdillah berkata, 
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“Kumpulkanlah beberapa orang dari saudara-saudaramu sehingga aku 
akan memberitahukan [sesuatu] kepada mereka. ” Lantas Jundab 
mengutus seorang delegasi kepada mereka. Ketika mereka semua telah 
bekumpul, Jundab datang sambil mengenakan mantelyang bertudung 
kepala berwarna kuning. Beliau berkata, “Berbincanglah kalian dengan 
topik pembicaraan yang telah kalian perbincangkan sebelumnya. ” 
y\khirnya terjadilah perbincangan di antara mereka. Ketika mereka 
saling bercakap-cakap, Jundab menyingkap tudung mantel dari 
kepalanya sembari berkata, “Sesungguhnya aku datang kepada kalian 
dan hendak memberitahukan tentang Nabi kalian. Sesunguhnya 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam telah mengutus sebuah 
delegasi kaum muslimin kepada sekelompok kaum musyrikin. Kedua 
kelompok itupun bertemu. Npabila seorang lelaki musyrik hendak 
menyerang salah seorang kaum muslimin, maka dia mengikuti lelaki 
itu sampai akhirnya membunuhnya. Sedangkan seorang laki-laki 
muslim, maka dia bermaksud mencari kelengahan [orang kafir]. — 
Perawi berkata, “Sesungguhnya kami diberi tahu bahwa lelaki muslim 
yang dimaksud adalah Usamah bin Zaid. — Ketika lelaki itu telah 
mengangkat pedangnya untuk orang musyrik tersebut, tiba-tiba dia 
mengucapkan lafayh laa ilaaha illallaah. Namun Usamah tetap saja 
membunuh laki-laki kafir itu. Lalu ada pemberi kabar yang datang 
kepada Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. Rasulullah bertanya 
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kepada laki-laki itu sehingga dia pun memberitahukan kronologi 
kejadiannya kepada beliau, N laki itu memberitahukan apa yang telah 
dikerjakan oleh Usamab. Maka Nabi mema ngg il Usamah dan 
mengintrogasinya. Rasulullah bersabda , “Mengapa kamu membunuh¬ 
nya?” Usamah menjawab, ‘Wahai Rasulullah, dia telah menyakiti 
kaum muslimin. Dia juga telah membunuh si fulan dan sifulan. — 
Usamah menyebutkan beberapa nama [yang telah dibunuh oleh lelaki 
kafir tersebut ].— Sesungguhnya aku bermaksud untuk menyerangnya. 
Ketika dia melihat pedang [yang aku hunuskan], maka dia pun 
mengucapkan kalimat laa ilaaha illallaah. ” Rasulullah shaUaUahu 
‘alailii wa sallam bersabda, ‘Pipakah kamu membunuhnya?” Usamah 
menjawab, “Iya. ” Rasulullah bersabda, ‘Maka bagaimanayang akan 
kamu lakukan dengan kalimat laa ilaaha illallaah apabila telah datang 
hari kiamat? ’’ Dia berkata, ‘ Rasulullah kembali mengulangi sabdanya, 
‘Maka bagaimana yang akan kamu lakukan dengan kalimat laa 
ilaaha illallaah apabila telah datang hari kiamat?”(6) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Cara baca lafazh mi adalah dengan meng kasrah huruf khaa' 
sehingga berbunyi Khirasy. 

(2) Cara baca lafazh ini adalah dengan mem fathah huruf hamyah, 
mtnsukun huruf tsaa‘, mem fathah huruf baa‘ dan diakhiri dengan huruf 
jiim sehingga berbunyi Al Atsbaj. Menurut ulama ahli bahasa, yang dimaksud 
dengan Al Atsbaj adalah orang yang tulang belikatnya lebar. Ada juga yang 
mengatakan orang yang tulang belikatnya menonjol (bungkuk). Yang 
dimaksud dengan tsabaj adalah organ tubuh antara leher bagian atas dan 
punggung. 

(3) Cara baca lafazh ini adalah dengan men sukun huruf haa‘, dan 
setelah itu diikuti dengan huruf ra<z‘dan gaa‘ sehingga berbunyi Muhriz. 

(4) Huruf daal pada kata ini bisa dibaca dhammah dan fathah sehingga 
bisa berbunyi Jundub dan bisa juga berbunyi Jundab. 

(5) Kata ini terdiri dari dua huruf ‘ain yang dibaca fathah dan dua 
huruf siin yang dibaca sukun sehingga berbunyi ‘As’as. Abu ‘Umar bin ‘Abdil 
Barr berkata di dalam kitabnya yang berjudul Al Isti’aab sebagai berikut, 
“‘As’as adalah seorang perawi berkebangsaan Bashrah. Dia telah 
meriwayatkan hadits dari Nabi shallallahu ' alaihiwa sallam. Namun para ulama 
ahli hadits mengatakan bahwa haditsnya tergolong hadits mursal. Sebab 
dia tidak mendengarkan langsung dan Nabi shallallahu ‘alaihiwasallam. Begitu 
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juga yang telah dikatakan oleh Al Bukhan di dalam kitab Taarikhnya, “Hadits 
riwayat As’as tergolong hadits mursal.” Demikian halnya yang disebutkan 
oleh Ibnu Hatim dan para ulama dari generasi tabi’in yang lainnya. 
Sedangkan nama kuniyah ‘As’as adalah Abu Shafrah. Beliau adalah At- 
Tamimi Al Bashri. Nama beliau tergolong pada nama-nama perawi yang 
tidak ada yang menyamai. Wallaahu a’lam. 

(6) Aku tidak menjumpai redaksi hadits di atas dalam kutubus-sittah 
kecuali hanya dalam kitab ini. 

Keterangan Hadits: 


dJi J 


S ^ i o' 




v ri—j dik dJi Makna kata hasara adalah kasyafa yang artinya 
menyingkap. Sedangkan yang dimaksud burnus menurut ulama ahli bahasa 
adalah setiap pakaian yang memiliki sambungan tutup kepala, baik jenis 
pakaian perang, jubah atau model pakaian yang lainnya. 

0' Aj' 'ij Ada dua kemungkinan pada kalimat ini: 


Pertama, lafazh laa pada kalimat tersebut merupakan laa %aa ‘idah. 
Hal ini sebagaimana yang terdapat dalam firman Allah Ta’aala: La'allayalama 
ahlulkitaab (artinya: supaya ahli Kitab mengetahui) Qs. Al Hadiid (57):29. 
Begitu juga susunan pada firman Allah Subhaanahu wa Ta’aala-. Mamana’aka 
an ba tasjudaa (artinya: apakah yang menghalangimu untuk bersujud [kepada 
Adam]) Qs. Al A’raf (7): 12. 


Kedua, kalimat itu dimaknai seperti apa adanya. Dengan demikian, 
maka artinya sebagai berikut, “Aku datang kepada kalian dan tidak untuk 
memberi kabar berita dari Nabi kalian sballallahu \alaihi wa sallam. Akan 
tetapi aku akan memberi nasehat kalian semua dengan ungkapan yang 
berasal dari diriku sendiri. Namun sekarang aku menambahkan sesuatu 
dari semula yang aku niatkan, yakni dengan memberitahukan kepada kalian 
bahwa Rasulullah shalbllahu ‘alaihi wa sallam telah mengutus sebuah delegasi. 
Dan seterusnya sebagaimana yang terdapat dalam redaksi hadits di atas. 
Wallaahu a’lam. 


yt ‘U’Ai <oi oako UTj Cara baca lafazh ini adalah dengan 
men dhammah huruf nuun dan mtmfathah huruf daal sehingga berbunyi 
nuhaddatsu. 


oi o' s s', i " 

odUl dip a* j llii Dalam sebagian kitab rujukan disebutkan dengan 
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menggunakan redaksi raja’a. Namun dalam sebagian yang lain disebutkan 
dengan menggunakan redaksi raja ’a. Kedua versi redaksi tersebut sama- 
sama shahih. Sedangkan kata saij dibaca manshub, baik ketika menggunakan 
kalimat raja ’a maupun rafa’a. Sedangkan kata raja'a sendiri dalam bahasa 
Arab berstatus sebagai fi’il laa-fim (kata kerja intransitif) dan sebagai ft’il 
muta’addi (kata kerja transitif). Namun yang dipergunakan dalam riwayat 
ini adalah raja 'a yang berstatus sebagai fi’il muta’addi. Di antara lafazh raja ’a 
vang berstarus/D/ muta’addi adalah yang terdapat dalam firman Allah Alyya 
wa Jalla, “Maka jika Allah mengembalikanmu kepada satu golongan dari 
mereka.” Qs. At-Taubah (9):83. Begitu juga dengan firman Allah Subhaanahu 
wa Ta’aala, “Maka janganlah kamu kembalikan mereka kepada (suami-suami 
mereka) orang-orang kafir.” Qs. Al Mumtahanah (60): 10. 

Mengenai tindakan Jundab bin ‘Abdikah radhiyallaahu ‘ anbu , yakni 
mengumpulkan sejumlah orang dan memberikan nasehat kepada mereka, 
maka ada beberapa pelajaran yang bisa digali dari praktek tersebut. Di 
antaranya bahwa seorang vang alim, seorang pembesar yang ditaati, atau 
seorang yang memiliki popularitas tinggi seyogyanya memberikan 
keterangan kepada khalayak ketika terjadi sebuah fitnah yang meresahkan. 
Hendaklah dia juga memberikan nasehat dan memberikan beberapa 
penjelasan yang bersifat mendinginkan suasana. 


Idaram jjemlunuh (jjjrang jififir L/ang jelai . 
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BAB XLII 

Sabda Nabi shallallahu *alaihi wa 
sallam , “Barangsiapa Mengacungkan 
Senjata Kepada Kami Maka Bukan 
Termasuk Golongan Kami” 


€ 161 % 


(At) Zuhair bin Harb dan Muhammad bin A.I Mutsanna, 
keduanya berkata, (kt) Yahya—beliau itu adalah A.lQaththan —. 
[Rangkaian sanad dari j alur lain menyebutkan] (k t) A.bu Bakar bin 
A.bi Syaibah, (kt) s\bu U samah dan Ibnu Numair, semuanya [telah 
meriwayatkan] dari ‘Ubaidillah, dari Nafi’, dari Ibnu Umar, dari 
Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. [Rangkaian sanad dari jalur 
lain menyebutkan] (kt) Yahya bin Yahya—sedangkan redaksi hadits 
ini adalah miliknya —, dia berkata, aku telah membaca [riwayat] di 
hadapan Malik, dari Nafi’, dari Ibnu IJmar bahwa Nabi shallallahu 
‘alaihi wa sallam bersabda, 


iL [jS* ^lJi 


“Barangsiapa mengacungkan senjata kepada kami, maka dia bukan 
termasuk golongan kami. ” (*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini juga telah dinwayatkan oleh Al Bukhari (III/707), An- 
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Nasaa'i (IV/1459), dan Ibnu Majah (11/2576) dari riwayat Nafi’, dari Ibnu 
‘Umar. Sedangkan At-Turmudzi (IV/1459) telah meriwayatkan hadits 
tersebut dari Abu Burdah, dari Abu Musa yang dL%w/#kan kepada Nabi. 

Keterangan Hadits: 

Sabda Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam yang artinya, “Barangsiapa 
membawa senjata kepada kami, maka dia bukan termasuk golongan kami,” 
telah diriwayatkan oleh Ibnu ‘Umar, Salamah dan Abu Musa. Sedangkan 
sabda beliau yang artinya, “Barangsiapa menghunuskan pedang kepada 
kami, [maka dia bukan termasuk golongan kami],” telah diriwayatkan oleh 
Salamah. 

(Kt) /ibu Bakar bin/ibiSyaibah dan Ibnu Numair, keduanya 
berkata, (kt) Mus b ’ab —beliau itu adalah Ibnul Miqdam —, (kt) 
‘Ikrimah bin ‘/immar, dari Iyas bin Salamah, dari ayahnya, dari Nabi 
shallallahu ‘alaihi wa sallam, beliau bersabda, 




“Barangsiapa menghunuskan pedang kepada kami, maka dia bukan 
termasuk golongan kami. ” (*) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Aku tidak menemukan redaksi hadits seperti ini di dalam kutubus- 

sittah. 

(Kt) N bu Bakar bin /ibi Syaibah, M bdullah bin Barrad/il 
/isy’ari, dan /i bu Kuraib, (1) mereka berkata, (kt) /ibu U sama h, 

(2) dariBuraid, dari /ibu Burdah, (3) dari/Ibu Musa, (4) dari Nabi 
shallallahu ‘alaihi wa sallam, beliau bersabda, 


iL c bCJi Ob 

‘Barangsiapa mengacungkan senjata kepada kami, maka dia bukan 
termasuk golongan kami. ” (5) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Rangkaian sanad hadits Abu Musa ini memiliki sebuah keistimewaan, 
yakni para personel perawinya terdiri dari orang-orang berkebangsaan 
Kufah. Para perawi yang dimaksud adalah Abu Bakar bin Abi Syaibah, 

/man 689 



‘AbduUah bin Barrad, dan Abu Kuraib. Ketiga orang im telah berkata, “Kami 
telah diberitahu oleh Abu Usamah, dari Yazid, dan Abu Burdah, dari Abu 
Musa.” 

(1) Nama lengkap Abu Kuraib adalah Muhammad bin Al Ala'. 

(2) Nama lengkap beliau adalah Hammad bin Usamah. 

(3) Nama beliau adalah Amir. Namun ada juga yang mengatakan 
bahwa nama beliau adalah Al Harts. 

(4) Nama lengkap beliau adalah Abdullah bin Qais. 

(5) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (XIII/7071), 
At-Turmudzi (IV/1459), dan Ibnu Majah (11/2577). 

Keterangan Hadits: 

Makna hadits di atas telah dijelaskan pada pembahasan terdahulu. 
Bahkan juga telah disebutkan kaedah yang dianut oleh kelompok 
ahlussunnah dan para ulama ahli fikih bahwa orang yang membawa senjata 
kepada kaum muslimin tanpa didasari alasan yang benar dan tidak disertai 
perasaan untuk menghalalkan perbuatan tersebut, maka dia hanya termasuk 
orang yang melakukan perbuatan maksiat dan tidak sampai masuk dalam 
kategori orang kafir. Akan tetapi apabila dia sampai menghalalkan 
perbuatannya tersebut, maka dia baru dianggap sebagai orang kafir. 

Sedangkan cara mengartikan frasa ‘bukan termasuk dalam golongan 
kami’ dalam hadits tersebut adalah hanya berlaku bagi orang-orang yang 
menghalalkan praktek tersebut. Sebab orang yang seperti ini berarti telah 
keluar dari agama Islam. Namun ada juga yang mengartikan frasa tersebut, 
“Bukan termasuk orang yang meniti jalan dan hidayah kami yang 
sempurna.” Namun Sufyan bin ‘Uyainah rahimahullaahu ta’aala tidak begitu 
suka kalau frasa ‘bukan termasuk golongan kami’ diartikan bukan termasuk 
di atas hidayah kami. Ketidaksukaan beliau tersebut diungkapkan dalam 
kalimat sebagai berikut, “Sungguh buruk pendapat ini. Bahkan lebih baik 
[orang yang mengartikan seperti ini] menahan dirinya untuk tidak 
memberikan takwilan pada hadits. Dengan demikian maka hadits itu bisa 
lebih terkesan dalam jiwa dan lebih efektif sebagai sebuah larangan.” 
Wallaahu a’lam. 
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BAB XLIII 

Sabda Nabi shallallahu ‘alaihi wa 
sallam , “Barangsiapa Memanipulasi 
Kami, Maka Dia Bukan Termasuk 
Golongan Kami” 




(Kt) Qutaibah bin Sa’id , (kt) Ya’qub —beliau adalah Ibnu 
‘Abdirrahman A.I Qari (1 )—. [Rangkaian sanad dari jalur lain 
menyebutkan] (kt) A.bulSihwash Muhammad bin Havyan. (2) (kt) 
Ibnuylbi Hapim, (3) keduanya [meriwayatkan] dari Suhail binslbi 
Shalih, dari ayahnya, dari A.bu Hurairah bahwa Kas u lu lla h 
shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 


C 

“Barangsiapa mengacungkan senjata kepada kami, maka dia bukan 
termasuk golongan kami. Dan barangsiapa menipu kami, maka dia 
bukan termasuk dalam golongan kami. ” (4) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Sebutan Al Qari disandarkan pada kata Al Qaarah, nama sebuah 
kabilah yang cukup masyhur. 

(2) Nama beliau yang sebenarnya adalah Muhammad bin Hayyan. 

(3) Nama lengkap beliau adalah ‘Abdul ‘Aziz bin Abi Hazim. 


Midi ££ ^ 


iL ^4» £• IsS 



Sedangkan nama Abu Hazim sendiri adalah Salamah bin Dinar. 

(4) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh At-Turmudzi (III/1315), 
Abu Dawud (III/345), dan Ibnu Majah (11/2224) dari jalur Al ‘Ala' bin 
‘Abdirrahman, dari ayahnya, dari Abu Hurairah. 

(A t) Yahya bin .Ayyub, fjutaibah, dan Ibnu Hajar, mereka semua 
[meriwayatkan] dari Isma’il bin Ja’far. Ibnu siyyub berkata, (kt) 
lsma% dia berkata, (ak) SU ‘Ala', dari ayahnya, dari A bu Hurairah 

aJj a j» <dJl <dJl J y*j l)I 

* f y y y 

J yy j l/ s-Lfcl-Jl Ay\js\ Jli ^lijaj! \j ld_k \I» Jl ai UL Asuja] C-Jl di 

llil frj J' r lili Jli <d)l 


Bahwa Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam telah melewati 
setumpukan makanan. Tantas beliau memasukkan tangannya ke 
dalam tumpukan makanan tersebut. Ternyata jari-jemari beliau 
merasakan ada sesuatu yang basah. Maka beliau pun bersabda, ‘Pipa 
ini wahai pemilik makanan?” Pemilik makanan tersebut menjawab, 
“[Basah karena] terkena air hujan, wahai Rasulullah. ” Rasulullah 
bersabda, ‘Mengapa kamu tidak meletakkannya di bagian atas sehingga 
bisa dilihat oleh orang-orang? Barangsiapa melakukan manipulasi, 
maka dia bukan termasuk golonganku. ” (*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Abu Dawud (III/2452), 
At-Turmudzi (III/1315), dan Ibnu Majah (11/224) dari Al ‘Ala' bin 
‘Abdirrahman, dari ayahnya, dari Abu Hurairah. 

Keterangan Hadits: 

o^ Cara baca lafazh ini adalah dengan men dhammah huruf 
shaad dan men sukun huruf baa‘. Al Azhari berkata, “Yang dimaksud dengan 
shubrah adalah setumpukan makanan. Disebut dengan istilah shubrah karena 
ada celah antara tumpukan yang satu dengan yang lainnya. Begitu juga 
dengan sela antara awan dengan awan yang di atasnya disebut juga dengan 
istilah shubair. 

% S i »0, S i 

frbdJl dCs! Yang dimaksud dengan kalimat ini adalah basah karena 
tertimpa hujan. 
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^ ^ J' Demikianlah redaksi yang terdapat dalam kitab 

rujukan, yakni dengan menggunakan lafazh minmi. Redaksi seperti ini juga 
diangggap sebagai riwayat yang shahih. Penjelasan tentang masalah ini telah 
kami jelaskan pada pembahasan terdahulu. Wallaahu a’lam. 


B 


^avangsiapa Memampu* 


ulasi Kpn 
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BAB XLIV 

Keharaman Menempeleng Pipi, 
Menyobek Saku, dan Berdoa 
dengan Doa Jahiliyyah 


yY (Kt) Yahya bin Yahya, (kk) Abu Mu’amyah. [Rangkaian 
sanad dari jalur lain menyebutkan] (kt) Abu Bakar bin Abi Syaibah, 
(kt) Abu Mu ’aiviyah dan Waki’. [Rangkaian sanad dari jalur lain 
menyebutkan] (kt) I bn u Numair, (kt) ayahku, kesemuanya 
[meriwayatkan] dari Al A 'masy, dari Abdillah bin Murrah, dan 
Masruq, dari Abdullah, dia berkata, Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam bersabda. 


lj_* «OU&laJ! lio jl jyt» j Lr» 

/ // / / 

ujf Jju. \ yy } ^ vui jc; J) j[J y\ j>4 


“Bukan termasuk golongan kami orangyang menempeleng pipi atau 
meyobek saku atau berdoa dengan doa jahiliyyah. ” (*) 


Redaksi hadits ini adalah milik Yahya. Adapun Ibnu Numair dan 
Abu Bakar, maka keduanya menyebutkan dengan redaksi, “Wa 
syaqqa wa da’a, ” tidak dengan menambahkan alif [sehingga 
kalimatnya berbunyi au syaqqa au da’a/. 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

Personel perawi mulai dari Abu Bakar bin Abi Syaibah sampai dengan 
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akhir adalah orang-orang yang berkebangsaan Kufah. 

(*) Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Bukhari (III/1298), At- 
Turmudzi (III/999), An-Nasaa'i (IV halaman 19), dan Ibnu Majah (I/ 
1584) dari ‘Abdullah bin Murrah, dan Masruq, dan Ibnu Mas’ud. 

100 (Kt) Utsman binAbi Syaibah, (kt) jarir. [Rangkaian sanad 
dari jalur lain menyebutkan] (k t) Ishaq bin Ibrahim dan Ali bin 
Khasyram, keduanya berkata, (kt) Isa bin Yunus, mereka semua 
[meriwayatkan hadits tersebut] dan A l A ’masy. Sedangkan keduanya 
menyebutkan dengan redaksi, “Wa syaqqawa da’a.” 

(Kt) Al Makam bin Musa Al Qanthari, (1) Yahya bin 
Hamzah, dari Abdurrahman bin Yayid bin Jabir bahwa Al Oasim 
bin Mukhaimirah (2) telah memberitaku hadits, dia berkata, (at) Abu 
Burdah bin Abi Musa, dia berkata, 


.o * • -f- 0 ! ° A' ' ' ' > k' 

C—3-«I jA\ \ju>rj jjl j 
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Musa telah menderita sakit sehingga beliaujatuh pingsan. Kepala 
beliau berada di pangkuan seorang wanita dari anggota keluarganya. 
Mantas seorang wanita dari anggota keluarganya itu menjerit, namun 
beliau tidak lagi mampu untuk mengomentari jeritan tersebut dengan] 
sepatah kata pun. Ketika telah siuman, maka beliau berkata, ‘Aku 
cuci tangan dari sesuatuyang Rasulullah shallallahu ‘alailii wa sallam 
juga curi tangan darinya. Sesungguhnya Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam telah cuci tangan dari wanitayang berteriak ketika terjadi 
sebuah bencana, wanitayang mencukur rambutnya, dan wanitayang 
menyobek-nyobek saku bajunya ketika mengalami musibah. ” (3) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Kata Al Qanthan di atas disandarkan kepada kata qantharah Bardan, 
sebuah jembatan yang ada di kawasan Baghdad. 

(2) Cara baca lafazh tersebut adalah dengan men dhammah huruf miim, 
mem fathah huruf khaa ‘dan kemudian meng kasrah huruf miim yang kedua 
sehingga berbunyi Mukhairimah. 
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(3) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhan (III/1296), 
An-Nasaa'i (IV halaman 20), dan Ibnu Majah (1/1586). 


Keterangan Hadits: 

s * f£ s , 

S- ] ’y i Cara baca lafazh ini adalah dengan mem fathah huruf mim 
dan meng kasrah huruf jiim sehingga berbunyi w aji’a. 

y' y 9, y' / Kata hajr bisa juga dibaca hijr. Keduanya merupakan 

cara baca [yang sama-sama benar]. 

Vip 4 JJ 1 /A <d!i j A LA nsy bi Jli lAU Demikianlah 
redaksi yang telah kami jumpai dalam kitab rujukan. Maksud kalimat ini 
adalah suatu perbuatan yang Rasulullah shallallahu ‘alaibi wa sallam sendiri 
cuci tangan darinya. 

aiLiJlj UilAJi Dalam riwayat lain disebutkan dengan redaksi 

anaa bariidn mimman hataqa w a salaq wa kbaraqa. Kata asb-shaaliqah di dalam 
kitab rujukan memang menggunakan huruf shaad. Sedangkan kata salaqa 
dengan menggunakan huruf siin. Keduanya sama-sama bahasa yang shahih. 
Sebab dalam bahasa Arab bisa disebutkan dengan istilah as-salq dan asb- 
shalq; salaqa dan shalaqa; sbaaliqah dan saaliqah, kesemuanya berarti seorang 
wanita yang berteriak keras ketika mengalami sebuah musibah. 

Sedangkan yang dimaksud dengan al t2aaliqah adalah seorang wanita 
yang mencukur rambutnya ketika menerima bencana. Begitu juga dengan 
asy-syaaqqah yang artinya adalah wanita yang menyobek busananya ketika 
tertimpa sebuah musibah. Semua istilah mi sudah cukup terkenal. Al Qadhi 
‘Iyadh telah menceritakan kabar yang berasal dan Ibnul A’rabi bahwa dia 
berkata, “Yang dimaksud dengan kata ash-shalq adalah menempeleng wajah.” 

Adapun yang dimaksud dengan ‘sebutan jahiliiyah’, maka menurut 
Al Qadhi ‘Iyadh adalah praktek niyahah, meratapi mayit, mendoakan celaka 
dan yang semisalnya. Yang dimaksud dengan jahilivah sendiri sebenarnya 
adalah sebuah fase yang terjadi sebelum masa datangnya ajaran Islam. 

AV/ (K t) !A.bd bin I h/maui dan lshaq bin Alanshur ; keduanya berkata , 
(kk) jajar bin 1/lun, (kk) M bu Umais, (1) dia berkata, aku telah 
mendengar Aba Shakhrah (2) menyebutkan [riwayat hadits] dari 
>1 bdurrahtnan bin Yayid dan M bu Burdah bin A bi Musa, keduanya 
berkata. 



s s s X S s , S D / /• Cx s s O X 
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“A bu Musa telah jatuh pingsan dan istrinyayang tidak lain ibu dari 
Abdullah menjerit dengan disertai ratapan. ” Keduanya kembali berkata, 
“Kemudian A bu Musa siuman. Beliau pun berkata, “Tidakkah kamu 
tahu —beliau mengajak bicara i sterinya [yang tadi telah menjerit]— 
bahwa Rasulullah shaUaUahu ‘alaihi wa sallam telah bersabda, ‘A ku 
cuci tangan dari orangyang mencukur rambut, menjerit, dan menyobek 
[busana ketika menerima sebuah bencana]. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama lengkap Abu ‘llmais adalah ‘Utbah bin ‘Abdillah bin ‘Utbah 
bin ‘Abdillah bin Mas’ud. Menurut Al Hakim di dalam kitabnya yang 
berjudul Afraadul Kunaa, nama kuniyah Abu ‘Umais tidak ada orang lain 
lagi yang memiliki selain hanya beliau seorang. 

(2) Ada juga yang menyebut beliau dengan Abu Shakr, yakni tanpa 
menyertakan huruf haa' di akhir kata. Nama lengkap beliau adalah Jami’ 
bin Syaddad. 


Keterangan Hadits: 

$/ J y 

y j Cara baca lafazh ini dengan mem fathah huruf raa' dan 
men tasydiid huruf nuun sehingga berbunyi rannah. Penyusun kitab Al 
Mathaah ’ berkata bahwa yang dimaksud dengan rannah adalah suara tangisan 
yang disertai dengan rintihan. Dalam bahasa Arab, kata kerja untuk rannah 
disebutkan dengan arannat sedangkan bentuk subyeknya adalah murinnah, 
bukan dalam bentuk kata kerja rannat dan dengan bentuk subyek raannah. 
Namun Tsabit berkata bahwa di dalam hadits Rasulullah ada redaksi matan 
yang berbunyi, “Lu’inatir-raannak (artinya: wanita yang merintih ketika 
mengalami musibah akan dilaknat).” Mungkin bentuk subyek seperti ini 
termmasuk kutipan dalam redaksi hadits.” Demikianlah keterangan yang 
disampaikan oleh penyusun kitab AlMathaali’. 

Para ulama ahli bahasa berkata bahwa ar-rannah, ar-raniin, dan alarnaan 
memiliki makna satu. Menurut Al Jauhari, kata kerja untuk kata ini bisa 
berupa rannnat dan arannat. Keterangan ini tentu saja menyangah paparan 
yang disampaikan oleh Tsabit dan beberapa ulama yang lainnya. 

jN [K- i<s j. C Menurut Al Qadhi ‘lyadh rahimahullaahu ta’aala, makna 


[dpherrciman tjenempe/eng [Api, [jemjobek [jaku 
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kalimat ini bahwa Rasulullah cuci tangan (tidak ikut bertanggung jawab) 
dari perbuatan para wanita yang menjerit-jerit, mencukur rambut dan 
menyobek busananya ketika mengalami musibah. Dalam arti kata Rasulullah 
tidak akan turut bertangung jawab atas siksaan yang akan mereka terima 
karena beliau telah menjelaskan tentang larangan hal tersebut. Asal-muasal 
kata baraa'ah [bentuk mashdar dan kata barii'\ adalah infishaal yang artinya 
terputus. Demikianlah keterangan yang disampaikan oleh Al Qadhi. Namun 
dalam konteks hadits ini bisa juga diartikan seperti makna redakasinya, 
yakni cuci tangan dari sang pelaku perbuatan tersebut. 

(Kt) Abdullah bin Muthi’, (kt) llusyaim bin IIushai n. dari ‘Iyadh 
Al Asy’ari, dan i si e ri Abu Musa, dari Abu Musa, dari Nabi 
shallallahu ‘alaihi wa sallam. [Rangkaian sanad dari jalur lain 
menyebutkan] I laiiai bin Asy-Sya’ir menyebutkan hadits tersebut 
kepadaku, (kt) Abdush-Shamad, dia berkata, (at) ayahku, (kt) 

D a iv u d—yakni Ibnu Abi Hind —, (kt) Ashim, dari Shafwan bin 
Muhrip dari Abu Musa, dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. 

/Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan] aku diberitahu hadits 
ini oleh Al H asan bin ‘Ali Al Hulwani. (kt) ‘Abdush-S hamad, (kk) 
Syu’bah, dari ‘AbdulMalik bin ‘Umair, dari Rib’i bin Hirasy. dan 
Abu A lusa, dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. / lunya saja 
dalam hadits riwayat ‘Iyadh A I A sy ‘an, Rasulullah bersabda [dengan 
menggunakan redaksi], “Laisa minnaa (artinya: bukan termasuk 
golongan kami). Beliau tidak menyebutkan dengan redaksi baru' un 
(artinya: cuci tangan). ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Mengenai rangkaian sanad yang berbunyi, “Aku diberitahu hadits ini 
oleh Al Hasan bin ‘Ali Al Hulwani, (kt) ‘Abdush-Shamad, (kk) Syu’bah,” 
maka telah disebutkan secara marfuu'. Namun Al Qadhi ‘Iyadh berkata bahwa 
para perawi hadits tersebut sebenarnya meriwayatkan dari Syu’bah secara 
mauquuf dan sama sekali tidak ada yang mez%///# kannya kecuali hanya 
‘Abdush-Shamad. Untuk mengomentari masalah ini, maka aku berkata, 
“Menurut madzhab yang shahih lagi terpilih, hal seperti ini tidak mengapa. 
Apabila ada beberapa orang perawi yang meriwayatkan sebuah hadits secara 
mauquuf dan sebagian yang lain meriwayatkannya secara marfuu’ atau 
sebagian meriwayatkan secara muttashil dan sebagian yang lain 
meriwayatkannya secara mursal, maka yang dipakai adalah riwayat yang 
marfuu ’ dan muttashil. Ada yang mengatakan bahwa yang dipergunakan adalah 
riwayat yang mauqmf dan mursal, ada yang mengatakan bahwa yang 
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dipergunakan adalah riwayat perawi vang lebih hafizh, dan ada juga yang 
mengatakan bahwa yang dipakai adalah riwayat yang paling banyak jumlah 
personel perawinya. Namun pendapat yang shahih adalah yang disebutkan 
pertama kali. Oleh karena itulah Muslim rahimahullaahu ta’aala tidak 
mempergunakan rangkaian sanad ini sebagai hadits pokok yang dijadikan 
pedoman, akan tetapi sekedar disebutkan sebagai hadits mutaaba’ah 
sebagaimana yang telah kami terangkan pada pembahasan terdahulu. 
Wallaahu a’lam. 


Menempeleng Pipi, Menyobek Paku 
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BAB XLV 

Penjelasan Tegas tentang 
Keharaman Mengadu Domba 




(At) Syaiban bin Farrukh (1) dan ‘A bdullah bin Muhammad 
bin Asma' Adh-Dhubai, (2) keduanya berkata, (kt) Mahdi—dia 
itu adalah Ibnu Maimun —, (kt) Washil Al Ahdab, dari Abu Wa'il, 
dari bludtraifah bahwa dia memberitaku kalau ada seorang laki-laki 
yang bercerita dengan maksud memfitnah. Maka Hudyaifah berkata, 


fiij &ji ji-jj v ji'j <4^ & -ii 



‘MA/t telah mendengar Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
bersabda, ‘'Tidak masuk surga seseorangyang suka mengadu domba 
(melakukanpraktek fitnah). ” (3) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Sebagaimana telah diungkapkan berulang kali bahwa kata Farrukh 
dalam bahasan Arab tergolong isimgahiru munsharif. 

(2) Lafazh Adh-Dhuba’i dibaca dengan cara men dhammah huruf 
dhaadh dan mem fathah huruf baa‘. 

(3) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (I/6056) dan 
juga diriwayatkan oleh At-Turmudzi (IV/2026). 


Keterangan Hadits: 

iCJ sAJl fidri V Dalam jalur nwayat lain, kata nammaam disebutkan 
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dengan redaksi qattaat. Sebenarnya makna kata qattaat sama dengan makna 
kata nammaam. Al Jauhari dan beberapa ulama yang lain berkata, “Dalam bahasa 
Arab biasa disebutkan nammal haduts - jammmuhu wa yanummuhu - namman. 
Sedangkan bentuk fi’il dan kata qattaat adalah qattahu -yaquttuhu - qattan .” 

Para ulama berkata, “Yang dimaksud dengan namiimah adalah 
memberitahukan sesuatu kepada kedua belah pihak dengan tujuan untuk 
merusak hubungan di antara mereka.” Al Imam Abu Hamid Al Ghazali 
rahimahullaabu ta’aala berkata di dalam kitab Al Ihyaa “Ketahuilah bahwa 
makna istilah namiimah secara umum dipergunakan untuk orang yang 
menceritakan perkataan seseorang kepada pihak lain. Misalnya saja kamu 
berbicara kepada seseorang, “Si fulan telah berbicara tentang dirimu seperti 
ini dan itu.” Namun sebenarnya isulah namiiman bukan khusus untuk 
pengertian tersebut. Sebab yang dimaksud dengan namiimah adalah 
membongkar kedok seserang yang membuat dirinya merasa tidak suka, 
baik apakah sesuatu yang dibongkar itu berita yang dinukil persis atau berita 
yang dialihbahasakan; baik apakah cara membongkarnya secara sindiran 
maupun secara isyarat saja. 

Hakekat namiimah adalah menyebarluaskan rahasia dan membuka 
tabir sesuatu yang tidak disukai seseorang. Seandainya ada seseorang 
menyaksikan orang lain menyembunyikan sebuah harta, lantas orang yang 
melihatnya malah memberitahukan hal tersebut, maka hal itu dikategorikan 
sebagai praktek namiimah. Kalau ada orang vang datang untuk mengadu 
domba, —misalnya saja orang itu berkata kepadamu, “Si fulan telah 
berbicara tentang dinmu ini dan itu,— maka hendaklah dia mengambil 
enam buah sikap: 

a. Hendaklah dia tidak mempercayai perkataan orang yang berniat untuk 

mengadu domba. Karena orang yang mengadu domba itu adalah 
seorang yang fasik. 

b. Hendaklah dia melarang orang itu untuk melakukan praktek adu 
domba, memberinya nasehat, dan mencela perbuatannya tersebut. 

c. Hendaklah dia membenci orang itu karena Allah Ta’aala. Karena 
sesungguhnya orang itu memang dibenci di sisi Allah Ta’aala. Dan 
membenci orang yang dibenci Allah hukumnya adalah wajib. 

d. Hendaklah dia tidak segera berburuk sangka kepada saudaranya yang 
sengaja diadu domba dengan dirinya. 

e. Hendaklah dia tidak menjadikan praktek adu domba itu sebagai bahan 

pembicaraan. 
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f. Hendaklah dia tidak ridha untuk mempraktekkan larangan adu domba 
pada dirinya sendiri. Oleh karena itu hendaklah dia tidak menceritakan 
isi adu domba kepada pihak lain, sehingga dia juga akan menjadi 
orang yang mengadu domba dan mempraktekkan sesuatu yang 
dilarang.” Demikianlah akhir keterangan yang disampaikan oleh Al 
Ghazali rahimahullaahu ta ’aala. 

Beberapa sikap untuk menghadapi praktek namiiman di atas hanya 
berlaku untuk praktek adu domba yang tidak ada sangkut pautnya dengan 
mashlahat syar’iyyah. Sedangkan kalau mengandung mashlahat syar’iyyah, maka 
boleh hukumnya untuk tidak menerapkan beberapa sikap yang disebutkan 
di atas. Misalnya saja apabila dia dilapori kalau akan ada seseorang yang 
akan mencelakakan dirinya, keluarganya, atau akan ada orang yang 
mengganggu harta miliknya. Begitu juga hendaklah dia memberitahukan 
kepada pemimpin yang sah kalau ada informasi akan terjadinya sebuah 
kudeta. Sang penguasa juga wajib hukumnya untuk membongkar kedok 
tersebut dan menindaknya dengan tegas. Beberapa contoh kasus yang baru 
saja disebutkan tidak haram hukumnya apabila sampai dibongkar 
keberadaannya. Namun semuanya tetap tergantung pada situasi dan kondisi 
yang ada. Sebab ada yang membongkar kedok semacam itu hukumnya 
wajib, namun ada juga yang hukumnya hanya sebatas sunah. Wallaahu a’lam. 

(Kt) lAli bin Hujr sis-Sa ’di dan Ishaq bin Ibrahim. lshaq 
berkata, (kk) Jarir, dari Manshur, dari Ibrahim, dari Hammam bin 
A.I H arit s, dia berkata, 


o > > ^ 
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“Dulu ada seorang laki-laki yang melaporkan pembicaraan [dengan 
niat mengadu domba] kepada sang amir. Kami semua sedang duduk di 
dalam masjid. Lantas orang-orang berkata, “Lelaki ini termasuk orang 
yang suka melaporkan pembicaraan [dengan niat adu domba] kepada 
sang amir. ” Peram berkata, “Maka lelaki itu datang sehingga turjet 
duduk bersama dengan kami. ” Lantas Hudyaifab berkata, ‘Liku telah 
mendengarKasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, “Tidak 
masuk surga orangyang suka mengadu domba. ” 
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270< (Kt) A bu Bakar bin A bi Syaibah, (kt) A bu Mu ’awiyah dan 
Waki’, dari Al A’masy. [Rangkaian sanad dari jalur lain 
menyebutkan] (kt) Minjab bin Al Harits Al-Tamimi. —redaksi hadits 
ini adalah milik beliau —, (kk) Ibnu Mushir, dari Al A’masy, dari 
Ibrahim, dari llammam bin A! I larits, dia berkata, 


y s y ^ yy y y ' ^ J ' '' ® ''P f 4 ' l > 

[Ai tijj i J^>r #.1 Pi ^ AjA- L-jJ->r [S' 

} ^ ® j ^ ^ } y y y y ^ y o y ' )• ' 0 / ^ ® 

A a.ti j\ riuP- jLii jllil jUaJL*Ji ps g S-k* jl 

£y[i P>[\ ji-Ju h/ J yu t+P'j aJLp 4_LU «JJi 


j; 


r* j 


“Dulu kami duduk bersama-sama dengan Hudyaifah di dalam masjid. 

1 mu tas ada seorang laki-laki sehingga dia duduk bersama dengan kami. 
Maka dikatakan k£pada Hudgaifah. “Sesungguhnya lelaki ini [sukaj 
melaporkan beberapa hal k£pada penguasa. ” li udgaifab berkata dengan 
tujuan supaya /e/aki itu mendengar perkataannya, “A ku telah mendengar 
Rasulullah shallallahu 'akuhi wa sallam bersabda, “Sidak masuk 
surga seseorangyang suka mengadu domba. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Semua orang yang disebutkan dalam rangkaian sanad dan matan hadits 
ini terdin dari orang-orang berkebangsaan Kufah. Kecuali hanya Hudzaifah 
bin Al Yaman. Karena beliau tinggal di Madayin. 

Keterangan Hadits: 

Mengenai matan hadits yang berbunyi, “Tidak masuk surga orang 
vang suka mengadu domba,” maka sebagaimana pada pembahasan 
terdahulu, redaksi hadits seperti ini memiliki dua macam cara untuk 
menakwilankannya: 

a. Hadits ini hanya berlaku bagi orang yang menghalalkan praktek 
namiimah , padahal dia sebenarnya sudah tahu kalau perbuatan tersebut 
hukumnya haram. 

b. Bahwa orang yang melakukan namiimah tidak akan masuk surga 
bersama-sama dengan orang-orang yang sukses dan masuk surga pada 
golombang pertama. Wallaahu a’lam. 


Perjelasan pgas tentang keharaman jPengadu [SomLa 
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BAB XLVI 

Keharaman Memakai Sarung dengan 
Isbaal, Mengungkit-ungkit 
Pemberian, dan Menjadikan Barang 
Dagangan Laris dengan Sumpah. 
Penjelasan tentang Tiga Golongan 
yang Tidak Diajak Bicara, Tidak 
Dilihat, Tidak Disucikan Oleh Allah 
Pada Hari Kiamat dan Akan 
Mendapatkan Adzab yang Pedih 


(Kt) Abu Bakar bin Abi Syaibah, Muhammad bin Al 
Mutsanna, dan Ibnu Basyyar, mereka semua berkata, (kt) Muhammad 
bin Ja’far, dari Syu 'bah, dari Ali bin Mudrik, (1) dariA.hu Zur’ah, 

(2) dari Kharasyah bin Al Hurr. (3) dari Abi D^arr, dari Nabi 
shallallahu ‘alaihi wa sallam, beliau bersabda, 
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“Ada liga [golongan] yang tidak a kati diajak bicara, tidak dilihat, dan 
tidak dibersihkan [dosa-dosanya] oleh Allah pada hari kiamat nanti. 
Dan dia malah akan mendapatkan siksa yangpedih. ” Perami berkata, 
“Kalimat ini dibacakan oleh Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
sebanyak tiga kali. ” A bu Dyarr berkala, “Mereka itu menjadi melarat 
dan merugi. Siapakah mereka itu wahai Rasulullah?” Rasulullah 
bersabda, ‘‘Orangyang musbil (mengenakan sarung sampai melebihi 
mata kaki dengan niat sombong), orangyang suka mengungkit-ungkit 
pemberian, dan orangyang menjadikan barang dagangannya laris dengan 
sumpah bohong. ” (4) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Cara baca kata Mudrik adalah dengan men dhammah huruf rniirn, 
mtnsukun huruf daal dan mtngkasrah huruf raa 

(2) Beliau adalah Ibnu ‘Amr bin Janr. Pada pembahasan terdahulu 
telah disebutkan berulang kali bahwa menurut pendapat yang paling 
masyhur, nama beliau adalah Haram. 

(3) Cara baca kata Kharasyah adalah huruf khaa ‘dan raa‘ yang dibaca 
fathah dan setelah itu huruf syiin. 

(4) Hadits ini juga telah dinwayatkan oleh Abu Dawud (I/4087), At- 
Turmudzi (III/1211), An-Nasaa'i (V halaman 81), dan Ibnu Majali (II/ 
2208). Kesemuanya meriwayatkan dari hadits Abu Dzarr. 

Keterangan Hadits: 
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dengan redaksi sebagai berikut, “Orang yang suka mengungkit-ungkit 
pemberian, dimana dia tidak pernah memberikan sesuatu kecuali akan 
dibahas, orang yang menjadikan laris barang dagangannya dengan sumpah 
palsu, dan orang yang musbil.” Dalam riwayat lain disebutkan, “Orang 
lanjut usia yang berzina, penguasa yang pembohong, dan orang miskin 
yang congkak.” Dan dalam riwayat lain juga disebutkan dengan redaksi, 
“Seseorang yang memiliki kelebihan air di padang sahara tidak mau berbagi 
dengan ibnus-sabil (orang yang menempuh perjalanan jauh); seseorang yang 
melakukan transaksi jual beli dengan orang lain untuk sebuah barang setelah 
waktu ashar, lantas dia bersumpah dengan nama Allah untuk mengambil 
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barang tersebut dengan ini dan itu sehingga orang itu membenarkan 
sumpahnya padahal dia tidak seperti apa yang dia katakan; dan seorang 
laki-laki yang berbai’at kepada seorang imam hanya untuk kepentingan 
dunia, apabila sang imam memberikan keuntungan dunia kepadanya, maka 
dia akan memenuhi bai’atnya, namun apabila sang penguasa tidak 
memberikan keuntunan dunia kepada dirinya, maka dia pun tidak akan 
memenuhi point-point dalam babatnya” 


j 1 - rpl ’Mt V 3 V '£% Redaksi hadits ini sesuai dengan 

redaksi ayat Al Qur‘an. 


V Ada yang mengatakan bahwa pengertian frasa ‘tidak diajak 
bicara oleh Allah’ adalah tidak diajak bicara seperti yang Allah lakukan 
kepada orang-orang baik, yakni tidak disertai dengan ridha-Nya. Namun 
Allah berbicara kepada mereka seperti yang dilakukan kepada orang-orang 
yang dimurkai. Ada juga yang mengatakan bahwa maksud frasa ‘tidak diajak 
bicara oleh Allah’ adalah Allah berpaling dari mereka. Akan tetapi menurut 
mayoritas ulama ahli tafsir, makna kalimat itu adalah Allah tidak mengajak 
bicara mereka dengan sesuatu yang mampu memberikan manfaat maupun 
kesenangan bagi mereka. 

typl y J Yang dimaksud dengan frasa ‘Allah tidak melihat mereka’ 
adalah Allah bepaling dari mereka. Padahal pandangan Allah Subhaanahu 
wa Ta’aala kepada hamba-hamba-Nya merupakan bentuk rahmat dan cinta 
kasih dari-Nya. 


p • y 'j Yang dimaksud ‘Allah tidak mensucikan mereka’ adalah 
tidak membersihkan dosa-dosa mereka. Namun menurut Az-Zajjaj dan 
beberapa ulama yang lain, makna ‘Allah tidak mensucikan mereka’ adalah 
Allah tidak memberikan pujian kepada mereka. 


+ . * + , y o f . ^ 

p-js j Yang dimaksud dengan adzab yang pedih adalah adzab 

yang menyakitkan. Menurut Al Wahidi, yang dimaksud dengan adzab yang 
pedih adalah adzab yang rasa sakitnya sampai terasa ke hati mereka. Yang 
dimaksud dengan adzab adalah segala sesuatu yang membuat seseorang 
merasa lelah dan berat. Sedangkan asal-muasal kata adzab dalam bahasa Arab 
adalah alman’u (artinya: mencegah). Oleh karena itu dalam bahasa Arab biasa 
diungkapkan frasa ‘ad^abtuhu ‘adyban yang artinya aku telah mencegahnya. 
Sedangkan kalau frasa ‘ad^aba ‘ad^uuban artinya adalah imtana’a (artinya: 
tercegah). Air disebut juga dengan istilah ‘ad^ban karena dia bisa mencegah 
seseorang dari rasa haus. Sedangkan kalau siksa disebutkan istilah ‘ad^ab karena 
si penerima siksa tidak bisa melakukan rutinitasnya. Wallaahu a’lam. 
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# £ (At) Abu Bakar bin Khallad AlBahili, (kt) Yahya —beliau 
itu adalah AlQaththan —, (kt) Sufyan, (kt) Sulaiman Al A’masy, 
dari Sulaiman bin Mus bir, dari Kharasyah bin Al Hurr. dari Abi 
Dyarr, dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam, beliau bersabda , 

jlilii) Z v] ^ v oitJi iiaii r y & Si S 
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‘NDtf tiga [golongan] yang tidak diajak bicara oleh Allah pada hari 
kiamat: orangyang suka mengungkit-ungkit pemberian dimana dia 
tidak pernah memberikan sesuatu kecuali akan dibahas, orangyang 
menjadikan laris barang dagangannya dengan sumpah palsu, dan orang 
yang mengsh aal kan sarungnya. ” 

Keterangan Hadits: 

°j'j! Yang dimaksud dengan orang yang mengdAw/kan 

sarungnya adalah orang yang memakai sarung dimana ujung bawahnya 
[mencapai mata kaki] dengan disertai perasaan sombong. Pengertian ini seperti 
yang telah disebutkan di dalam redaksi hadits yang lain sebagai berikut, “Allah 
tidak akan melihat orang yang memakai busananya [mencapai mata kaki] 
dengan disertai perasaan sombong.” Dan sini bisa diketahui bahwa ada batasan 
untuk isbaal yang dilarang, yakni dengan syarat disertai rasa sombong. Dengan 
demikian dapat dimengerti bahwa orang yang memakai sarung sampai mata 
kaki tidak otomatis dikategorikan dalam praktek isbaal apabila tidak disertai 
dengan rasa sombong. Oleh karena itu, ancaman larangan praktek ini hanya 
belaku bagi orang yang memenuhi kriteria tersebut. 

Nabi shallallahu ‘alaihiwa sallam memberikan rukhshah kepada shahabat 
Abu Bakar Ash-Shiddiq rahimahullaahu ta’aab untuk melakukan praktek isbaal. 
Hal ini bisa diketahui melalui keterangan hadits berikut ini, “Aku bukan 
termasuk dalam golongan mereka [maksudnya golongan orang yang musbil 
dengan perasaan sombong].” Karena memang shahabat Abu Bakar memakai 
sarung mencapai mata kaki tanpa disertai dengan perasaan sombong. 

Al Imam Abu Ja’far Muhammad bin Jarir Ath-Thabari dan beberapa 
ulama yang lainnya berkata, “Praktek isbaal dikhususkan untuk busana jenis 
sarung karena kebanyakan busana yang dikenakan secara isbaal hanyalah 
sarung. Sedangkan busana jenis gamis memiliki ketentuan yang lain lagi.” 
Namun aku berkata, “Telah disebutkan dalam nash yang cukup jelas dari 
sabda Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam yang berasal dari riwayat Salim 
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bin ‘abdullah, dari ayahnya rahimahumullaahu ta’aala , dan Nabi shallallahu 
‘alaihi wa sallam , beliau bersabda, “Praktek isbaal itu terdapat pada busana 
sarung, gamis dan imamah. Barangsiapa mengenakan secara isbaal dengan 
disertai perasaan sombong, maka Allah Ta’aala ndak akan melihatnya kelak 
pada hari kiamat.” Hadits ini diriwayatkan oleh Abu Dawud, An-Nasaa'i, 
dan Ibnu Majah dengan kualitas sanad hasan. Wallaahu a’lam. 

DiKJC AA jiLJlj Dalam nwayat lain, redaksi sumpah palsu 
disebutkan dengan istilah sumpah bohong. Sedangkan kata halij sendm 
bisa juga dibaca half. Di antara ulama yang membacanya half adalah Ibnus- 
Sakit di dalam awal kitab IshlaahulManthiq. 

(At) Bisyr bin Khalid, (kt) Muhammad —dia itu adalah Ibnu 
Ja’far—, dari Sju ’bah, dia berkata, aku telah mendengar Sulaiman 
[menyebutkan riwayat hadits di atas] dengan rangkaian sanad ini. 
[Dalam riwayat ini disebutkan kalau] Rasulullah bersabda, 
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“A da tiga [golongan]yang tidak diajak bicara, tidak dilihat, tidak 
disucikan oleh Allah dan mereka akan mendapatkan siksayangpedih. ” 

Keterangan Hadits: 

ih' V Dalam mayontas kitab rujukan, redaksi lafazh ini 

diriwayatkan dari Abu Hurairah dengan tanpa menyertakan huruf /W‘pada 
kata tsalaatsah, sehingga berbunyi tsalaatun laa yukalimuhumullaahu. Dalam 
sebagian kitab rujukan, riwayat yang berasal dan Abu Dzarr juga disebutkan 
dengan redaksi seperti ini. Redaksi seperti ini juga dianggap shahih. Dengan 
kata lain, taqdiir (susunan lengkap) kalimat im adalah tsalaatsu anfusin (artinya: 
ada tiga jiwa). Kalaupun dhamir pada frasa yukallimuhullaabu disebutkan 
dengan dhamir mudsjakkar, maka hal itu didasarkan pada makna frasa 
tersebut. Wallaaahu Subhaanahu wa Ta’aala a’lam. 

A 7 ?> (Kt) Abu Bakar bin Abi Syaibab, (kt) Waki’ dan Abu 
Mu’awiyah, dariAlA’masy, dari Abu Tlasrim. (1) dari Abu Hurairah, 
dia berkata, Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 
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‘Ada tiga [golongan] yang tidak akan diajak bicara dan tidak disucikan 
oleh Allah pada hari kiamat—-Abu Mu ’awiyah [,menyebutkan dengan 
redaksi]: tidak dilihat oleh Allah — dan mereka akan mendapatkan 
siksa yang pedih: orang lanjut usia yang bergina, penguasa yang 
pembohong, dan orang miskin yang congkak. ” (2) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Yang dimaksud dengan Abu Hazim di sini adalah Salman Al 
Agharr maula ‘Izzah. 

(2) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh An-Nasaa'i pada 
pembahasan Ar-Rajm dalam kitab As-Sunanul Kubraa. 

(I< t) Abu Bakar bin Abi Syaibah dan Abu Kur aib, keduanya 
berkata, (kt) Abu Mu’awiyah, dariAlA’masy, dari Abu S h alih, (1) 
dari Abu Hurairah -sedangkan redaksi hadits ini milik Abu Bakar — 

, dia berkata, Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 
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‘Ada tiga [golongan]yang tidak diajak bicara, tidak dilihat, tidak 
disucikan oleh Allah pada hari kiamat dan akan mendapatkan siksa 
yang pedih: seseorangyang memiliki kelebihan air di padang sahara 
tidak mau berbagi dengan ibnus-sabil (orang yang menempuh 
perjalananjauh); seseorangyang melakukan transaksi jual beli dengan 
orang lain untuk sebuah barang setelah waktu ashar, lantas dia 
bersumpah dengan nama Allah untuk mengambil barang tersebut dengan 
ini dati itu sehingga orang lain membenarkan sumpahnya padahal dia 
tidak seperti apayang dia katakan; dan seorang laki-laki yang berbal’at 
kepada seorang imam hanya untuk kepentingan dunia, apabila sang 
imam memberikan keuntungan dunia kepadanya, maka dia akan 
memenuhi bakatnya, namun apabila sangpenguasa tidak memberikan 
keuntunan dunia kepada dirinya, maka dia pun tidak akan memenuhi 
point-point dalam bai’atnya. ” (2) 
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Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Sebagaimana yang telah dijelaskan pada pembahasan terdahulu, 
nama Abu Shalih yang sebenarnya adalah Dzakwan. 

(2) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (V/2672), An- 
Nasaa'i (VII halaman 246-247), dan Ibnu Majah (11/2207) dari nwayat Al 
A’masy, dari Abu Shalih, dari Abu Hurairah. 

Keterangan Hadits: 

oMiJl Yang dimaksud dengan kata falaah adalah padang sahara 
yang sangat gersang dan sama sekali ddak bersahabat. 

Jlli-j diAj o'j Sedangkan kalau Rasulullah shallallahu 

‘alaihi wa sallam mengkhususkan penyebutan tiga golongan ini, yakni orang 
lanjut usia yang berzina, penguasa yang tukang bohong, dan orang miskin 
yang sombong, maka menurut Al Qadhi ‘Iyadh disebabkan karena masing- 
masing dari ketiga golongan tersebut seharusnya tidak pantas mengerjakan 
kemaksiatan yang telah disebutkan. Bahkan seharusnya mereka selayaknya 
tidak melakukan perbuatan-perbuatan buruk tersebut karena memang tidak 
memiliki alasan kuat untuk mempraktekkannya, sekalipun sebenarnya siapa 
saja bisa terjerumus dalam sebuah dosa. Hanya saja ketiga orang tersebut 
secara perhitungan rasional selayaknya tidak sampai terjerumus dalam 
perbuatan maksiat tersebut. 

Misalnya saja seorang lanjut usia biasanya memiliki akal pikiran yang 
lebih matang, sudah banyak makan asam garam kehidupan, tidak lagi 
memiliki hasrat seksual karena fisiknya yang lemah. Maka lumrahnya dia 
tidak akan mampu lagi untuk melakukan hubungan seksual sekalipun yang 
hukumnya halal. Maka apalagi kalau dia melakukan perbuatan zina yang 
hukumnya haram? Berbeda dengan pemuda yang lebih tinggi gairah 
seksualnya, belum begitu banyak pengalaman mengarungi bahtera 
kehidupan, dan usianya yang masih belia, maka tidak begitu heran kalau 
dia terjerumus dalam perbuatan maksiat tersebut. 

Begitu juga dengan seorang penguasa yang lumrahnya tidak memiliki 
rasa minder kepada bawahannya dan tidak perlu banyak melakukan basa- 
basi. Oleh karena itu dia tidak pantas kalau berbohong hanya karena 
pertimbangan tidak enak dengan perasaan bawahannya. Karena biasanya 
orang akan berbohong apabila merasa tidak enak kepada pihak lain atau 
mungkin bertujuan untuk memperoleh jabatan dan manfaat dari pihak lain. 
Sama halnya dengan orang melarat yang bersikap congkak dan sombong. 
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Tenru saja perbuatannya itu sangat tidak lumrah menurut kaca mata normal. 
Sebab orang yang memiliki sifat sombong itu biasanya adalah orang-orang 
yang banyak harta. Kalau memang dia tidak memiliki harta yang melimpah 
ruah, maka dengan alasan apa dia harus bersifat sombong? Tentu saja 
kesombongan orang yang melarat, perbuatan zina orang yang sudah lanjut 
usia, dan kebohongan seorang penguasa tidak lain merupakan bentuk 
meremehkan hak-hak Allah Ta’aala. Wallaahu a’lam. 

Mengenai tiga golongan orang yang disebutkan pada riwayat yang 
terakhir, di antaranya adalah orang yang enggan memberikan kelebihan 
persediaan airnya kepada ibnus-sabil yang sedang membutuhkan. Tentu saja 
keharaman praktek ini tidak perlu diragukan lagi dan jelas-jelas termasuk 
perbuatan yang buruk. Kalau orang yang tidak mau memberi air minum 
kepada hewan saja dianggap sebagai orang yang melakukan maksiat, apalagi 
kalau dia enggan untuk memberi air minum kepada manusia yang 
merupakan makhluk terhormat? Namun ada sedikit masalah dalam topik 
ini, yakni apabila manusia yang membutuhkan air minum itu bukan 
tergolong orang yangterhormat, seperti misalnya orang kafir harbi atau 
seorang murtad, maka ada yang mengatakan tidak wajib memberikan air 
minum kepadanya. 

Adapun orang yang bersumpah bohong setelah waktu ashar, maka 
dia memang berhak untuk menerima ancaman tersebut. Sebab waktu setelah 
ashar merupakan waktu yang sangat terhormat, dimana para malaikat 
malam, malaikat siang, dan malaikat yang lainnya sedang berkumpul. 
Sedangkan cara berbai’at dengan sang imam seperti yang disebutkan dalam 
redaksi hadits di atas, maka pelakunya juga berhak mendapatkan ancaman 
siksa yang dimaksud. Sebab orang seperti ini telah menipu kaum muslim 
dan imam mereka. Cara yang dia tempuh juga bisa mengakibatkan 
munculnya fitnah di kalangan kaum muslimin, terlebih kalau dia tergolong 
orang yang dijadikan panutan. Wallaahu a’lam. 

(At) Zuhair bin I farb. (kt) Jarir [Rangkaian sanad dari jalur 
lain menyebutkanj (kt) Sa’id bin di m r A l Asy ’atsi, (1) (kk) >1 btsar, 

(2) keduanya [meriwayatkan hadits tersebut] dari A l A ’masy dengan 
rangkaian sanad ini. / lanya saja dalam hadits riwayat jarir disebutkan 
dengan redaksi, “Dan seorang laki-laki yang menawar barang dagangan 
orang lain. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Sebutan Al Asy’atsi disandarkan kepada nama kakeknya yang 
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bernama Al Asy’ats bin Qais Al Kindi. Nama lengkap beliau yang 
sebenarnya adalah Sa’id bin ‘Amr bin Sahi bin Ishaq bin Muhammad bin 
Al Asy’ats bin Qais Al Kindi. 

(2) Cara baca lafazh ini adalah dengan mem fathah huruf ‘ain, men sukun 
huruf baa' dan setelah itu huruf tsaa'. 


iijAA (At) ‘A mr A n -Naqid, (kt) Sujyan bin ‘Amr, dari Abu Shalih, 
dari Abu Hurairah, dia berkata, aku menwayat kannya secara 
marfuu’, Rasulullah bersabda, 

J aIII j 

C— Ahjjj- 4jdaul i JC» Jl*j 


‘Ada tiga [golongan]yang tidak diajak bicara dan tidak dilihat oleh 
Allah serta akan mendapatkan siksa yang pedih: seseorang yang 
bersumpah setelah s h alat ashar untuk harta seorang muslim lantas dia 
mengambil sebagian dari harta itu. ” Kelanjutan redaksi hadits 


sebagaimana riwayat Al A’masy di atas. 
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BAB XLVII 

Keharaman Membunuh Jiwa, 
Barangsiapa Bunuh Diri Maka Akan 
Diadzab di dalam Neraka, dan Tidak 
Akan Masuk Surga Kecuali Jiwa yang 

Muslim 


(Kt) Abu Bakar binAbi Syaibah dan Abu S a ’id A lAsyajj, 
(1) keduanya berkata, (kt) Waki\ dan ALA ’masy, dari Abi Sb alih, 
dari Abu Hurairah, dia berkata, Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa 
sallam bersabda. 


0 } r o r r 

' *' ' . t' • . ^ f'" ' " ' • * t" ' . l'- 0 ' 

^ ^ J u ^3 ^-3 L£j L >r yj oJj ^3 4jdjJj>*_3 ^JX3 AjA 

' . J £ r rs r J . J s % s t''-’ I ^ O s s t* \ y ’ \* l'" "* t ^ f I ^ 

J U ^3 y ^.3 4-wwUiJ ^ Idj) L^3 

S ~ S * S 

^ ^ Z' ^ 9 / Z' / / ^ / S ^ ^ 

jli lS^ A *-A6 ^y* l?-® y vlr*-? ^ l-tls”*-» iJJli- 

lll loik^ IjJli- jU^r 


“Barangsiapa bunuh diri dengan menggunakan sebilah besi, maka besi 
dalam genggaman tangannya itu kelak akan dia buat untuk menusuk 
perutnya sendiri di dalam neraka jahanam selama-lamanya. Barangsiapa 
meneguk racun untuk niat bunuh diri, maka dia kembali akan 
merasakan racun itu kelak di dalam neraka jahanam selama-lamanya. 
Barangsiapa terjun dari sebuah gunung untuk niat bunuh diri, maka 
dia akan kembali terjun di dalam neraka jahanam untuk selama- 
lamanya. ” (2) 
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Keterangan Sanad dan Perawi: 

Mengenai beberapa nama yang disebutkan dalam rangkaian sanad, 
maka banyak sekali yang erat hubungannya dengan ilmu sanad. Banyak 
juga nama-nama kuniyah dan susunan redaksi yang memiliki pengertian 
khusus. Misalnya saja susunan redaksi: (kt) Khalid —yakni Ibnul Harts— 
[yang disebutkan dalam rangkaian sanad hadits di bawah nanti], maka 
faedahnya telah kami sebutkan pada pembahasan terdahulu. Begitu juga 
dengan susunan redaksi hadits ini yang berbunyi: dan Al A’masy, dari abi 
Shalih. Padahal Al A’masy adalah seorang perawi mudallis. Dan seorang 
perawi mudallis apabila menyebutkan dengan redaksi periwayatan 'an 
(artinya: dari), maka riwayatnya tidak bisa dijadikan sebagai hujjah, terkecuali 
apabila ada riwayat jalur lain yang menyebutkan dengan tegas kalau hadits 
tersebut telah diriwayatkan melalui proses samaa’ (didengarkan secara 
langsung). 

Pada pembahasan terdahulu telah kami sebutkan bahwa riwayat para 
perawi mudallis yang menggunakan redaksi periwayatan 'an vang disebutkan 
di dalam kitab Ash-Shahiihain diperkirakan telah diriwayatkan pada jalur 
lain dengan proses samaa’. Dan ternyata riwayat perawi mudallis yang 
menggunakan redaksi ‘an di sini memang telah disebutkan dengan proses 
samaa’ dalam riwayat Syu’bah. Seluruh personel perawi dalam rangkaian 
sanad ini juga terdiri dari orang-orang berkebangsaan Kufah, kecuali hanya 
Abu Hurairah saja yang bekebangsaan Madinah. 

(1) Nama lengkap Al Asyaj adalah Abdullah bin Sa’id bin Husham. 
Beliau meninggal dunia pada tahun 257 H, tepatnya empat tahun sebelum 
wafatnya Imam Muslim. 

(2) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (IV/2043), 
An-Nasaa'i (IV halaman 67), dan At-Turmudzi (IV/2043) dari jalur Abi 
Shalih Dzakwan, dari Abu Hurairah. 


Keterangan Hadits: 

IjlV* IjJlk- jti ‘uA ^3 Ljjj U *-yj dJj Allcakj oJjaAj 

(_£;> J j V' lajlk- jti «LAo lIA ) l-til 

UjI 4-i ullA ^ j** JAj JV Selain matan 

hadits di atas, dalam bab ini juga disebutkan redaksi hadits lain sebagai 
berikut, “Barangsiapa bersumpah dengan agama selain Islam dalam keadaan 
berbohong, maka kondisinya seperti apa yang dia katakan. Barangsiapa 
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bunuh diri dengan menggunakan sesuatu barang, maka di hari kiamat nand 
dia akan diadzab dengan menggunakan barang tersebut. Dan seorang laki- 
laki [hendaklah] ridak bernadzar dengan sesuatu yang tidak dia miliki.” 
Dalam riwayat lain disebutkan, “Barangsiapa bersumpah dengan agama 
selain Islam dalam keadaan berbohong lagi sengaja, maka kondisinya sama 
seperti yang dia katakan.” Dalam riwayat lain juga disebutkan, “[Hendaklah] 
seorang laki-laki tidak bernadzar dengan sesuatu yang tidak dia miliki. 
Melaknat orang mukmin sama dengan membunuhnya. Barangsiapa bunuh 
diri dengan menggunakan sesuatu di dunia, maka dia akan diadzab dengan 
benda itu kelak di hari kiamat. Barangsiapa mengakui sesuatu agar miliknya 
menjadi semakin banyak, maka Allah tidak akan menambahkan untuknya 
kecuali kekurangan. Begitu juga orang yang bersumpah dengan sumpah 
palsu yang dinyatakan di hadapan hakim [akan semakin diberi kekurangan 
oleh Allah].” Masih banyak lagi redaksi hadits yang lainnya dalam bab ini 
yang bisa dilihat dalam pembahasan berikut ini, insyaa Allahu Ta’aala. 


ti 


y} 2 * i/ Kata yatawajja l u terdiri dan huruf jiim 

dan hamzah di akhirnya. Namun huruf hamzah bisa ditashiil dengan cara 
mengubahnya menjadi huruf alif sehingga berbunyi yatawajjaa. Makna lafazh 
ini adalah menusuk. 


o'j fi Makna kata yataraddaa adalah yangilu yang artinya adalah 
turun atau terjun. 

Sedangkan Jahanam adalah nama salah satu neraka di akhirat. 
Semoga Allah membenkan ampunan kita semua darinya dan juga dari semua 
jenis bala‘. Yunus dan kebanyakan ulama ahli nahwu yang lainnya berkata, 
“Kata Jahanam merupakan bahasa ‘ajam (non-Arab). Oleh karena itu dia 
tergolong isimghairu munsbarif karena alasan sebagai kata ' ajam dan sebagai 
ta'riif .” Sedangkan beberapa ulama yang lain berkata, “Kata Jahanam 
tergolong bahasa Arab. Sedangkan alasannya menjadi isim ghairu munsharif 
karena ta'niits dan \alamiyyah .” Dinamakan dengan istilah Jahanam karena 
lembahnya yang begitu dalam. Ru‘bah berkata, “Sumur disebut juga dengan 
istilah jahanam karena lubangnya yang begitu dalam.” Ada juga yang 
berpendapat, disebut dengan istilah jahanam karena terbentuk dari kata al 
juhuumah yang artinya tebal. Dalam bahasa Arab biasa diungkapkan istilah 
jahamal wajhu yang artinya muka tebal. Dan disebut dengan istilah jahanam 
karena tempat tersebut memiliki siksaan yang sangat berat. Wallaahu a’lam. 

jis* u— j*j f^ata summan bisa juga dibaca 
samman dan simman. Ketiga cara baca tersebut sama-sama benar. Hanya 


jijlicmaman jfembunuh ^Jiva, fjcmangsiapa {jurtub [j)h 
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saja cara baca samman yang lebih fashih dibandingkan dengan cara baca 
yang lainnya. Sedangkan cara baca simman disebutkan di dalam kitab Al 
Mathaali’. Bentuk plural untuk kata ini adalah simaan. Sedangkan yang 
dimaksud dengan lafazh yatahassaahu adalah meneguk dan menelan racun 
secara perlahan-lahan. 

l!ci Ulli- j\J p 'jj* Ada beberapa pendapat untuk 

menakwilkan susunan kalimat seperti ini. Pendapat yang pertama 
menyebutkan bahwa maksud dari kalimat ‘kekal dalam neraka’ hanya berlaku 
bagi orang yang menghalalkan praktek tersebut setelah sebelumnya 
mengetahui tentang keharamannya. Tentu saja orang yang seperti ini menjadi 
kafir dan berhak mendapatkan hukuman sebagaimana yang disebutkan dalam 
matan hadits. Pendapat kedua menyebutkan bahwa yang dimaksud dengan 
khulud (artinya: kekal) dalam matan hadits tersebut adalah dalam waktu yang 
sangat lama, bukan berarti kekal selama-lamanya. Pendapat ketiga 
menyebutkan bahwa memang asal hukuman perbuatan tersebut seperti yang 
disebutkan dalam matan hadits. Hanya saja setelah itu Allah besifat dermawan 
sehingga memberitahukan kalau orang yang meninggal dunia dalam keadaan 
muslim tidak akan pernah tinggal kekal di dalam neraka. 

j l* o j J Slbjiv ILH J3 'J* Menurut Al Qadhi 

‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala, dalam kalimat ini terkandung dalil yang 
menyatakan bahwa qishash terhadap sang pembunuh itu disesuaikan dengan 
alat yang dia pergunakan untuk menghabisi nyawa sasarannya, apakah 
dengan senjata tajam ataukah dengan yang lainnya. Hal ini disesuaikan juga 
dengan siksa Allah yang akan ditimpakan kepada sang pembunuh. Namun 
menggunakan redaksi hadits ini sebagai sumber dalil seperti kasus di atas 
tergolong dha’if. 

(A t) Zuhair bin Harb, (kt) Jarir. [Rangkaian sanad dari jalur 
lain menyebutkan] (kt) Sa’id bin ‘Amral Asy’ats, (kt) ‘Abtsar. 
[Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan] (at) Yahya bin Habib 
Al Haritsi, (kt) Khalid —-yakni Ibnul Harits — (kt) Syu’bah. 
Kesemuanya [telah meriwayatkan hadits tersebut] dengan rangkaian 
sanad ini. Sedangkan dalam riwayat Syu’bah, dari Sulaiman, dia 
berkata [dengan redaksi periwayatan], “Aku telah mendengar 
D^akwan. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

Sedangkan maksud dari redaksi di atas yang berbunyi, “Kesemuanya 
[telah meriwayatkan hadits tersebut] dengan rangkaian sanad ini,” maka orang- 
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orang tersebut adalah Jarir, ‘A b tsar, dan Syu’bah. Masing-masing dari mereka 
telah meriwayatkan dan Al A’masy sebagaimana yang disebutkan oleh Waki’ 
dalam jalur riwayat yang pertama. Kecuali Syu’bah yang menambahkan sebuah 
faedah dimana beliau menyebutkan redaksi: dari Sulaiman —dia itu adalah 
Al A’masy—, dia berkata, aku telah mendengar Dzakwan —dia itu adalah 
Abu Shalih—. Dalam redaksi riwayat ini Syu’bah dengan tegas menyebutkan 
redaksi yang mengindikasikan proses samaa’. Sedangkan dalam riwayat-riwayat 
yang lainnya hanya disebutkan dengan redaksi ‘an. Sedangkan Al A’masy sendin 
adalah seorang perawi mudallis, sehingga riwayatnya tidak bisa dijadikan hujjah 
kalau tidak ada jalur lain yang menegaskannya melalui proses samaa’. Oleh 
karena itulah Muslim menjelaskan masalah ini dengan menyebutkan jalur 
riwayat milik Syu’bah, Wallaahu Ta’aala a’lam. 


(Kt) Yahya bin Yahya, (kk) Nlu’awiyah bin Sallam bin Abi 
Sallam A d-Damasyqi, dari Yahya bin M bi Katsir bahwa /ibuQilabah 
(1) telah memberi kabar dia bahwa Tsabit bin Adh-Dhahhak telah 
memberi kabar kalau dia telah berbai’at kepada Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam di bawah pohon. Dan sesungguhnya Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam telah bersabda, 


A^Ju dpi ^y >j JIS ltiS" yfp lolS" SJLoj Py>-i ^ip 

'V j J-ij (J •Prj J ^Ji Al l_jtip J 


“Barangsiapa bersumpah dengan agama selain Islam dalam keadaan 
berbohong, maka kondisinya seperti apa yang dia katakan. Barangsiapa 
bunuh diri dengan menggunakan sesuatu barang, maka di hari kiamat 
nanti dia akan diadgab dengan menggunakan barang tersebut. Dan 
seorang laki-laki [.hendaklah] tidak bernadgar dengan sesuatu yang 
tidak dia miliki. ” (2) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Cara baca kata Qilabah adalah dengan meng kasrah huruf qaaf. 
Sedangkan nama Abu Qilabah sendin adalah ‘Abdullah bin Zaid. 

(2) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (VII/4171) 
secara ringkas dan Abu Dawud (III/3257) dari Mu’awiyah bin Sallam, dari 
Tsabit Adh-Dhahhak. 


Keterangan Hadits: 

Jli lir Pp loir ptDp J Jd jdi- ja Kalimat ini meng- 


KoL 


1 YJembunuh Jiwa, Qc 


'cmangsiapa 


{d}unuh Oh 
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indikasikan bahwa bersumpah dengan agama selain Islam merupakan 
sebuah praktek yang sangat dilarang. Sedangkan disebutkannya frasa 
kaad-jiban (artinya: dalam keadaan berbohong) tidak berarti sebagai sebuah 
batasan larangan itu dan membebaskan dirinya dari sumpah tersebut apabila 
dia mengutarakannya secara jujur. Sebab orang yang mengucapkan sebuah 
sumpah tidak bisa terlepas dari materi sumpah yang dia ucapkan sekalipun 
dia utarakan dengan berbohong. Masalahnya, dia akan dianggap benar- 
benar terjerumus dalam sumpahnya apabila mengagungkan agama selain 
Islam sebagai materi sumpah yang dia ucapkan. Sedangkan jika hatinya 
tidak mengagungkan agama selain Islam yang dia sumpahkan, maka dia 
hanya dianggap berbohong secara lahiriyyah. 

Apabila seseorang telah mengetahui kalau materi sumpah yang dia 
ucapkan tidak bisa terpisah dari dirinya begitu saja sekalipun dia 
mengutarakannya dalam keadaan berbohong, maka batasan kata kaad-jiban 
dalam matan hadits tersebut menjadi penjelas bagi sang pengutara sumpah. 
Susunan kalimat seperti ini sebagaimana yang disebutkan dalam firman 
Allah Ta’aala, “Dan membunuh para nabi tanpa alasan yang benar.” Qs. 
Aali ‘Imraan (3): 112. Firman Allah Ta’aala, “Dan janganlah kamu 
membunuh anak-anak kamu karena takut kemiskinan.” Qs. Al An’aam 
(6): 151. Firman Allah Subhaanahu wa Ta’aala , “Anak-anak istenmu yang 
dalam pemeliharaanmu dan isteri yang telah kamu campuri.” Qs. An-Nisa' 
A):23. Firman Allah Ta’aala, “Jika kamu khawatir bahwa keduanya (suami 
isteri) tidak dapat menjalankan hukum-hukum Allah, maka tidak ada dosa 
atas keduanya tentang bayaran yang diberikan oleh isteri untuk menebus 
dirinya.” Qs. Al Baqarah (2):229. Firman Allah Ta’aala, “Dan janganlah 
kamu paksa budak-budak wanitamu untuk melakukan pelacuran, sedang 
mereka sendiri menginginkan kesucian.” Qs. An-Nuur (24):33. Masih 
banyak lagi susunan kalimat yang serupa. 

Apabila orang yang bersumpah dengan agama selain Islam 
mengagungkan materi sumpah yang dia ucapkan, maka dia akan menjadi 
kafir. Sedangkan apabila dia tidak mengagungkan materi sumpah tersebut 
dan hatinya tetap dipenuhi dengan keimanan, maka dia hanya dianggap 
sebagai orang yang berbohong atas apa yang dia sumpahkan. Dia tetap 
harus diperlakukan seperti materi sumpah yang telah dia utarakan. Hanya 
saja dia tidak menjadi kafir yang menyebabkan dirinya keluar dari agama 
Islam. Boleh saja dia disebut sebagai orang yang kufur. Namun yang 
dimaksud kufur di sini adalah kujrul ihsaan (mengingkari kebaikan) dan 
kufru ni’matillaah (mengingkari nikmat Allah). Oleh karena itu seyogyanya 
seseorang tidak mengutarakan materi sumpah seperti itu. 
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Al Imam Abu Abdirrahman Abdullah bin Al Mubarak radhiyallaahu 
'anhu telah berkata mengenai pendapat yang mengkafirkan para pelaku 
maksiat sebagai berikut, “Pendapat ini diutarakan sebagai bentuk antisipasi 
dan larangan yang sifatnya berlebihan. Akan tetapi seyogyanya makna 
kalimat ini digabungkan pada pengertian kufur m’m ah” 

hggy (At) Abu Ghassan AlMisma’i, (kt) Mu’adt £ —-dia itu adalah 
Ibnu I iisyam —, dia berkata, (at) ayahku, dari "Yahya bin Abi Katsir, 
dia berkata, (at) A bu Otlabah, dari Tsabit bin Adh-Dahhak, dari 
Nabi shallallahu ‘alaihi \va sallam, beliau bersabda, 

j a&ST ja jJl dJdlj N kJ j A 

iJU! aSjj IJ jPJ <u i_pJLp lIjjJl J* 

s s s s y S * * r 

aj-w3 (Jyo ^jIp <_kD- 


“[Hendaklah] seorang laki-laki tidak bernad^ar dengan sesuatu yang 
tidak dia miliki. Melaknat orang mukmin sama dengan membunuhnya. 
Barangsiapa bunuh diri dengan menggunakan sesuatu di dunia, maka 
dia akan diad^ab dengan benda itu k£lak di hari kiamat. Barangsiapa 
mengakui [sesuatu] dengan pengakuan bohong agar miliknya menjadi 
semakin banyak, maka Allah tidak akan menambahkan untuknya 
kecuali kekurangan. Begitu juga orangjang bersumpah dengan sumpah 
palsu yang dinyatakan di hadapan hakim [maka A llah tidak akan 
menambahkan untuknya kecuali kekurangan]. ” 


Keterangan Hadits: 

f ' ^ O S , i. * s s 

Y]k uA 2 ' j*i Seperti inilah susunan bahasa yang fashih. Kata 
dakwaa [bisa juga disifati dengan mudgakkar maupun mu‘annats\. Oleh karena 
itu biasa disebutkan dengan stilah dakwaa baathil dan baathilah atau dakwaa 
kaadyb dan kaadgibak. Demikianlah keterangan yang telah disampaikan 
oleh penyusun kitab AlMuhkam. Hanya saja bentuk sifat yang mu'annats 
dianggap lebih fashih. 


'k. kij Demikianlah redaksi yang telah kami terima, yakni dengan 
menggunakan huruf tsaa‘ setelah huruf kaaf sehingga berbunyi 
liyatakatstsara. Redaksi seperti inilah yang banyak disebutkan dalam kitab 
rujukan. Namun sebagian para imam ada yang menyebutkan di dalam 
naskahnya dengan menggunakan huruf baa‘ setelah huruf kaaf sehingga 
berbunyi liyatakabbara. Redaksi seperti ini juga bisa diterima karena 


ffbarrvim&n [jembunu! _ _ Lwa, Jfunuh Cfir 1 . 




maknanya tidak jauh berbeda dengan redaksi versi pertama. Maksud dari 
redaksi terakhir adalah supava hartanya menjadi semakin besar dan banyak. 

j-# Js- Demikianlah redaksi vang terdapat di 

dalam kitab rujukan. Sebenarnya susunan lengkap kalimat tersebut tidak 
hanya seperti itu, akan tetapi ada rangkaian kalimat vang mahd-ymf (dibuang). 
Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aafo berkata, “'Khabar mubtada ' dalam hadits 
mi tidak disebutkan. Sedangkan khabar dan kalimat ini di ’athajkan kepada 
kalimat yang sebelumnya. Dengan kata lain, susunan lengkap kalimat 
tersebut adalah sebagai berikut, “Barangsiapa mengakui [sesuatu] dengan 
pengakuan bohong agar miliknya menjadi semakin banyak, maka Allah 
tidak akan menambahkan untuknya kecuali kekurangan. Begitu juga orang 
vang bersumpah dengan sumpah palsu yang dinyatakan di hadapan hakim, 
maka dia akan mendapatkan hal vang sama.” Makna hadits ini secara 
sempurna disebutkan di dalam redaksi hadits lain yang artinya sebagai 
berikut, “Barangsiapa bersumpah palsu di hadapan hakim untuk meraup 
harta seorang muslim sedangkan dia berbohong dalam hal tersebut, maka 
kelak akan bertemu Allah sedangkan Dia dalam keadaan murka kepadanya.” 


Yang dimaksud dengan jamiinush-shabr adalah sebuah sumpah yang 
diutarakan secara meyakinkan oleh seseorang di hadapan hakim atau yang 
lainnya. Asal muasal makna kata ash shabr sebenarnya adalah al habs wal 
imsaak yang artinya menahan dan menghalangi. 


Maksud dari ungkapann mi bahwa antara melaknat 
dan membunuh sama-sama merupakan hal yang diharamkan sekalipun dosa 
membunuh jelas lebih besar. Demikianlah pendapat yang dipilih oleh Al 
Imam Abu ‘Abdikah Al Mazari. Namun ada juga vang berpendapat bahwa 
dosa keduanya tidak sama seperti yang baru saja dikemukakan. 


& r 3 ^ ^ ^ > Sl Lo Menurut Al Qadhi ‘Iyadh 

rahimahullaahu ta’aala, ancaman Allah yang disebutkan dalam matan hadits 
di atas berlaku untuk semua jenis pengakuan bohong yang dipergunakan 
untuk meraup harta yang bukan miliknya, pengakuan bohong tentang garis 
geneologi yang tidak sebenarnya, pengakuan bohong tentang ilmu yang 
dipergunakan untuk membanggakan diri, atau pengakuan-pengakuan 
bohong yang lainnya. Bahkan Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam sendiri 
telah memberitahukan bahwa sesuatu yang diraih melalui cara seperti itu 
tidak akan diberkahi dan juga tidak akan disucikan oleh Allah. Keterangan 
seperti ini bisa dijumpai dalam redaksi hadits yang lain sebagai berikut, 
"Sumpah palsu yang dipergunakan agar sebuah barang dagangan laku bisa 
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mengakibatkan usaha dagang tersebut mendapatkan kutukan.” 

fiyjj 

(Kt) Ishaq bin Ibrahim, Ishaq bin Manshur, dan ‘Abdul RTarits 
bin Abdush-Shamad, mereka semua [,meriwayatkan] dari Abdush- 
Shamad bin Abdul Warits, dari Syu’bah, dari Ayyub, dari Abi 
Qilabah, dari Tsabit bin Adh-DhahhakAlAnshari. [Riwayat dan 
jalur lain menyebutkan] (kt) Muhammad bin Rafi’, dari A bdurraygag, 
dari Ats-Tsauri, dari Khahd Al Hadydya', (1) dari Abi Qilab ah, 
dari Tsabit Adh-Dhahhak. dia berkata. Nabi shallallahu ‘alaihi 
wa sallam telah bersabda, 
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“Barangsiapa bersumpah dengan agama selain Islam dalam keadaan 
berbohong lagi sengaja, maka kondisinya sama sepertiyang dia katakan. 
Barangsiapa bunuh diri dengan menggunakan sesuatu, maka Allah 
akan mengaduhnya di dalam neraka Jahanam dengan barang tersebut. ” 
Hadits ini diriwayatkan oleh Sujyan. Sedangkan hadits riwayat Syu ’'bah , 
maka redaksi haditsnya [disebutkan] bahwa Rasululhh shallallahu 
‘alaihi wa sallam bersabda, “Barangsiapa bersumpah dengan agama 
selain Islam dalam keadaan berbohong, maka kondisinya seperti apa 
yang dia katakan. Barangsiapa menyembelih dirinya sendiri dengan 
sesuatu barang, maka kelak dihari kiamat dia akan disembelih dengan 
menggunakan barang tersebut. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Ada yang mengatakan, beliau sampai dijuluki dengan sebutan A' 
Hadzdza‘ (artinya sebenarnya adalah tukang sepatu) karena beliau telah duduk 
di antara para tukang sepatu sekalipun beliau tidak pernah membuat satu 
sandal pun. Inilah pendapat yang masyhur. Namun kami juga telah 
meriwayatkan dari Fahd bin Hayyan bahwa sebutan Al Hadzdza' bukan karena 
beliau berprofesi sebagai tukang sepatu. Sebab beliau sama sekali tidak pernah, 
membuat satu sepatu pun. Beliau mendapatkan julukan seperti itu karena 
beliau pernah berkata, “Uhdyuu ‘ala haadym-nahm (artinya: ikutilah ilmu nahwa 
ini). Nama lengkap beliau adalah Khalid bin Mahran Abui Munazil. 
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Mengenai rangkaian sanad di atas yang berbunyi, “Dari Syu’bah, dari 
Ayyub, dari Abi Qilabah, dari Tsabit bin Adh-Dhahhak Al Anshari. [Riwayat 
dari jalur lain menyebutkan] (kt) Muhammad bin Rafi’, dan Abdurrazzaq, 
dari Ats-Tsauri, dari Khalid Al Hadzdza', dari Abi Qilabah, dari Tsabit 
Adh-Dhahhak.” maka ada yang mengatakan bahwa cara penyebutan redaksi 
riwayat seperti ini tergolong bertele-tele dan tidak seperti cara yang ditempuh 
oleh Muslim maupun ulama ahli hadits yang lainnya. Sebab di antara 
kebiasaan yang beliau tempuh adalah memilih redaksi yang ringkas, yakni 
hanya cukup menyebutkan Abu Qilabah dan baru setelah itu menyebutkan 
jalur riwayat yang berikutnya. Sedangkan penyebutan nama Tsabit dalam 
rangkaian sanad ini sepertinya tidak perlu. Untuk menanggapi pernyataan 
seperti ini, maka perlu diberi komentar sebagai berikut: Imam Muslim 
menyebutkan redaksi sanad seperti ini karena pada riwayat Syu’bah, dari 
Ayyub disebutkan kata Al Anshari. Sedangkan dalam riwayat Ats-Tsauri, 
dari Khalid tanpa menyebutkan kata Al Anshari. Itulah sebabnya Imam 
Muslim menyebutkannya secara lengkap seperti redaksi di atas. 
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■h-wA (Kt) Muhammad bin Kafi’ dan !Abd bin Humaid. mereka 
berdua jmeriwayatkan] dari M bdurra^aq. lbnu Kafi’ berkata, (kt) 
!Abdurra%paq, (kk) Ma’mar, dariAsyZuhri, dari Ibnul Musayjib, 
dan M bu t lurazrab, dia berkata, 
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“Kami telah ikut perang Hunain bersama-sama dengan Kasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam. Maka Kasulullah berkata kepada 
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seorang laki-lakiyang telah diketahui Islamnya, “Orang ini tergolong 
penghuni neraka. ” Ketika kami menghadiri peperangan, lelaki tadi 
ternyata ikut terjun dengan semangat yang tinggi sehingga terluka. 
Kantas Rasulullah ditanya, ‘Wahai Rasulullah, [bagaimana status] 
lelaki yang tadi A n da sebutkan bahwa dia sesun gg uhnya termasuk 
penghuni neraka? Sesungguhnya dia telah ikut berperang dengan 
semangat tinggi. Bahkan dia pun telah meninggal dunia. ” Maka Nabi 
shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, “[Dia akan dimasukkan] 
ke dalam neraka. ” Sebagian orang muslim hampir saja adayang ragu 
[dengan perkataan Rasulullah tersebut]. Ketika mereka dalam kondisi 
ragu terhadap perkataan Rasulullah, tiba-tiba dikabarkan kalau klaki 
itu ternyata tidak meninggal dunia. Hanya saja dia telah terluka cukup 
parah. Pada malam harinya, lelaki itu tidak sabar dengan luka yang 
dia derita sampai akhirnya bunuh diri, laintas Nabi shallallahu 
‘alaihi wa sallam dikabari tentang kejadian tersebut sehingga beliau 
pun bersabda, ‘AllahMaha Besar, aku bersaksi bahwa sesungguhnya 
aku adalah hamba Allah dan Rasul-Nya. ’’Kemudian beliau menyuruh 
Bilal sehingga dia menyeru kepada manusia, “Sesungguhnya tidak akan 
masuk surga kecuali jiwa yang muslim. Dan sesungguhnya Allah 
memperkuat agama ini dengan lelaki yang durhaka. ” (*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits im juga dinwayatkan oleh Al Bukhari (XI/6606 dan VI/ 

3062). 


Keterangan Hadits: 

« ✓ * * ® 

\ZK [Sj yk ilil Jk* dJ' ^ Demikianlah redaksi yang 

terdapat dalam kitab rujukan. Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta ’aala berkata, 
“Yang benar adalah pada waktu perang Khaibar, [bukan perang Hunain 
sebagaimana yang telah disebutkan pada matan hadits di atas].” 


jn* Maksud dan kalimat ini adalah, “Lelaki yang tadi telah 
Anda bahas keberadaannya.” Al Farra', Ibnusy-Syajari dan beberapa ulama 
lain yang ahli dalam bidang bahasa Arab berkata, “Huruf laam kadang- 
kadang bermakna jii. Di antaranya seperti pada firman Allah ‘Aya wa Jalla, 
“Kami akan memasang timbangan yang tepat pada hari kiamat.” Qs. Al 
Anbiyaa' (21):47. Huruf laam pada ayat ini diartikan jii sehingga diartikan 
pada hari kiamat. 

Sedangkan makna lafazh aanif'an adalah qariiban yang artinya baru 
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saja atau tadi. Cara baca aanifan bisa dengan cara mad maupun qashr. Namun 
cara baca mad lebih fashih. 

^\3ji j' Ov*dl~d' ^ Demikianlah redaksi yang terdapat dalam 

kitab rujukan. Dalam susunan kalimat ini dibubuhkan huruf ‘an setelah 
kata kaada. Susunan kalimat seperti ini boleh-boleh saja, hanya saja jarang 
dipergunakan. Kata kaada merupakan fi’il muqaarabab. Namun makna 
muqaarabah tidak akan berfungsi apabila fi’il tersebut tidak diawali dengan 
huruf najyu. Apabila telah diawali dengan huruf najyu seperti dalam 
perkataanmu yang berbunyi, ‘Maa kaadayaquumu (artinya: hampir saja dia 
berdiri),” maka maksud kalimat tersebut menunjukkan bahwa seseorang 
berdiri akan tetapi setelah sebelumnya melakukannya dengan sangat 
perlahan. Demikianlah keterangan yang telah dinukil oleh Al Wahidi dan 
beberapa ulama ahli bahasa Arab yang lainnya. 
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y Lafa 2 h innahu dan inna bisa juga dibaca dengan annahu dan 
anna. Kedua cara baca ini sama-sama dipakai dalam qira'ah sab’ah, misalnya 
pada firman Allah 'Ayya wa]alla , “Kemudian Malaikat (Jibril) memanggil 
Zakariya, sedang ia tengah berdiri melakukan shalat di mihrab (katanya): 
“Sesungguhnya Allah menggembirakan kamu dengan kelahiran (seorang 
puteramu) Yahya.” Qs. Aali ‘Imraan (3):39. Lafazh anna pada ayat ini juga 
dibaca inna di dalam qira‘ah sab’ah. 


(Kt) Qutaibah bin Sa’id, (kt) Ya’qub —dia itu adalah Ibnu 
‘A bdtrrahman A lQan. (1)Qari adalah sebuah dusun Arab — dari 
A bi Hafim. (2) dari Sahi bin Sa’adAs-Sa’idi, [disebutkan]: 
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“Sesungguhnya 'Rasulullah shallaUahu ‘alaihi wa sallam <5/a« kaum 
musyrikin telah saling bertemu sehingga mereka berperang. Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam melangkah menuju pasukannya dan 
kelompokyang lain melangkah menuju pasukan mereka. Sedangkan 
di kalangan shahabat Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam ada 
seorang laki-laki yang tidak membiarkan seorang pun keluar dari 
kelompok kecuali diikuti untuk kemudian dia tebas dengan pedangnya. 
Lantas mereka berkata, ‘Tidak ada seseorang pun di antara kita 
yang memuaskan seperti yang dirasakan oleh sifulan pada hari ini. ” 
Lantas Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, “Ingatlah, 
sesungguhnya dia termasuk penghuni neraka. ” Ada seorang laki-laki 
dari kaum yang berkata, “Aku akan selalu mengikuti lelaki itu. ” 
Peram berkata, ‘Lantas lelaki itu keluar bersama dengan orang tersebut, 
/yakni orangyang disebut oleh Rasulullah sebagai penghuni neraka]. 
Ketika dia berhenti, maka lelaki itupun ikut behenti dan setiap kali 
dia bergerak cepat, maka lelaki itupun ikut bergerak cepat bersamanya. 
Ternyata orang itu ingin segera meninggal dunia. Dia meletakkan ujung 
pedangnya di atas tanah dan menempatkan mata pedangnya di antara 
dua susunya. Lantas dia bergantung di ataspedangnya sampai akhirnya 
mati karena perbuatannya sendiri. Maka lelakiyang terus mengikuti 
orang tersebut datang menghampiri Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa 
sallam sembari berkata, “Aku bersaksi bahwa Anda adalah utusan 
Allah. ” Rasulullah bersabda, “Memangnya ada apa?” Lelaki itu 
menjawab, “[Perkataan Anda mengenai] lelakiyang tadi disebut akan 
menjadi penghuni neraka, telah membuat orang-orang merasa heran. 
Maka aku pun berkata, “Aku akan membuktikan status orang itu 
untuk kalian semua. ” Sehingga aku keluar untuk mencari lelaki itu 
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sampai a kirinya aku menemuinya sedang terluka cukup parah. Ternyata 
dia ingin segera meninggal dunia. Dia meletakkan ujungpedangnya di 
atas tanah dan menempatkan mata pedangnya di bagian tubuh antara 
dua susunya. Kemudian dia bergantung di atasnya sampai akhirnya 
meninggal dunia. ” Seketika itu juga Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam bersabda, “Sesungguhnya ada seorang lelaki yang telah 
mengerjakan perbuatan penghuni surga di hadapan orang banyak 
sedangkan dia sendiri sebenarnya termasuk penghuni neraka. Namun 
ada juga seorang lakJ-lakiyang mengerjakan amalperbuatan penghuni 
neraka di hadapan orang banyak sedangkan dia sendiri sebenarnya 
termasuk penghuni surga. ” (3) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Cara baca kata Al Qari dengan men tasydid huruf yaa 

(2) Nama Abu Hazim yang telah menwayatkan dari Sahi bin Sa’ad 
As-Sa’idi adalah Salamah bin Dinar. Wallaahu a’lam. 

(3) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (VI1/4202) 


Keterangan Hadits: 

^ Kata asy-syadjdy^ dan asy-syadydyah maknanya 
adalah orang yang keluar dan jama’ah. Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala 
berkata, “Kata asy-syad-ydyah dalam redaksi hadits disebutkan dengan bentuk 
mu'atstsats didasarkan pada makna nisbah atau diserupakan dengan kawanan 
kambing yang keluar dan kelompoknya. Sedangkan maksud dari kalimat 
tersebut adalah bahwa shahabat Rasulullah yang dimaksud tidak akan pernah 
membiarkan lepas seseorang [yang sengaja dia intai].” Ibnu A’rabi berkata, 
“Dalam bahasa Arab biasa disebutkan istilah julaanun laayada’u syaadydyataan 
wa laa faadydyatan yang artinya si fulan itu adalah seorang pemberani sehingga 
dia tidak akan membiarkan incarannya sehingga membunuhnya.” Sedangkan 
nama lelaki yang tidak membiarkan seorang pun yang keluar dari kelompok 
—yang disebutkan dalam matan hadits di atas— adalah Qazman. 
Demikianlah keterangan yang disebutkan oleh Al Khathib Al Baghdadi. 
Menurut beliau, lelaki itu termasuk dari kalangan munafiqin. 


Vjr i bS jjj \y>3 0. Maksud dan kalimat ini adalah tidak 
ada seorang pun yang merasa cukup seperti perasaan cukup yang sedang 
dia rasakan. 


>> t ' a * t s * s 

UI j* Jirj JUs Demikianlah redaksi yang disebutkan dalam 
kitab rujukan. Maksud dari kalimat ini adalah aku akan senantiasa mengikutinya 
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sekalipun dalam kesunyian. Aku juga akan terus mengamati gerak-geriknya 
sehingga Rasulullah sampai memvonisnya sebagai penghuni neraka. Karena 
pada tataran realita, perbuatan orang itu tergolong baik. Namun mengapa 
Nabi shallallahu ‘alaihiwa sallam sampai menyebutnya sebagai penghuni neraka. 
Tentu saja hal ini memiliki sebab dan alasan tersendiri. 

a* Cara baca lafazh dyubaab adalah dengan 

mcndhammah huruf chaal dan men takhjiif huruf baa Yang dimaksud 
dengan dyubaab adalah mata pedang yang runcing. Sedangkan gagang 
pedangnya disebut dengan istilah mujbadh. 

«JA j* Kata tsadyaihi merupakan bentuk tatsniyah dari kata tsadyun. 
Kata ini menurut bahasa yang fashih hanya disebutkan dalam bentuk 
muudyakkar. Demikianlah keterangan yang disebutkan oleh Al Farra', 
Tsa’lab dan beberapa ulama yang lainnya. Sedangkan menurut Ibnu Faris, 
Al-Jauhari dan juga beberapa ulama yang lain, kata tersebut bisa disebutkan 
dalam bentuk mudyakkar maupun mu‘annats. 

Ibnu Faris berkata bahwa istilah tsadyun hanya dipergunakan untuk 
embing susu orang perempuan. Sedangkan untuk embing susu orang laki- 
laki disebutkan dengan istilah tsanduwah atau tsandu ‘uh. Namun menurut Al 
Jauhan, istilah tsadyun dipergunakan untuk mengungkapkan embing susu kaum 
pria maupun wanita. Bentuk plural dari kata tsadyun adalah tsudi dan atsud. 
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aAJi ji' j* 'jaj j-d> U-» jii Redaksi hadits ini memperingatkan 
agar tidak ada orang yang terkecoh dengan amalan lahmyyah yang dikerjakan 
oleh seseorang. Sesungguhnya seorang hamba tidak selavaknya terlalu 
mengandalkan amal perbuatannya. Karena dikhawatirkan kondisinya itu 
sewaktu-waktu bisa berbalik seratus delapan puluh derajat. Sebab tidak ada 
seorang pun yang mampu mengetahui takdir yang bakal terjadi di kemudian 
han. Begitu juga dengan orang yang telah sering melakukan perbuatan masiat, 
hendaknya dia tidak merasa putus asa terhadap rahmat Allah Taa’ala. Inilah 
maksud dari sabda Rasulullah, “Sesungguhnya ada seorang lelaki yang telah 
mengerjakan perbuatan penghuni surga di hadapan orang banyak sedangkan 
dia sendiri sebenarnya termasuk penghuni neraka.” Begitu juga sebaliknya. 
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(A t) Muhammad bin Kafi’, (kt) Ay-'Aubair—dia itu adalah 
Muhammad bin til bdillah bin A y-Vmbair- — , (kt) Syaiban, dia 
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berkata, aku telah mendengar Ml H asan berkata, 
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“Sesungguhnya ada seorang laki-laki dari kalangan orang sebelum 
kalian yang menderita penyakit bisul. Ketika penyakit itu semakin 
menyiksa dirinya, dia mencabut sebuah anak panah dari wadahnya. 
Lain tas dia melukai bisulnya sehingga darah pun terus mengalir sampai 
akhirnya dia meninggal dunia. Maka Tuhan kalian berjirman, 
“Sungguh Mku telah mengharamkan surga atas dirinya. ” Kemudian 
beliau menjulurkan tangannya ke arah masjid untuk kemudian berkata, 
“L) e mi Milah, sungguh aku telah diberitahu hadits ini oleh Jundab, 
dari Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam ketika berada di dalam 
masjid ini. ” (*) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (III/1364) dan 
Jarir bin Hazim, dari Al Hasan. 


Keterangan Hadits: 
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jalur riwayat yang lain, matan hadits ini disebutkan dengan redaksi kharaja 
bi khuraajulqarhah. Kata qarhah merupakan bentuk tunggal dari kata quruuh. 
Yang dimaksud dengan qarhah adalah bisul yang keluar dari tubuh manusia. 
Sedangkan yang dimaksud dengan kinaanah adalah ja ’batun-nusysyaab yang 
artinya tabung untuk menyimpan anak panah. Tabung penyimpang anak 
panah disebut dengan istilah kinaanah karena dia mampu menutupi atau 
menyembunyikan anak panah. Adapun yang dimaksud dengan lafazh 
naka'ahaa adalah menguliti, menyobek dan membuka bisul yang muncul di 
anggota badannya. 


U 'STs Yang dimaksud dengan kalimat ini adalah darah yang mengalir 
tiada henti. Dalam bahasa Arab biasa disebutkan istilah raqa‘ad-damu wad- 
darn'uyarqa‘u ruquu'an. Hal ini tidak jauh berbeda dengan wagan lafazh raka'a 
-yarka’u - rukuu’an. Maksud lafazh tersebut adalah tenang dan berhenti. 
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jd 's» oU T -1 - 1 ' Yang dimaksud diharamkan untuk 

masuk surga dalam hadits ini menurut Al Qadhi rahimahullaahu ta’aala 
diperkirakan berlaku bagi orang yang menghalalkan praktek tersebut yang 
sebenarnya memiliki hukum haram. Atau mungkin juga dia diharamkan 
untuk masuk surga pada gelombang pertama bersama-sama dengan mereka 
yang sukses. Atau mungkin juga proses hisab untuk dirinya dibuat lama 
oleh Allah atau bahkan mungkin juga dia ditahan di tempat antara surga 
dan neraka. Demikianlah keterangan yang telah disampaikan oleh Al Qadhi. 


J>- fail 


Aku berkata, “Mungkin juga syari’at yang berlaku pada masa orang- 
orang yang hidup pada generasi itu —vakni pada masa sebelum Islam— 
adalah menganggap kafir orang-orang yang melakukan dosa besar. [Oleh 
karena itu mereka yang melakukan praktek bunuh diri diharamkan untuk 
masuk surga]. Selain itu kejadian yang dicentakan dalam matan hadits tersebut 
diakibatkan karena si penderita sakit ingin segera mengakhiri hidupnya. 
Seandainya dia meninggal dunia karena diakibatkan proses pengobatan yang 
diduga kuat bisa mendatangkan kesembuhan, maka kemariannya tidak akan 
dianggap sebagai sesuatu yang haram.” Wallaahu a’lam. 


181 


(K t) Muhammad bin Ab/ Bakar Al Muqaddami, (kt) Wah b 
bin Janr, (kt) ayahku, dia berkata, aku telah mendengar A11 lasan 
berkata, 
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“Kami diberitahu [hadits tersebut] oleh jundab bin lAbdillah A.I Ba/'ali 
di dalam masjid ini sehingga kami pun tidak lupa. Kami juga tidak 
merasa khawatir kalau Jundab berbohong atas nama Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam. [Disebutkan bahwai Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, ‘W/ah ada seorang laki- 
laki dari kalangcin orang sebelum kalian yang menderita penyakit bisul. ” 
lyintas beliau menyebutkan redaksi hadits seperti di atas. 


/dek 
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Keterangan Hadits: 

■f y > 

C'A Cara baca lafazh ini adalah dengan men dhammah huruf 
khaa' dan men takhfiif huruf raa Makna lafazh ini adalah bisul. 

j> ^ 5 -^ C j i~~j Ci Kalimat ini merupakan bentuk 
ungkapan keyakinan dan menghilangkan kemungkinan adanya kesalahan 
dalam riwayat hadits tersebut. Wallaahu a’lam. 


Adapun hukum dan makna yang terkandung dalam beberapa redaksi 
hadits di atas adalah penjelasan tegas seputar keharaman praktek bunuh 
diri, bersaksi palsu yang bertujuan untuk mengambil alih hak milik orang 
lain dan keharaman bersumpah dengan agama selain Islam. Misalnya saja 
sumpah yang diutarakan dalam bentuk kalimat, “Jika dia melakukan ini 
dan itu, maka dia adalah seorang Yahudi atau Nashrani.” Bisa juga dalam 
bentuk kalimat sumpah sebagai berikut, “Demi Lata dan Uzza,” atau dengan 
bentuk kalimat yang serupa. 


Dalam hadits ini juga diterangkan bahwa nadzar seseorang dengan 
sesuatu yang tidak dia miliki hukumnya tidak sah. Bahkan dia tidak memiliki 
konsekuensi apapun atas nadzar tersebut. Disebutkan pula tentang larangan 
keras melaknat seorang muslim. Tentu saja hal ini tidak diperdebatkan lagi 
di kalangan ulama. Al Imam Abu Hamid Al Ghazali dan beberapa ulama 
yang lainnya berkata, “Tidak boleh hukumnya melaknat seorang pun dari 
kalangan kaum muslimin, bahkan hewan yang melata sekalipun. Tidak ada 
bedanya apakah dia seorang yang fasik atau yang lain. Begitu juga tidak 
boleh hukumnya melaknat individu orang kafir, baik yang masih hidup 
maupun yang telah mati. Terkecuali apabila kita telah mengetahui nashnya 
kalau dia mati dalam keadaan kafir, misalnya seperti Abu Lahab, Abu Jahal 
dan yang semisalnya. Namun boleh hukumnya melaknat komunitas orang 
kafir, misalnya yang diutarakan dalam kalimat, “Semoga Allah melaknat 
orang-orang kafir dan semoga Allah melaknat orang-orang Yahudi dan 
Nashrani.” 
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BAB XLVIII 

Keharaman Berkhianat dan 
Sesungguhnya Tidak Akan Masuk 
Surga Kecuali Orang-orang yang 

Beriman 


\ Zuhair bin iiarb, (kt) Hasyim bin AlQasim, (kt) ‘1 krim a h 

bin Ammar, dia berkata, (at) Simak Al llanaji Abu Zumail, (1) 
dia berkata , (at) Abdullab bin ‘Abbas, dia berkata, (at) T Jmar bin 
AlKhatbthab, dia berkata , 
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“Ketika perang Khaibar, ada beberapa orang shahabat Nabi 
shallallahu ‘alaihi wa sallam yang datang menghadap sembari 
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berkata, “Sifulan mati syahid, si fulan mati syahid. ” Sampai akhirnya 
mereka lewat di hadapan seorang laki-laki. Mereka kembali berkata, 

“Si fulan mati syahid. ” Maka Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa 
sallam bersabda, ‘Tidak, sesungguhnya aku telah melihatnya di dalam 
neraka karena sehelai kain bergaris [yang dia peroleh dengan cara] 
khianat atau karena sejenis mantel. ” Kemudian Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam bersabda, “Wahai IbtialKhaththab, pergilah kamu 
lantas serukan kepada orang-orang bahwa sesu ngg uhnya tidak akan 
masuk surga kecuali orang-orang yang beriman. ” ‘Umar berkata, 
“Maka aku keluar untuk kemudian menyeru, “Ingatlah, sesungguhnya 
tidak akan masuk surga kecuali hanya orang-orangyang beriman. ”(2) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Cara baca lafazh ini adalah dengan mtndhammah huruf dan 
mtmfathab huruf mim dengan cara mcntakhfnfays. 

(2) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh At-Turmudzi (IV/1574) 
dari riwayat Ibnu ‘Abbas, dari ‘Umar bin Al Khaththab secara ringkas. 

Keterangan Hadits: 

Selain hadits yang disebutkan oleh ‘Umar bin Al Khaththab di atas, 
dalam bab ini juga disebutkan hadits yang memiliki makna serupa yang 
berasal dari riwayat Abu Hurairah. 

' -'O-' t o S ^ C £ ' 

m* (*_* jis U Kata Khaibar terdiri dan huruf khaa‘ dan diakhiri 
dengan huruf raa‘. Demikianlah yang disebutkan dalam riwayat Muslim 
dan sekaligus merupakan riwayat yang benar. Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu 
ta’aa/a menyebutkan bahwa mayoritas perawi kitab Al Muwaththa' juga 
meriwayatkan dengan redaksi tersebut. Namun ada sebagian perawi yang 
meriwayatkan kata tersebut dengan menggunakan redaksi perang Hunam. 
Wallaahu a’lam. 


jy Maksud lafazh ini untuk menolak ungkapan orang-orang 
yang menyatakan lelaki tersebut telah mati sebagai syahid dan akan masuk 
ke dalam surga. Bahkan sebenarnya kondisi lelaki itu malah sebaliknya, 
yakni dia akan masuk neraka karena telah melakukan praktek khianat. 


opkk j 4^ ’j y. j j °.'j yd Cara baca lafazh ini adalah dengan 
mtndhammah huruf MM sehingga berbunyi burdah. Yang dimaksud dengan 
burdah adalah pakaian jenis mantel yang bermotif garis-garis. Sedangkan 
menurut Abu ‘Ubaid, yang dimaksud dengan burdah adalah pakaian 
berwarna hitam yang ada motif gambarnya. Bentuk plural dari kata burdah 
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adalah burad. Adapun yang dimaksud dengan ‘abaa'ah, maka sudah cukup 
masyhur. Ada juga yang menyebutnya dengan istilah 'abaayah. Demikianlah 
yang disebutkan oleh Ibnus-Sakit dan beberapa ulama yang lainnya. Dan 
yang dimaksud dengan frasa fii burdatin adalah min ajlibaa wa bisababihaa 
yang artinya karena ataupun lantaran kain bermotif gans itulah jdia menjadi 
masuk neraka]. 

* o * f 

Jjbli Menurut Abu ‘Ubaid, yang dimaksud dengan ghuluul adalah 
khusus untuk khianat dalam masalah harta ghanimah. Sedangkan menurut 
ulama yang Rm, ghuluul dipergunakan untuk bentuk khianat dalam segala 
hal. Dalam bahasa Arab, kata kerja ghuluul disebutkan dengan lafazh ghalla 
-yaghullu. 

444 (A t) y\ buth-Thahir, dia berkata, (ak) I bnu Wah b, dari Malik 
bm M nas, dari Tsaurbin ZaidMd-Du'ali, (1) dariSalim binslbil 
Ghaits maulalbnuMuthi’, (2) danSibu Hurairah. [Rangkaian sanad 
dan jalur lain menyebutkan] (kt) Qutaibah bin Sa’id—redaksi hadits 
ini adalah miliknya —, (kt) M bdiul !A%i% —yakni Ibnu 
Muhammad —, dari T s aur, dan A bui Ghaits, dari A.bu Hurairah, 
dia berkata, 
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‘Rami telah keluar bersama-sama dengan Nabi shallallahu ‘alaihi 
wa sallam menuju perang Khaibar. Rantus Milah telah memberikan 
kemenangan kepada kami. Namun kami tidak mendapatkan harta 
ghanimah berupa emas maupun perak. Kami mendapatkan harta 




i {jer'khi&n&t Ja, 
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ghanimah berupa barang-barang, w a kanan dan busana. Kemudian 
kami bertolak menuju lembah. Ikut pula bersama Rasulullah seorang 
hamba sahaja beliau yang telah dihadiahi oleh seorang laki-laki dari 
Judpam. dielaki itu dipanggil dengan sebutan Rdfa’ah bin Zaid dari 
Banidh-Dhabib. Ketika kami menuruni lembah, hamba sahaya 
Rasulullah shaUallahu ‘alaihi wa sallam tersebut berdiri untuk 
melepas pelana untanya. Pernyata ada sebuah anak panahyang mengenai 
tubuhnya. Tusukan panah itu akhirnya membuatnya mati. Maka kami 
semua berkata, “Sungguh menyenangkan, dia mendapatkan mati syahid 
wahai Rasulullah. ” Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
bersabda, ‘Tidak, demi Dua t Yangjiwa Muhammad berada di dalam 
genggaman-Nya, sesungguhnya sesuatu yang sejenis mantelpasti akan 
mengobarkan api untuknya. Mantel tersebut telah dia ambil dari harta 
ghanimah pada perang Khaibar tanpa melaluiproses pembagian yang 
sah. ” Perawi berkata, ‘Pantas orang-orang merasa takut sehingga 
datang seorang laki-laki dengan membawa sebuah tali sandal atau dua 
buah tali sandal sembari berkata, “Wahai Rasulullah, aku 
mendapatkan [barang ini] pada waktu perang Khaibar. ” Maka 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersbda, “Sebuah tali sandal 
dari neraka atau dua tali sandal dari neraka. ” (3) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Cara baca yang benar pada nama julukan ini adalah dengan 
mcngkasrah huruf daal dan men sukun huruf yaa‘ sehingga berbunyi Ad- 
Dili. Demikianlah yang terdapat dalam mayoritas kitab rujukan yang ada di 
negeri kami Namun dalam sebagian naskah disebutkan dengan cara baca 
men dhammah huruf daal dan membubuhkan huruf hamyih sesudahnya 
sehingga berbunyi Ad-Du‘ali. Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala 
menyebutkan bahwa riwayat yang berasal dan Abu Jarir adalah dengan 
men dhammah huruf daal dan men sukun huruf waawu sehingga berbunyi 
Ad-Duli. Sebagian ulama yang lain ada juga yang menyebutkan dengan 
mcngkasrah huruf daal dan men sukun huruf yaa‘ sehingga berbunyi Ad 
Dili seperti yang telah disebutkan pertama kali. Demikianlah yang telah 
disebutkan oleh Malik di dalam kitab AlMuwaththa', Al Bukhari di dalam 
kitab At-Taariikh dan yang lainnya. Aku berkata, “Abu ‘Ali Al Ghassani 
menyebutkan bahwa Tsaur berasal dari kelompok Abui Aswad. Masalah 
ini belum lama telah kami bahas pada pembahasan terdahulu.” 

(2) Demikianlah redaksi yang shahih. Sedangkan nama Abui Ghaits 
ang sebenarnya adalah Salim. Adapun keterangan Abu ‘Umar bin A.bdil 
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Barr di awal kitab At-Tamhiid yang menyebutkan bahwa nama Abui Ghaits 
yang sebenarnya tidak diketahui, maka sama sekali tidak bertentangan 
dengan keterangan di atas. Sedangkan nama Ibnu Muthi’ adalah Abdullah 
bin Muthi’ bin Al Aswad Al Qurasyi. Wallaahu a’lam. 

(3) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (XI/6707), 
Abu Dawud (III/2711) dan An-Nasaa'i (VII halaman 24). 


Keterangan Hadits: 

•A, ° * ’ ' 

... ' yti i/ Susunan huruf lafazh ini adalah huruf dhaadh yang 

dddhammah , baa ‘ yang di fathah, huruf jm#* yang di sukun, dan terakhir huruf 
sehingga berbunyi Dhubaib. 

ilCj Yang dimaksud dengan kata rahl adalah tempat duduk 
seseorang yang berada di atas punggung unta. 


CA- v Cara baca lafazh ini adalah dengan mem fathah huruf 
haa‘ dan men sukun huruf sehingga berbunyi hatjahu. Maksud lafazh ini 
adalah kematian. Bentuk plural dari kata half adalah hutuuf. Sedangkan kalau 
dalam bahasa Arab diungkapkan kalimat maata hatfa anfihi, maka artinya 
adalah seseorang meninggal dunia tanpa dibunuh dan tanpa dipukul. 

✓ SOS s O s * o si* ' % s s''' o' s O i , * t s ' ' 

W Jiii j' A'At >j ^ Demikianlah redaksi 


yang terdapat dalam kitab rujukan dan memang seperti inilah yang shahih. 
Dalam susunan kalimat tersebut di atas, maf’uul bih nya dibuang. Susunan 
lengkapnya adalah asbabtu haadyia. Sedangkan cara baca kata syiraak adalah 
dengan meng kasrah huruf syiin. Yang dimaksud dengan syiraak adalah tali 
sandal yang berada di bagian permukaan. 


ijb 44 ■—/J 4lL)i oj M enuru t; Al Qadlii ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala , 
sabda Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam tersebut merupakan peringatan 
kalau kedua perbuatan tersebut bisa mengakibatkan seseorang mendapat 
siksa. Kadang kala siksa Allah itu berbentuk kedua barang tersebut yang 
nantinya akan terdiri dari unsur api. Namun bisa juga siksa yang akan 
diberikan adalah siksa neraka yang diakibatkan oleh kedua barang tersebut . 
Wallaahu a’lam. 


J -lp /ip 4)1 JL? 4)1 ^ r sJ £*j Hamba sahaya yang bersama 
dengan Rasulullah pada waktu itu bernama Mid’am. Demikianlah 
keterangan yang dijelaskan di dalam kitab AlMuwaththa'. Namun menurut 
Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala , hamba sahaya tersebut bukan 
bernama Mid’am. Disebutkan dalam hadits serupa bahwa namanya adalah 


Keh» 


nQ»U iana t Ja. 


735 




Karkirah. Hal ini telah disebutkan oleh Al Bukhari. Demikianlah keterangan 
yang telah disampaikan oleh Al Qadhi. Wallaahu a’lam. 

Adapun beberapa hukum yang dapat digali dari kedua hadits di atas 
di antaranya adalah keharaman praktek khianat, tidak perduli apakah 
berkhianat dalam barang yang jumlahnya banyak maupun sedikit, bahkan 
tali sandal sekalipun. Selain itu praktek khianat bisa mengakibatkan 
pelakunya tidak mati syahid dalam peperangan. Keterangan masalah ini 
akan dibicarakan lebih detail pada pembahasan mendatang insyaa Allahu 
Ta’aala. Dapat difahami pula bahwa seseorang yang meninggal dunia dalam 
keadaan kafir tidak akan masuk surga. Masalah ini telah menjadi ijma’ di 
kalangan kaum muslimin. Begitu juga boleh hukumnya bersumpah dengan 
nama Allah sekalipun tidak dalam keadaan darurat. Hal ini bisa diketahui 
melalui sabda Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam yang atinya, “Demi Dzat 
yang jiwa Muhammad berada di dalam genggaman-Nya.” 

Pelajaran lain yang bisa juga diambil adalah barangsiapa berkhianat 
dalam barang ghanimah dengan mengambilnya melalui proses yang tidak 
sah, maka dia wajib untuk mengembalikannya. Dan apabila seseorang 
mengembalikan harta ghanimah yang diambil secara tidak sah, maka 
hendaklah sang pemimpin mau menerimanya. Selain itu hendaklah sang 
pemimpin tidak membakar harta milik orang yang mengambil harta 
ghanimah secara tidak sah tadi, baik apakah dia mengembalikannya maupun 
tidak. Sebab Rasulullah shallallahu ‘'alaihi wa sallam tidak membakar harta 
orang yang memiliki mantel secara tidaksah dan juga tidak membakar harta 
orang yang memiliki tali sandal secara tidak sah. Seandainya hal tersebut 
hukumnya wajib, maka beliau pasti telah membakar hartamilik orang yang 
mengambil harta ghanimah tersebut. Dan tentu praktek mi akan dinukil 
oleh para ulama kaum muslimin. 

Adapun hadits Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam yang artinya, 
“Barangsiapa berkhianat, maka bakarlah harta miliknya dan bunuhlah dia,” 
atau dalam sebuah riwayat disebutkan dengan redaksi, “Dan tebaslah batang 
lehernya,” maka merupakan riwayat hadits yang berkualitas dha’if. Hal ini 
telah dijelaskan oleh Ibnu ‘Abdil Barr dan beberapa ulama ahli hadits yang 
lainnya. Ath-Thahawi rahimahullaahu ta’aala berkata, “Seandainya redaksi 
hadits ini memang berkualitas shahih, maka pasti dia juga telah di mansmkh 
(dihapus). Sebab hal ini hanya berlaku ketika masih diterapkan hukuman 
yang ditimpakan pada harta benda.” Wallaahu alam. 
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XLIX 

Dalil yang Menyebutkan Bahwa 
Orang yang Bunuh Diri Tidak 
Menjadi Kafir 


(Kt) Abu Bakar bin Abi Syaibah dan Ishaq bin Ibrahim, 
kesemuanya [meriwayatkan] dari Sulaiman. Abu Bakar berkata, (kt) 
Sulaiman bin Harb. (kt) Mammad bin Zaid, dari Haiiai bin Ash- 
Shammf, dariAbusyZubair, dariJabir bahwaAth-Thufailbin Amr 
Ad-Dausi telah mendatangi Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam 
sembari berkata, 
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“Wahai Rasulullah, apakah A nda mau berada di dalam sebuah benteng 
yang sangat kokoh dan kuat [yang bisa melindungi Anda dari mara 
bahaya]?”—Yang dimaksud dengan benteng kokoh oleh Ath-Thufail 
adalah yang dimiliki oleh orang D auspada masa jahiliyyah —. Maka 
Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam enggan [menerima tawaran 
tersebut] karena ada sesuatuyang disimpan oleh Allah untuk orang- 
orangAnshar. Ketika Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam telah hijrah 
ke Madinah, maka Ath-Thufail bin Amr ikut hijrah ke daerah 
tersebut. Begitu juga dengan seorang lakd-laki dari kaumnyayang ikut 
bersamanya. Ternyata mereka tidak betah tinggal di Madinah. Telaki 
itu jatuh sakit disertai dengan rasa takut. Maka dia pun mengambil 
anak panah berbentuk lebar miliknya. Dia memotong urat ruas jari- 
jemari sehingga banyak sekali darah yang mengalir dari tangannya 
sampai akhirnya dia pun meninggal dunia. Kemudian Ath-Thufail 
bin Amr bermimpi melihat lelaki itu dalam keadaan baik-baik saja. 
Hanya saja lelaki itu menutup tangannya, lain tas Ath-Thufail berkata 
kepada lelaki tersebut, ‘Apayang diperbuat Tuhanmu kepada dirimu ?” 
lelaki itu menjawab, “Dia telah mengampuni aku karena aku telah 
hijrah kepada Nabi-Nya shallallahu ‘alaihi wa sallam. ” Ath-Thufail 
kembali berkata, ‘Mengapa aku melihat kamu menutup kedua 
tanganmu?” Telaki itu menjawab, 'Telah dikatakan kepadaku, ‘Kami 
tidak akan memperbaiki kembali anggota tubuh yang telah kamu rusak 
sendiri. ” Maka Ath-Thufail menceritakan mimpinya tersebut kepada 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. Rasulullahpun bersabda, 
“Ya Allah, mengenai kedua tangannya, maka ampunilah dia. ” (*) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Aku tidak menjumpai redaksi hadits ini di dalam kitab kutubus- 
sittah yang lainnya. 


Keterangan Hadits: 

Cara baca lafazh ini adalah dengan raendhammah huruf 
waawu sehingga berbunyi fajtawuu. Huruf waawu pada lafazh tersebut tidak 
lain adalah waawu jama’ yang meruju’ kepada Ath-Thufail, lelaki yang 
disebutkan dalam matan hadits, dan orang-orang yang ada sangkut pautnya 
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dengan keduanya. Makna lafazh ini adalah tidak menyukai tempat tinggal 
karena alasan dihantui rasa gelisah ataupun karena menderita sakit. Abu 
‘Ubaid, Al jauhari dan para ulama yang lain berkata bahwa dalam bahasa 
Arab, biasa diungkapkan istilah ijtawaitulbalada yang artinya aku tidak betah 
tinggal di negeri tersebut sekalipun aku hidup penuh kenikmatan. Al 
Khaththabi berkata, “Asal-muasal lafazh tersebut dari kata aljawa yang 
artinya sebuah penyakit yang menyerang rongga dada.” 

oMi Cara baca lafazh ini adalah dengan mem fathah huruf 
mim dan syiin dan setelah itu diikuti dengan huruf qaaf dan shaad sehingga 
berbunyi masyaaqish. Kata ini merupakan bentuk jama’ dari kata misyqash. 
Al Khalil, Ibnu Faris dan beberapa ulama yang lain berkata, “Yang dimaksud 
dengan misyqash adalah anak panah yang berukuran lebar.” Sedangkan ulama 
yang lain berpendapat bahwa yang dimaksud dengan misyqash adalah anak 
panah yang berukuran panjang, bukan lebar. Al Jauhari berkata, “Yang 
dimaksud dengan misyqash adalah sesuatu yang berukuran panjang dan 
lebar.” Pendapat ini sepertinya yang lebih tepat dalam konteks hadits ini. 
Sebab disebutkan dalam matan hadits bahwa lelaki itu sampai berhasil 
memotong urat saraf ruas jan-jemannya. Tentu saja luka seperti itu tidak 
akan bisa terjadi kecuali dengan senjata yang berukuran lebar. 

Cara baca lafazh mi adalah dengan memfatkah huruf baa’ 
dan dua huruf berikutnya adalah huruf jiim sehingga berbunyi baraajim. 
Yang dimaksud lafazh ini adalah ruas jan-jemari. Bentuk tunggal dari kata 
baraajim adalah barjamah. 


alJj 


* Cara baca lafazh tersebut adalah dengan mem fathah 
huruf syiin dan khaa ‘ sehingga berbunyi jasyakhabat. Makna lafazh tersebut 
adalah darah kedua tangannya mengalir. Ada juga yang mengatakan bahwa 
makna lafazh tersebut adalah darah yang mengalir dengan deras. 


i/ ^ Cara baca lafazh ini adalah dengan 
memfathah huruf miim dan nuun atau dengan men sukun huruf nuun sehingga 
berbunyi mana’ab dan man ’ah. Kedua cara baca ini telah disebutkan oleh Ibnus- 
Sakit dan Al Jauhari. Sedangkan menurut selain kedua ulama tersebut, cara 
baca mana ’ab merupakan yang lebih fashih. Makna lafazh ini adalah kekuatan 
dan kemampuan untuk menolak seseorang yang hendak menyakitimu. Ada 
juga yang mengatakan bahwa kata mana’ah merupakan bentuk plural dari 
kata maani’ sebagaimana kata \haalim yang memiliki bentuk plural jhaiamah. 


Adapun hukum yang bisa digali dari redaksi hadits ini adalah 
memperkuat hujjah yang dianut kelompok ahlussunnah bahwa orang yang 


. Cjjnang yang {juri uh [jin lUak fjenjadi jjafm 
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bunuh diri atau orang yang melakukan perbuatan maksiat lantas meninggal 
dunia sebelum sempat bertaubat dari perbuatannya tersebut, maka dia bukan 
tergolong orang yang kafir dan tidak bisa dipastikan akan masuk ke dalam 
neraka. Bahkan nasibnya tergantung sepenuhnya kepada Allah Subhaanahu 
wa Ta’aala. Penjelasan tentangkaedah ini telah disebutkan pada pembahasan 
terdahulu. Hadits ini sekaligus juga menjadi penjelas bagi beberapa hadits 
yang disebutkan terdahulu bahwa orang yang bunuh diri dan pelaku dosa 
besar tidak akan tinggal kekal di dalam neraka. Di dalam redaksi hadits ini 
juga dapat ditarik pengertian kalau pelaku maksiat akan mendapatkan 
hukuman akibat perbuatan buruknya tersebut. Keterangan ini dengan tegas 
mengcaunter pendapat kelompok Murji‘ah yang menyatakan bahwa perbuatan 
maksiat tidak menimbulkan madharat bagi pelakunya. Wallaahu a’lam. 
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BAB L 

Angin yang Muncul Sebelum Hari 
Kiamat yang Akan Mencabut 
Nyawa Orang yang Dalam 
Hatinya Memiliki Unsur 
Keimanan 


(Kt) Ahmad bin Abdab Adh-Dbabyu, (1) (kt) Abdul A%i% 
bin Muhammad dan Abu AlqamahAlFarwi, (2) keduanya berkata, 
(kt) Shafwan bin Sulaim, dari Abdullah bin Salman, dari ayahnya, 
dari Abu Hurairah, dia berkata, Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa 
sallam bersabda, 


S S S P/ / t <• /■ 0 y O y % & & 
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“Sesungguhnya Allah akan mengirim angin dari Yaman yang lebih 
lembut dari sutera. Maka angin tersebut tidak akan membiarkan 
seseorangyang dalam hatinya terdapat unsur keimanan kecuali akan 
dia binasakan. ” Abu Alqamah menyebutkan [dengan redaksi] 
mitsqaala habbatin. Sedangkan Abdul Aep^menyebutkan [dengan 
redaksi] mitsqaala dzarratin. [Keduanya sama-sama memiliki arti 
sesuatu yang sedikit]. (3) 
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Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Cara baca lafazh ini adalah dengan men sukun huruf baa ‘sehingga 
berbunyi ‘Abdah. 

(2) Cara baca lafazh ini dengan mtmfathab huruf faa‘ dan men sukun 
huruf raa‘ sehingga berbunyi Al Farwi. Sedangkan nama lengkap beliau 
adalah ‘Abdullah bin Muhammad bin Abdillah bin Abi Farwah Al Madani 
maula Aali ‘Utsman bin Affan radhiyallaahu ‘anhu. 

(3) Aku tidak menemukan redaksi hadits mi dalam riwayat para imam 
hadits yang lain. 

Keterangan Hadits: 

Adapun makna hadits tersebut, maka telah diungkap dalam beberapa 
matan hadits lainnya. Di antaranya adalah matan hadits yang artinya, “kian 
kiamat tidak digelar sampai di permukaan bumi tidak diucapkan lagi [lafazh] 
Allah... Allah.” Matan hadits yang lainnya adalah, “Han kiamat tidak akan 
terjadi selama ada seseorang yang mengucapkan Allah...Allah.” Hadits yang 
lainnya adalah, “Hari kiamat tidak akan terjadi kecuali pada makhluk yang 
sangat buruk.” Kesemua matan hadits ini senada dengan maksud redaksi 
hadits di atas. 

Kalaupun ada redaksi hadits yang artinya, “Sekelompok orang dan 
umatku senantiasa menunjukkan kebenaran sampai dengan hari kiamat,” 
maka sama sekali tidak bertentangan dengan beberapa redaksi hadits 
tersebut di atas. Karena maksud dari hadits ini bahwa orang-orang senantiasa 
berada di atas kebenaran akan hidup sampai akhirnya angin yang lembut 
itu mencabut ruh mereka tidak lama ketika han kiamat akan digelar dan 
ketika tanda-tanda hari akhir itu sudah mulai muncul. Wallaahu a’lam. 

o i' * i' •»"<> 

jtrj j* oji JUt* y a~>- JUi. Kalimat ini mengandung keterangan 
tentang madzhab yang shahih, yakni madzhab yang menegaskan bahwa 
keimanan itu bersifat fluktuatif, bisa bertambah dan bisa juga berkurang. 

y A;j Substansi kalimat ini memberikan isyarat tentang 
kelemahlembutan dan memberikan kemuliaan kepada mereka. 

Dalam redaksi hadits di atas disebutkan dengan istilah angin yang 
berhembus dan Yaman. Sedangkan dalam riwayat Muslim yang terdapat 
setelah hadits-hadits tentang Dajjal disebutkan dengan redaksi angin yang 
berasal dan Syam. Mengenai adanya perbedaan redaksi hadits seperti ini, 
maka cara menanggapinya sebagai berikut: 

a. Mungkin saja memang ada dua macam angin, yakni angin yang berasal 
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dari Syam dan yang berasal dan Yaman. 

b. Mungkin juga hembusan angin tersebut bermula dari salah satu daerah 
tersebut dan berakhir di salah satu dari daerah itu juga. Wallaahu 
a’lam. 


/A 


ngin yang f f uncui 


Mu. 


n' 'ebeiurrt / -jcrr'i j^samai . 
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BAB LI 

Anjuran Untuk Segera Melakukan 
Amal Sebelum Muncul Berbagai 
Macam Fitnah 


(A t) Yahya bin Ayyub,Qutaibah, dan lbnu Hajar, kesemuanya 
[meriwayatkanj dari Isma’il bin Jafar. lbnu Ayyub berkata, (kt) 
lsma% dia berkata, (ak) Al‘Ala', dari ayahnya, dari Abu Hurairah 
bahwa Kasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam telah bersabda, 

‘jCy ykjjilii jii kisr & i ku 
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‘Bersegeralah kalian untuk beramal! Karena [munculnya] berbagai 
macamfitnah seperti potongan malam yang kelam. Seorang laki-laki 
pada pagi hari berstatus mukmin dan sore harinya menjadi kafir. Atau 
pada sore hari berstatus mukmin dan pagi harinya menjadi kafir. Dia 
menjual agamanya dengan materi duniawi. ” (*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh At-Turmudzi (IY/2195). 

Keterangan Hadits: 

Maksud dari hadits ini adalah anjuran untuk bersegera melakukan 
perbuatan amal shalih sebelum seseorang berhalangan untuk mengerjakannya. 
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Atau mungkin akan terjadi berbagai macam fitnah yang akhirnya membuat 
dirinya tidak bisa mengerjakan amal perbuatan baik tersebut. Banyaknya fitnah 
yang datangnya bertubi-tubi itu bagaikan datangnya malam kelam yang tidak 
disinari oleh cahaya rembulan. Rasulullah shallallahu 'alaihi wa sallam telah 
memberikan sedikit ilustrasi mengenai dahsyatnya fitnah yang dimaksud, yakni 
seseorang yang ketika sore hari masih berstatus sebagai seorang mukmin, 
maka pada pagi harinya telah menjadi kafir. Dalam hal im perawi merasa 
ragu sehingga beliau menyatakan redaksi yang sebaliknya, yakni pada pagi 
hari berstatus sebagai orang kafir, maka sore harinya telah menjadi muslim. 
Hal ini diakibatkan karena fitnah yang terjadi sangat besar dan dahsyat 
sehingga membuat seseorang terombang-ambing pendiriannya dalam sehari 
semalam saja. Wallaahu a’lam. 
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BAB LII 

Kekhawatiran Orang Mukmin 
Kalau Amalnya Dilebur 


(Kt) M bu Bakar bin A bi Syaibah, (kt) A.I W as a n bin Musa, 
(kt) Hammad bin S alamak, dari T sabi t Al Bunani, dari Mnas bin 
Malik bahwa dia berkata, 

j-jJi C-> y^> (j p yM 1 ytij 'V I^jjjl Qjl \j Aj'yi sJlA 4 
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“Ketika diturunkan ayat ini, “Hai orang-orangyang beriman, janganlah 
kamu meninggikan suaramu lebih dari suara Nabi, ”Qs. Ml Hujuraat 
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(49):2 sampai dengan akhir ayaf, maka 1'sahit bin Oah duduk d' 
dalam rumahnya. Be/ian berkata , “ S k.n termasuk, penghuni, nerak r ’ ’ 
Dia menahan diri untuk tidak berjumpa dengan Nabi shallallahu 
‘alaihi wa sallam. Lantas Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam 
bertanya kepada Sa’ad bin Mu’adsg sembari bersabda, “Wahais\ba 
‘s\mr, ada apa dengan Labil? Apakah dia menderita sakit?”Sa’ad 
menjawab, “Sesungguhnya dia adalah tetanggaku. /1 ku tidak 
melihatnya menderita sakit. ” Perawi berkata, “Lantas Tsabit didatangi 
oleh Sa’ad. Sa’ad memberitahukan sabda Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam kepadanya. Maka Tsabit berkata, ‘Telah 
diturunkan ayat ini. Kalian semua telah mengetahui bahwa 
sesu nggg ubnya aku termasuk orangyang paling keras suaranya di antara 
kalian di hadapan Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. Oleh 
karena itu aku termasuk penghuni neraka. ” Sa’ad melaporkan hal 
tersebut kepada Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. A4aka 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, ‘‘Bahkan dia 
termasuk penghuni surga. ” (*) 

Keterangan Sanad dan Pe rawi: 

(*) Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Bukhari (V1I1/4846) dari 
hadits Musa bin Anas, dari Anas. 

Keterangan Hadits: 

Dalam redaksi hadits ini terdapat kisah tentang Tsabit bin Qais bi. 
Syammas radhiyallaahu ‘anhttdm rasa takutnya ketika turun ayat Al Qur'm 
“Hai orang-orang yang beriman, janganlah kamu meninggikan suaram 
lebih dari suara Nabi ” Qs. Al Hujuraat (49):2. Shahabat 'Tsabit memany 
seseorang yang memiliki tipe suara keras dan juga biasa berbicara dengan 
suara lantang. Beliau adalah khatib kaum Anshar. Oleh karena itu belia 
merasa paling takut dengan peringatan dalam ayat tersebut, dibandingkan 
dengan para shahabat yang lainnya. 

Di dalam hadits ini juga terdapat keutamaan besar pada diri shahabat 
Tsabit bin Qais radhiyallaahu ‘anhu. Keutamaan yang dimaksud adalah Nabi 
shallallahu ‘alaihi wa sallam telah memberitahukan bahwa dia termasuk 
penghuni surga. Selain itu dalam hadits ini juga terdapat pelajaran bahwa 
orang yang alim maupun pembesar sebuah kaum seyogyanya senantiasa 
mencari jama’ahnya yang absen dan mencari tahu tentang kabar beritanya. 

(Kt) Qathan (1) bin Nusair, (2) (kt) Ja’far bin Sulaiman, (kt) 
Tsabit, dan ol nas bin Malik, dia berkata, 
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“Tsabit bin Qais bin Syammas adalah seorang orator dari kalangan 
orang-orangMnshar. Ketika diturunkan ayat ini... ” dan seterusnya 
sepertipada matan hadits Hammad di atas. Hanya saja dalam matan 
haditsnya tidak disebutkan nama S a ’ad bin Mu ’ady. 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

Dalam rangkaian sanad hadits ini terdapat sebuah keistimewaan, yakni 
semua personel perawinya adalah orang-orang yang berkebangsaan Bashrah. 

(1) Kata ini terdiri dari rangkaian huruf qaaf, thaa\ dan nuun. 

(2) Sedangkan susunan huruf kata ini adalah nuun yang di< ihammah, 
bin yang difathak, yaa ‘ yang di sukun, dan kemudian huruf raa‘ sehingga 
berbunyi Nusair. Pada pembahasan terdahulu telah kami sampaikan bahwa 
pada kitab As-Shahiihain tidak ada lagi perawi yang memiliki nama seperti 
mi kecuali hanya beliau seorang. Pada penjelasan syarah kitab ini juga telah 
kami sebutkan sebuah caun terbagi orang yang mengingkari riwayat Muslim 
dari Nusair dan jawaban yang tepat untuk pengingkaran tersebut. 

<£> (At) Mhmadbin Sa’idbin i' hakhrSld-Darimi, (kt) Habban, (1) 
(kt) Sulaiman bin A.IMughirah, dariTsabit, dari Anas, dia berkata, 
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‘Ketika turun ayat, ‘Hai orang-orangyang beriman, janganlah kamu 
meninggikan suaramu lebih dari suara Nabi. ” Q_s. Ml Hujuraat 
(49):2.... ” Dalam redaksi hadits ini perawi tidak menyebutkan nama 
S a ’ad bin Mu ’adg. 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Cara baca lafazh ini dengan mem fathah huruf haa ‘ yang diikuti 
dengan huruf baa‘ sehingga berbunyi Habbab. Habban yang dimaksud di 
sini adalah Ibnu Hilal. Semua personel perawi sanad ini terdiri dan orang- 
oraag yang berkebangsaan Bashrah. Kecuali hanya Ahmad bm Sa’id Ad- 
Darimi. Karena beliau adalah seorang perawi berkebangsaan Naisabur. 
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(Kt) l Juraim (1) bin MbduL Vla slL-lsadi, (kt) si/ Mu 'kunir 
~ bin Sulaiman, dia berkala, aku lelah mendengar ayahku menyebutkan 
[riwayat] dari Tsabit, darisinas, dia berkata. 


o J o 
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“Ketika ayat ini turun.... [dan seterusnya seperti redaksi h adi t s di atas]. ” 
Dia menceritakan riwayat hadits tersebut tanpa menyebutkan nama 
S a ’ad bin Mu ’ad^. Dan dia menambahkan redaksi, “Maka menurut 
kami, dia adalah termasuk seorang laki-laki penghuni surga yang 
berjalan di hadapan kami. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Semua personel perawi dalam rangkaian sanad hadits ini adalah orang- 
orang berkebangsaan Bashrah. 

(1) Cara baca lafazh ini adalah dengan men dhammah huruf haa 
mem fathah huruf raa\ dan men sukun huruf ^‘sehingga berbunyi Huraim. 

Keterangan Hadits: 

8 / J 9 / ' 

Ja! ja j* j ijptl hdj Demikianlah redaksi yang 

disebutkan dalam sebagian kitab rujukan, yakni dengan menggunakan lafazh 
rajulan. Sedangkan dalam sebagian kitab rujukan yang lain dengan 
menggunakan lafazh rajulun. Versi yang terakhir inilah yang lebih banyak 
diriwayatkan. Namun keduanya sama-sama shahih. Kalau menggunakan 
redaksi rajulan, maka dalam tata bahasa Arab dia berstatus sebagai badai 
dari dhamir haa ‘ pada lafazh naraahu. Sedangkan kalau menggunakan redaksi 
rajulun, maka dia berstatus sebagai isti'naaj. 
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BAB LIII 

Apakah Seseorang Dihukum 
Sebab Perbuatan di Masa 
Jahiliyah? 


(Kt) ‘Utsman binAbi Sjaibah, (kt) Jarir, dariManshur, dari 
Iba Wa'il, dari ‘Abdullah, dia berkata, ada beberapa orang yang 
berkata kepada Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam, 

% o i 't' ''' 0 0 ' ji 
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‘Wahai Rasulullah, apakah kami akan disiksa sebab perbuatan yang 
telah kami kerjakan pada masajahiliyyah?” Rasulullah menjawab, 
‘Yang berbuat baik pada masa Islam diantara kalian, maka dia tidak 
akan disiksa akibat perbuatannya [pada masa jahiliyyah]. Sedangkan 
orangjang tidak berbuat baik, maka dia akan disiksa sebab amalannya 
pada masa jahiliyyah dan pada masa Islam. ” (*) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (XII/6921). 

(Kt) Muhammad bin ‘Abdillah bin Numair, (kt) ayahku dan 
Waki’. [Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan] (kt) Abu 
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Bakar bin Abi Syaibah —sedangkan redaksi badits ini adalah milik 
beliau —, (kt) Waki’, dan AIA ’masy, dari Abu Wa'il, dari ‘Abdnllah, 
dia berkata, kami berkata, 
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‘Wahai Rasulullah, apakah kami akan disiksa sebab perbuatan kami 
pada masa\ jahiliyjah?" Rasulullah bersabda, “Barangsiapa berbuat 
baik pada masa Islam, maka dia tidak akan disiksa sebab 
perbuatannya pada masa jahiliyyah. Dan barangsiapa tidak berbuat 
baik, maka dia akan disiksa pada masa awal dan akhir. ” 

Rami diberitahu sanad badits serupa di atas oleh Minjab bin 
Al Harits At-Tamimi. (kk) ‘Ali bin Mu s bir, dari AlA’masy. 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Rangkaian sanad ketiga hadits di atas seluruh personel perawinya terdin 
dari orang-orang berkebangsaan Kufah. Hal ini termasuk sebuah keistimewaan 
yang langka. Sebab kesemuanya merupakan rangkaian sanad yang saling 
bersambung dengan orang-orang Kufah. Sedangkan yang dimaksud dengan 
‘Abdullah dalam sanad hadits di atas adalah ‘Abdullah bin Mas’ud. Dan cara 
baca kata Mmjaab adalah dengan meng kasrah huruf mum. 

Keterangan Hadits: 

Makna hadits di atas yang shahih adalah seperti yang telah dikatakan 
oleh sekelompok ulama yang teliti bahwa yang dimaksud dengan ihsan — 
bentuk mashdar dan/z ’// hasuna — dalam matan hadits di atas adalah memeluk 
Islam secara lahir dan batin. Setelah itu hendaklah dia juga menjadi seorang 
muslim yang sejati. Karena dengan cara seperti itu semua dosa dan 
kekafirannya yang telah lampau akan diampuni. Hal ini sesuai dengan nash 
yang tercantum dalam Al Qur‘anul ‘Aziz. Begitu juga dengan keterangan 
dalam hadits shahih yang artinya, “Islam itu bisa menghancurkan dosa- 
dosa yang telah lalu.” Bahkan hal ini juga telah menjadi kesepakatan seluruh 
kaum muslimin. Sedangkan yang dimaksud dengan isaa‘ah —bentuk 
mashdar dari fiil asaa‘a — dalam hadits di atas adalah tidak masuk Islam 
dengan kemauan hati secara sempurna. Dia hanya tunduk secara lahiriyyah, 
yakni hanya dengan mengucapkan dua kalimat syahadat tanpa disertai rasa 
ketertundukan kepada Islam dalam hati. Tentu saja praktek seperti mi 
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dikategorikan sebagai praktek munafik yang menyebabkan kekafirannya 
tetap tertanam dalam dirinya. Hal mi sebagaimana yang telah menjadi ijma’ 
seluruh kaum muslimin. Dengan demikian dia akan mendapatkan siksa 
atas perbuatannya di masa jahiliyyah, yakni sebelum dia menampakkan 
keislamannya. Bahkan dia juga akan disiksa atas perbuatannya setelah 
menampakkan keislamannya. Sebab dia senantiasa memendam kekufuran 
dalam dirinya. Istilah hasuna dan asaa‘a ini sebenarnya sudah cukup masyhur 
dalam terminologi syari’ah. Orang-orang biasa menyebut kalimat hasuna 
Islaamu jutaan artinya si fulan telah masuk Islam dengan sungguh-sungguh 
lagi ikhlas. Sedangkan kalau disebutkan istilah saa‘a Islaamu jutaan, maka 
artinya si fulan tidak masuk Islam dengan sesungguhnya. Wallaahu a’lam. 
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BAB LIV 

Islam Menghancurkan Dosa-dosa 
yang Lampau, Begitu juga dengan 
Hijrah dan Haji 


n 'f 92] (Kt) Muhammad bin Ai'Mutsannay\llAnayi (1) SlbuMa’an 
Mr-Raqasyi, dan (2) Isbaq bin Mansbur, kesemuanya [meriwayatkan] 
dari M bu !Ashim (3) —sedangkan redaksi badits ini milik Ibnul 
Mutsanna —, (kt) Mdh-Dbahhak —yakni slbu 'Ashim -—, dia 
berkata, (kk) Haiwah bin Syuraih, dia berkata, (at) Yayid Ibnu A bi 
Habib, dari Ibnu Syammasah s\lMabri, (4) dia telah berkata, 
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“Kami mengunjungi ‘Amr bin Al Ash yang pada waktu itu sedang 
mengalami sakaratul maut. Beliau menangis sangat lama dan 
memalingkan mukanya ke arah dinding, lumtas putra beliau berkata , 
“Wahai ayah, bukankah Rasulullah shallallahu ‘alaihi \va sallam 
telah memberikan kabar gembira ini dan itu S Wahai ayah, bukankah 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam telah memberikan kabar 
gembira ini dan itu?” Perawi berkata, “l^antas Amr bin Al Ash 
menghadapkan wajahnya sembari berkata , “Sesungguhnya sesuatu 
paling utama yang kami persiapkan adalah bersaksi bahwa tidak ada 
tuhan selain Allah dan bahwa Muhammad adalah utusan Allah. 
Sebenarnya aku dulu mengalami berbagai macam kondisi. Menurutku, 
dulu tidak ada seorangpun yang lebih membenci Rasulullah shallallahu 
'alaihi wa sallam melebihi diriku. Tidak ada yang lebih aku sukai 
ketika aku memiliki kesempatan untuk bisa membunuhnya. Seandainya 
aku meninggal dunia pada waktu kondisi seperti itu , pasti aku menjadi 
orangyang termasuk penghuni neraka. Ketika Allah telah meletakkan 
Islam di dalam hatiku, maka aku datang menghadap Nabi shallallahu 
‘alaihi wa sallam sembari berkata, “Bentangkaniah tangan kanan 
Anda sehingga aku akan berbai’at kepada Anda. ” Maka Rasulullah 
membentangkan tangan kanannya. Amr bin Al Ash berkata, 
“Namun aku malah menggenggamkan tanganku. ” Rasulullah 
bersabda, “Ada apa dengan dirimu wahai Amr?” Amr berkata, “Aku 
berkata , “Aku hendak menentukan syarat. ” Rasulullah bersabda. 
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“Kamu akan menentukan syarat apa k’ Aku berkata, “Hendaklah 
dosa-dosaku diampuni. ” Rasulullah bersabda, “Tidakkah kamu tahu 
bahwa Islam itu bisa menghancurkan dosa-dosa yang telah lampau? 
Sesungguhnya hijrah bisa menghancurkan dosa-dosa yang telah lampau? 
Dan sesungguhnya haji juga bisa menghancurkan dosa-dosayang telah 
lampau?” [Sejak hari itu] tidak ada seoratigpunyang lebih aku cintai 
melebihi Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam dan tidak ada 
seorangpunyang lebih mulia di mataku melebihi beliau. Sampai rasanya 
aku tidak mampu memenuhi seluruh kedua mataku dengan [kecintaan 
kepada] beliau karena rasa hormat yang begitu besar kepadanya. 
Seandainya aku diminta untuk menyifatinya, maka aku tidak akan 
mampu melakukannya. Karena kedua mataku akan terpenuhi dengan 
sosok beliau. Seandainya aku mening g al dunia pada kondisi seperti 
itu, pasti aku berharap akan menjadi orang dari kalangan penduduk 
surga. Kemudian kami mengurusi beberapa hal. siku tidak tahu 
bagaimana keadaanku pada waktu itu. Maka jika aku meni ngg al 
dunia, hendaklah tidak ada seorang wanita yang ^/niyahah dan tidak 
ada api yang menyertai diriku. Jika kalian mengubur aku, maka 
tuangkanlah tanah untuk kemudian berdirilah kalian di sekitar 
kuburanku seukuran kalau kalian menyembelih hewan kurban dan 
membagi-bagikan dagingnya. Sehingga aku akan merasa senang kepada 
kalian dan akan melihat kebenaran pada utusan Tuhanku. ” (5) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Lafazh ini terdiri dan huruf ‘ain dan nuun sehingga berbunyi Al 
‘Anazi. 

(2) Nama Abu Ma’an Ar-Raqasyi adalah Zaid bin Yazid. 

(3) Yang dimaksud dengan Abu ‘Ashim di sini adalah Abu Ashim 
An-Nabil. Sedangkan nama lengkap beliau adalah Adh-Dhahhak bin 
Makhlad. 

(4) Lafazh Syumasah bisa juga dibaca Syamasah. Kedua cara baca mi 
disebutkan oleh penyusun kitab AlMathaali’. Lafazh tersebut terdin dan huruf 
syiitt, miim yang dibaca takhfiif, siin dan kemudian huruf haa‘. Sedangkan nama 
lengkap beliau adalah Abdurrahman bin Syumasah bin Dzi‘b Abu ‘Amr. Ada 
juga yang menyebutkan bahwa nama kuniyahnya adalah Abu ‘Abdillah. 
Adapun kata Al Mahri, maka dibaca dengan mem fathah huruf min, mensukun 
huruf haa ‘dan kemudian diikuti dengan huruf raa‘. 

(5) Aku tidak menjumpai hadits ini dalam riwayat perawi yang lainnya. 


jsiam [jenglancirrlan [josa-dc 
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Keterangan Hadits: 

Hadits ini menceritakan tentang kisah wafatnya shahabat Amr bin Al 
Ash. Sedangkan dalam matan hadits berikutnya, yakni hadits nomor 193 
terdapat keterangan tentang asbabun-nusyml firman Allah Ta’aala, “Dan orang- 
orang yang tidak menyembah tuhan yang lain beserta Allah.” Qs. Al Furqaan 
(25):68. Dan juga tentang asbaanun-nuyuul firman Allah Subhaanahu wa Ta’aala , 
“Katakanlah: “Hai hamba-hamba-Ku yang melampaui batas terhadap diri 
mereka sendiri.” Qs. Az-Zumar (39):53. Berikut ini kami akan membicarakan 
sanad dan matan hadits yang mengisahkan tentang Amr bm Al Ash di atas. 

ojUl ziLy Cara baca lafazh ini adalah dengan meng kasrah huuf 
siin sehingga berbunyi siyaaqah. Maksud dari lafazh ini adalah ketika maut 
telah meghampiri dirinya. 

b» Cara baca lafazh ini adalah dengan men dhamrnah huruf 

nuun sehingga lafazh itu berbunyi maa nu ’iddu. 

jCi JT cJC Maksud dari lafazh ini bahwa shahabat Amr telah 

# «f 

mengalami beberapa macam kondisi. Hal ini sesuai dengan firman Allah 
Ta’aala, “Sesungguhnya kamu melalui tingkat demi tingkat (dalam kehidupan).” 
Qs. Al Insyiqaah (84): 19. Oleh karena itu kata tsalaatsan disebutkan dalam 
bentuk mu 'annats karena memang [menjadi sifat dari kata] athbaaq. 

blA T yas Demikianlah redaksi yang kami jumpai, yakni dengan 
menggunakan huruf ^‘sehingga berbunyi bimaad^aa. Huruf baa ‘di sini 
bisa dikategorikan sebagai huruf %aa'idah yang berfungsi sebagai taukiid 
(penegas) sebagaimana yang terjadi pada fungsi beberapa huruf « aa'idah 
yang serupa. Namun bisa juga dianggap sebagai huruf yang berhubungan 
erat dengan lafazh tasytarithu. Hal ini sebagaimana yang terdapat pada lafazh 
tahtaathu bimaad^aa. 

, S , S f o „"e ° * * 

dli olT f* 0' Maksud dari kalimat ini bahwa keislaman 

seseorang bisa menggugurkan dan menghapus dosa-dosanya yang telah 
lampau. 

JIT 5^1 0' jTl olT Cara baca lafazh ini dengan men tasydiid 
huruf j/##) yakni dalam bentuk tatsniyah sehingga berbunyi ‘ainayya. 

UA 'Jid 'yjai Kami juga telah menjumpai lafazh ini 

menggunakan huruf siin dan syiin. Dengan demikian ada yang berbunyi 
fasunnuu dan apa pula yang berbunyi fasyunnuu. Demikian juga yang telah 
dikemukakan oleh Al Qadhi ‘Iyadh. Menurut beliau, makna lafazh tersebut 
adalah ash-sbabbu yang artinya menuangkan. Ada juga yang mengatakan 
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kalau lafazh fasunnu artinya adalah menuang dengan mudah. Sedangkan 
kalau lafazh fasjunnuu , maka artinya memisahkan atau menebarkan. 

j J J* ^ Cara baca lafazh ini adalah dengan memfathah huruf 

jiim sehingga berbuyi ja^uur. Makna lafazh tersebut adalah unta yang 
dijadikan hewan kurban. 

Hukum yang dapat digali dari matan hadits ini bahwa begitu besar 
kedudukan Islam, hijrah, dan haji. Sehingga masing-masing dari aktifitas 
tersebut mampu melebur dosa maksiat seseorang yang dulu penah dia 
kerjakan. Dalam hadits ini juga terdapat anjuran untuk mengingatkan orang 
yang menjelang ajal untuk berbaik sangka kepada Allah Subhaanahu wa Ta’aala 
dan membacakan ayat-ayat raja' (ayat-ayat yang membuat orang memiliki 
harapan) dan hadits-hadits tentang ampunan. Selain itu hendaklah dia 
memberikan kabar gembira kepadanya tentang apa yang telah disediakan 
Allah untuk kaum muslimin. Seyogyanya disebutkan pula amalan-amalan 
baiknya supaya dia berbaik sangka kepada Allah dan meninggal dunia dalam 
keadaan seperti itu. Demikianlah etika yang disunahkan dan telah menjadi 
kesepakatan para ulama. 

Letak dalil dalam redaksi hadits ini adalah ucapan putra Amr bin Al 
‘Ash kepada beliau yang artinya, “Bukankah Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa 
sallam telah memberikan kabar gembira ini dan itu?” Dalam redaksi hadits 
ini juga terkandung bagaimana para shahabat radhiyallaahu \anhum begitu 

memuliakan dan menghormati baginda Rasulullah shallallahu \alaihi wa sallam. 

^ 0 0 X ^ 

jU 'di Menyertai mayit dengan api merupakan 

bentuk pelanggaran terhadap larangan Nabi shallallahu 'alaihi wa sallam dalam 
hadits tersebut. Bahkan para ulama telah memakruhkan praktek tersebut. 
Adapun niyahab, maka jelas-jelas sebuah perbuatan yang hukumnya haram. 
Ada yang mengatakan bahwa alasan kemakruhan menyertakan kobaran 
api dengan mayit karena tergolong syi’ar orang-orang jahiliyyah. Ibnu Habib 
Al Maliki berkata, “Praktek tersebut dimakruhkan karena dianggap menaruh 
rasa optimisme kepada api.” 

jf*- 'j—^ Dari keterangan matan hadits ini bisa diketahui bahwa 
menaburkan tanah di atas kuburan merupakan sesuatu yang disunahkan. 
Selain itu hendaklah seseorang tidak duduk di atas kuburan. Berbeda dengan 
kebiasaan dan tradisi yang dikerjakan di beberapa negeri. 
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Dalam ungkapan ini terdapat beberapa macam 
faedah. Di antaranya adalah kebenaran akan adanya fitnah dalam kubur 
dan pertanyaan yang akan diajukan oleh dua maliakat. Demikianlah madzhab 
yang dianut oleh para ulama yang menempuh jalan kebenaran. Terdapat 
juga ajaran untuk tidak segera beranjak dari kuburan setelah mayit 
dikebumikan. Hendaklah pelayat mayit tetap tinggal barang sejenak di sekitar 
makam seusai prosesi pemakaman jenazah. Dari keterangan matan di atas 
juga dapat dimengerti bahwa setelah dimakamkan, maka sang mayit 
langsung bisa mendengar apa yang ada di sekeliling kuburan. 

Terkadang hadits ini juga dijadikan sebagai sumber dalil untuk 
diperbolehkannya membagi-bagikan daging milik bersama ataupun sesuatu 
yang bersifat basah seperti buah anggur. Namun pendapat ini bertentangan 
dengan pendapat masyhur yang dianut oleh beberapa orang rekan kami. 
Mereka telah berkata sebagai berikut, “Kalau kita menganut pendapat bahwa 
pembagian harta milik bersama sebagai usaha untuk memilah-milah hak 
masing-masing pemilik, maka barang yang dibagikan tersebut boleh dijual. 
Sedangkan kalau kita menganut pendapat yang mengatakan bahwa barang 
tersebut boleh dijual, maka ada dua macam pendapat. Pendapat yang paling 
shahih bahwa harta milik bersama itu tidak boleh dijual, karena memang 
identitas pemiliknya tidak diketahui secara pasti ketika harta tersebut masih 
utuh. Karena apabila dijual, bisa mengakibatkan praktek riba. Pendapat 
yang kedua mengatakan bahwa harta milik bersama itu boleh dijual dengan 
alasan karena masing-masing individu memiliki hak yang sama atas harta 
bersama tersebut. 

Apabila kita berpegang pada pendapat yang mengatakan tidak boleh 
untuk dijual, maka cara untuk menjualnya adalah dengan membagi harta 
milik bersama yang berupa daging atau semisalnya itu menjadi dua terlebih 
dahulu. Baru setelah itu salah satu dari bagian itu dijual oleh pemiliknya 
dan orang yang lainnya juga menjual jatahnya sendiri. Dengan demikian 
masing-masing pihak telah mendapatkan haknya secara sempurna. 
Sebenarnya masih ada prosedur lain yang bisa ditempuh untuk mengatasi 
masalah ini. Hanya saja sepertinya tidak perlu dibahas secara panjang lebar 
pada pembahasan kali ini. Wallaahu a’lam. 

'i.-x,w-v(At) Muhammad bin Hatim bin Maimun dan Ibrahim bin Dinar 
—sedangkan redaksi hadits ini milik Ibrahim —, keduanya berkata, 
(kt) diadai—beliau itu adalah Ibnu Muhammad —, dari Ibnu Juraij, 
dia berkata, (ak) Ya la bin Musim bahwa dia telah mendengar S a’id 
bin Jubair memberitahukan [riwayat harits] dari Ibnu Mbbas, 
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“Sesungguhnya orang-orang dari kalangan kaum musyrik telah 
melakukan pembunuhan sehingga mereka semakin merajalela [dengan 
perbuatan tersebut]. Mereka juga melakukan praktek perginaan 
sehingga mereka merajalela [dengan perbuatan tersebut]. Kemudian 
mereka mendatangi Nabi Muhammad shaUaUahu ‘alaihi wa sallam 
sembari berkata, “Sesungguhnya apayangMnda katakan dan yang 
Mnda serukan adalah sesuatu yang baik. Seandainya saja Mnda 
memberi kabar kepada kami bahwa kami memiliki ampunan untuk 
perbuatan buruk yang telah kami kerjakan. ” Maka turunlah ayat Ml 
Qur'an, “Dan orang-orangyang tidak menyembah tuhan yang lain 
beserta Milah dan tidak membunuh jiwa yang diharamkan Milah 
(membunuhnya) kecuali dengan (alasan)yang benar, dan tidak bergina, 
barangsiapayang melakukan demikian itu, niscaya dia mendapat 
(pembalasan) dosa (nya). ”Qs. M l Y' urqaan (25):68. Dan turun juga 
ayat Ml Qur'an, “Katakanlah: “Hai hamba-hamba-Ku yang 
melampaui batas terhadap diri mereka sendiri, janganlah kamu berputus 
asa dari rahmat Milah. ” Qs. MsgZumar (39):53. 


Keterangan Hadits: 


Maksud Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala menyebutkan redakasi 
hadits ini tidak lain ingin menunjukkan bahwa Al Qur‘anul ‘Aziz juga 
menerangkan ajaran yang dibawa oleh sunah Rasulullah, yakni dengan 
memeluk agama Islam, maka dosa-dosa seseorang yang telah lalu bisa 
menjadi lebur. 


ojUS' bJ o' j j Dalam susunan kalimat ini ada komponen 
yang Smahdspuf (dibuang), yakni jawab dari lafazh law. Kalau kalimat itu 
disebutkan secara lengkap, maka berbunyi sebagai berikut: law tukhbirunaa 
la'aslamnaa (artinya: seandainya saja Anda memberi kabar kepada kami, pasti 
kami akan memeluk agama Islam). Kalimat yang di mahdymf seperti ini 
cukup banyak dijumpai di dalam kitab suci Al Qur‘an dan ungkapan- 


jdam fjenghancurl&n [josa-dosa yang lampau.. 
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ungkapan Arab. Misalnya saja yang terdapat dalam firman Allah Ta’aala, 
' Alangkah dahsyatnya sekiranya kamu melihat di waktu orang-orang yang 
zhalrm (berada) dalam tekanan-tekanan sakratul maut.” Qs. Al An’aam 
6:93. Masih banyak lagi susunan kalimat yang serupa. 

Wj' jh Sedangkan kata atsaamaa dalam firman Allah di atas ada 
yang mengatakan bahwa maknanya adalah siksa. Namun ada juga yang 
mengatakan bahwa maknanya adalah sebuah lembah di dalam neraka 
jahanam. Ada yang mengatakan kalau artinya sebuah sumur dalam neraka 
jahanam. Dan ada juga yang mengatakan bahwa artinya adalah balasan 
atas dosa yang dilakukan. 
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BAB LV 

Hukum Perbuatan Orang Kafir 
Jika Dia Memeluk Agama Islam 


<1941: 

■-w A (A t) tlarmalah bin Yahya, (kk) Ibnu Wah b, dia berkata, (A k) 
Yunus, dari Ibnu Syihab, dia berkata, (ak) ‘IJrwab bin slg-Zubair 
bahwa Hakim bin Higam memeberi kabar kepadanya kalau dia telah 
berkata kepada Rasulullah shaUallahu ‘alaihi \va sallam, 
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“Baya/mana menurut A nda tentang beberapa hal yang aku lakukan 
sebagai ibadah pada masa jahiliyah ?y\pakah aku mendapatkan sesuatu 
(pahala) di dalamnya?” Rasulullah shaUallahu ‘alaihi wa saUam 
bersabda kepada Hakim bin Higam, “[Dengan] memeluk agama Islam 
[kamu tetap mendapatkan pahala] amal kebaikan yang dulu kamu 
kerjakan. ” Yang dimaksud dengan tahannuts adalah ritual ibadah. 

Keterangan Hadits: 

Yang dimaksud dengan tahannuts adalah melakukan ritual ibadah. 
Dalam riwayat hadits yang lain, kata tahannuts ditafsiri dengan tabarrur yang 
ardnya melakukan amal kebaikan yang ddak lain adalah bentuk ketaatan. 
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Menurut ulama ahli bahasa, asal muasal kata tahannuts adalah melakukan 
suatu pekerjaan yang bersih dan unsur dosa. Begitu juga dengan kata 
ta‘atstsama memiliki arti melakukan sesuatu yang bersih dari unsur dosa, 
taharraja memiliki arti melakukan sesuatu yang jauh dari unsur kesalahan, 
dan tahajjada memiliki arti melakukan suatu yang jauh dari unsur tidur 
maupun kantuk. 

^ Para ulama berbeda pendapat dalam 

memaknai kalimat hadits ini. Al Imam Abu ‘Abdillah Al Mazari 
rahimahullaahu ta’aala berkata, “Makna lahir redaksi hadits tersebut 
bertentangan dengan ketentuan yang ditetapkan dalam ilmu ushul. Sebab 
amal perbuatan yang dilakukan orang kafir dengan niat untuk mendekatkan 
diri kepada Allah dianggap tidak sah dan bentuk ketaatannya juga tidak 
dianggap mendapatkan pahala. Orang kafir yang melakukan praktek ibadah 
bisa dianggap muthii’ (orang yang melakukan ketaatan). Akan tetapi dia 
tidak bisa disebut sebagai mutaqarrib (orang yang mendekatkan diri kepada 
Allah). Hal ini sama halnya dengan orang kafir yang melakukan praktek- 
praktek yang mengarah pada keimanan. Dia dianggap sebagai seorang muthii' 
karena memang telah menjalankan perintah Allah. Sebab yang disebut 
ketaatan menurut kami adalah melakukan perintah. Sedangkan dia tidak 
bisa dianggap sebagai seorang mutaqarrib karena di antara syarat mutaqarrib 
adalah harus mengenal Dzat Yang dia jadikan sasaran untuk beribadah. 
Padahal seorang kafir jelas-jelas tidak mengenali (tidak pernah mengakui) 
keberadaan Allah Ta’aala. 

Kalau memang pengertiannya seperti ini, maka hadits tersebut harus 
ditakwil. Cara menakwilkannya bisa diupayakan dalam beberapa versi 
sebagai berikut: 

a. Kamu telah mengerjakan sebuah perbuatan yang baik. Tentu saja 
perbuatan baik itu baru akan bermanfaat bagimu ketika telah memeluk 
agama Islam. Dengan kata lain, perbuatan baik tersebut sebagai batu 
loncatan bagimu untuk melakukan amal perbuatan baik yang lainnya. 

b. Dengan melakukan perbuatan baik tersebut, kamu telah mengerjakan 

sesuatu yang menimbulkan pujian. Dan pujian tersebut akan tetap 
dikenang untukmu setelah kamu memeluk agama Islam nanti. 

c. Tidak menutup kemungkinan amal baiknya setelah memeluk agama 

Islam akan ditambah dan pahalanya akan semakin dilipatgandakan. 
Karena dulu dia telah banyak mengerjakan amal baik. Bahkan para 
ulama ada yang berkata bahwa kalau ada orang kafir yang mengerjakan 


762 Terjemah Syarat Shahith Muslim 



amal baik, maka hukumannya akan diringankan akibat perbuatan 
baiknya tersebut. Pengertian ini sebenarnya tidak jauh berbeda dengan 
keterangan yang menyatakan bahwa tidak menutup kemungkinan 
orang kafir itu diberi tambahan pahala. Demikian akhir keterangan 
yang disampaikan oleh Al Mazari rahimahullaahu ta’aala. 

Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, “Ada yang mengatakan 
bahwa makna hadits tersebut adalah berkat amal perbuatan baik yang telah 
dikerjakan seseorang pada masa kekafirannya, maka Allah Ta’aala memberikan 
hidayah kepada dirinya untuk memeluk agama Islam. Sebab sejak awal kali 
telah nampak amal kebaikan muncul dan dalam dirinya, maka hal tersebut 
sebagai pertanda kebahagiaan bagi dirinya di akhir hayatnya nanti.” 
Demikianlah keterangan yang disampaikan oleh Al Qadhi ‘Iyadh. 

Berbeda dengan Ibnu Baththal dan beberapa ulama yang teliti lainnya 
yang lebih memilih untuk mengartikan matan hadits ini seperti penampilan 
redaksionalnya. Menurut mereka, jika ada seorang kafir memeluk agama 
Islam dan dia akhirnya meninggal dunia dalam keadaan memeluk Islam, 
maka amal baik yang dulu telah dia kerjakan pada masa masih kafir akan 
diben balasan berupa pahala. Mereka mendasarkan pendapatnya ini kepada 
hadits riwayat Abu Sa’id Al Khudzri radhiyallaahu ‘anhu, dia berkata, 
Rasulullah shallallahu 'alaihi wa sallam bersabda, “Apabila ada orang kafir 
memeluk agama Islam lantas kualitas keislamannya pun terlihat baik, maka 
Allah Ta’aala akan menulis untuknya setiap amal kebajikan yang dahulu dia 
kerjakan dan juga menghapus setiap keburukan untuknya yang dulu pernah 
dia kerjakan. Kebajikan setelah amal baik yang dia kerjakan tersebut akan 
dibalas dengan sepuluh sampai dengan tujuh ratus kali lipat. Sedangkan 
amal buruknya hanya akan dibalas dengan yang serupa, kecuali kalau Allah 
Subhaanahu wa Ta’aala bekenan untuk mengampuninya.” Hadits ini telah 
disebutkan oleh Ad-Darucjuthni di dalam GhariibulhadiitsMalik. 

Dia juga telah meriwayatkan dari Malik melalui sembilan jalur sanad. 
Dalam masing-masing jalur riwayat disebutkan matan hadits yang artinya, 
“Sesungguhnya orang kafir jika telah memeluk agama Islam dengan baik, 
maka pada masa Islam akan dituliskan untuknya pahala amal perbuatan 
baik yang dulu dia kerjakan pada waktu masih syirik.” Setelah menyebutkan 
hadits ini Ibnu Baththal rahimahullaahu ta’aala menyebutkan matan hadits 
yang artinya, “Allah Ta’aala berhak untuk memberikan keutamaan kepada 
hamba-hamba-Nya sesuai dengan kehendak-Nya tanpa ada seorang pun 
yang bisa menolak kehendak tersebut.” Menurut Ibnu Baththal, substansi 
matan hadits ini sama dengan pengertian sabda Rasuluulah shallallahu \alaihi 
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wa sallam yang disampaikan kepada Hakim bin Hizam radhiyallaahu ‘anhu, 
“[Apabila] kamu memeluk Islam, [maka kamu akan mendapatkan pahala] 
amal kebaikan yang dulu pernah kamu kerjakan ” Wallaahu a’lam. 

Adapun kalau para ulama ahli fikih berkata, “Aktifitas ibadah orang 
kafir tidak dianggap sah. Dan seandainya dia memeluk agama Islam, maka 
amal ibadahnya tersebut tetap tidak dianggap,” maka maksud dari ungkapan 
ini adalah amal ibadah orang kafir dalam parameter hukum yang berlaku 
dunia sama sekali tidak dianggap. Bahkan menurut pengertian ini, dia juga 
sama sekali tidak akan menerima ganjaran di akhirat. Dari uraian yang telah 
kami sebutkan di atas, kalau masih saja ada orang yang berkata, “Apabila 
ada seorang kafir yang memeluk agama Islam, maka amal baiknya tidak 
akan mendapatkan pahala di akhirat nanti,” maka ungkapan ini jelas-jelas 
telah disanggah dengan hadits shahih di atas. 

Terkadang sebagian perbuatan orang kafir harus menanggung 
konsekuensi hukum dunia. Oleh karena itu sebagian ulama ahli fikih ada 
yang berkata, “Apabila orang kafir wajib menanggung kafarat zhihar atau 
bentuk kafarat yang lainnya, maka kafarat yang telah dia tanggung itu dianggap 
sah. Jika suatu ketika dia memeluk agama Islam, maka dia tidak wajib untuk 
mengulangi kafarat tersebut.” Para ulama dari kalangan murid Asy-Svafi’i 
rahimahullaahu ta 'aala berbeda pendapat mengenai seorang kafir yang jmabat 
dan telah mandi besar pada waktu masa kafirnya, apakah dia wajib mengulang 
mandi jinabat itu lagi pada masa Islamnya? Sebagian rekan kami ada yang 
berpendapat sebagai berikut, “Setiap praktek bersuci yang dilakukan oleh 
orang kafir, baik yang berupa manji jinabat, wudhu’, maupun tayammum, 
tetap dianggap sah. fika dia memeluk agama Islam, maka dia boleh melakukan 
shalat berdasarkan praktek bersuci tersebut.” Wallaahu a’lam. 

'AfO'A' (Kt) f lasan A / \ iulwani dan ‘Abd bin / lumaid, —A l / hdwani 
berkata, “Kawi diberi tahu oleh,” sedangkan ‘Abd berkata, “Aku 
diberi t ah u oleh ,— Ya ’qub —dia itu adalah bin Ibrahim bin S a ’ad— 

, (kt) ayahku, dari Shalih, dari Ibnu Syihab, dia berkata, (ak) ‘Umrah 
bin A Zubair bahwa Hakim bin Hiyam memberi kabar dia kalau 
dia telah berkata kepada Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. 
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‘Wahai Rasulullah, bagaimana menurut pendapat Anda dengan 
beberapa ibadah yang telah aku kerjakan pada masa jahiliyah, baik 
yang berupa sedekah, memerdekakan budak atau shilaturrahim. 
Apakah [aku mendapatkan] pahala dalam hal tersebut?” Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, “[Apabila] kamu memeluk 
Islam, [maka kamu akan mendapatkan pahala] amal kebaikan yang 
dulu pernah kamu kerjakan. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

Dalam rangkaian sanad hadits ini disebutkan perawi yang bernama 
Shalih, dari Ibnu Syihab, dari ‘Urwah. Ketiga orang perawi ini adalah para 
generasi tabi’in yang saling meriwayatkan antara yang satu dengan yang lain. 
Kami juga telah menyebutkan rangkaian sanad yang serupa pada pembahasan 
terdahulu. Di dalam sanad ini dan juga pada sanad beberapa riwayat hadits 
pada bab ini disebutkan seorang shahabat yang bernama Hakim bin Hi 2 am 
radhiyallaahu ‘anhu. Di antara biografinya bahwa beliau dilahirkan di dalam 
Ka’bah. Sebagian ulama ada vang berkata bahwa tidak pernah diketahui ada 
seorang pun yang mempunyai pengalaman istimewa seperti ini pada hari 
kelahirannya. Di antara keistimewaan biografi beliau yang lainnya adalah beliau 
telah hidup di masa jahiliyyah selama enam puluh tahun dan hidup pada 
masa Islam selama enam puluh tahun pula. Beliau memeluk Islam pada tahun 
ditaklukkannya kota Mekah dan meninggal dunia di Madinah pada tahun 54 
'H. Beliau termasuk orang yang getol melawan Islam semenjak muncul dan 
pada masa penyebarannya. Wallaahu a’lam. 

\^]'b Kami diberitahu [hadits tersebut] dengan rangkaian sanad ini oleh 
lshaq bin Ibrahim dan ‘A b d bin Humaid. keduanya berkata, (kk) 

M bdur-Ragyacj, (kk) Ma’mar, dan A y'Auhri. [Rangkaian sanad 
dari jalur lain menyebutkan] (kt) Ishaq bin Ibrahim, (kk) Abu 
Mu ’annyah, (kt) Hisyam bin Urwah, dari ayahnya, dari Hakim bin 
Hitram, dia berkata, aku berkata, 
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‘Wahai Rasulullah, [bagaimana status] beberapa perbuatan [baik] 
yang dulu telah aku kerjakan pada masa jahiliyah?” —Hisyam 
berkata, ‘Maksudnya adalah perbuatan yang dikerjakan sebagai 
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ibadah. ”— "Rasulullah shallallahu ‘alaihi \va sallam bersabda, 
“[.Apabila] kamu memeluk Islam, [maka kamu akan mendapatkan 
pahala] amal kebaikan yang dulu pernah kamu kerjakan. ” s\ku 
berkata, “Demi Allah, aku tidak meninggalkan sebuah [amal baik,] 
yang telah kamu kerjakan pada masa jahiliyah kecuali juga aku 
lakukan pada masa Islam. ” 


(Kt) Abu Bakar bin A bi Syaibah, (kt) ‘Abdullah bin Numair, 
dari Hisyam bin ‘Urwah, dari ayahnya, 
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Bahwa pada masa jahiliyah, Hakim bin Hiyam telah memerdekakan 
seratus orang budak dan juga telah bersedekah sebanyak seratus ekor 
unta. Kemudian pada masa Islam dia kembali memerdekakan seratus 
orang budak dan juga bersedekah sebanyak seratus ekor unta. Setelah 
itu dia mendatangi Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. Maka beliau 
menyebutkan hadits sebagaimanayang disebutkan dalam hadits beberapa 
perawi di atas. 


Keterangan Hadits: 

J* yu Jk jS-j kij «U pCy\ y» Maksud dari kalimat ini 

adalah mengeluarkan sedekah berupa memerdekakan budak sebanyak 
seratus orang dan berupa seratus ekor unta. 
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BAB LVI 

Kejujuran dan Keikhlasan Iman 


(Kt) Abu bakar bin Abi Syaibah, (kt) Abdullah bin Idris, 
Abu Mu’awiyah, dan Waki\ dari Al A’masy, dari Ibrahim, dari 
Alqamah, dari Abdullah, dia berkata, 
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“Ketika turun ayat, “Orang-orang yang beriman dan tidak 
mencampuradukkan iman mereka dengan kelaliman (syirik), ” (Os. 
Al An’aam (6):82) maka hal tersebut membuat para shahabat 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam merasa berat. Mereka 
berkata, ‘Mana di antara kitayang tidak menqhalimi dirinya sendiri?” 
Maka Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, Maksud 
ayat tersebut tidak seperti yang kalian kira. Sesungguhnya maksud 
ayat itu sebagaimana yang telah dikatakan oleh I Mq man kepada 
putranya, “Hai anakku,j anganlah kamu mempersekutukan (Allah) 
sesu ng guhnya mempersekutukan (Allah) adalah benar-benar 
kelaliman yang besar. ” (Qs. Ijrqmaan (31 ):13). (*) 
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Keterangan Sanad dan Perawi: 

Semua personel perawi dalam rangkaian sanad ini terdiri dari orang- 
orang berkebangsaan Kufah. Mereka itu adalah para perawi yang sangat 
terhormat dan sempurna kehafizhannya. Di antara para perawi tersebut 
ada tiga orang yang termasuk para ahli fikih dari generasi tabfin yang saling 
meriwayatkan antara yang satu dengan yang lainnya. Ketiga orang yang 
dimaksud adalah Sulaiman Al A’masy, Ibrahim An-Nakha’i, dan ‘Akjamah 
bin Qais. Jarang sekali ada ketiga orang generasi tabfin seperti ini yang 
terkumpul dalam satu rangkaian sanad. Wallaahu a’lam. 

(*) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhan (1/32) dan At- 
Turmudzi (V/3067). 

Keterangan Hadits: 
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lah matan hadits yang disebutkan di dalam kitab Shahiih Muslim. Sedangkan 
redaksi matan yang terdapat di dalam kitab Al Bukhari adalah sebagai 
berikut, “Ketika turun ayat tersebut, para shahabat Rasulullah shallallahu 
‘alaihi m sallam berkata, “Mana di antara kita yang tidak menzhalimi dirinya 
sendiri?” Lantas Allah Ta’aala menurunkan [ayat Al Qur'an], “Sesungguhnya 
mempersekutukan (Allah) adalah benar-benar kezhaliman yang besar.” Nabi 
shallallahu ‘alaihi wa sallam memberitahukan bahwa yang dimaksud dengan 
bentuk kezhaliman [dalam ayat yang pertama] bukanlah kezhaliman yang 
besifat umum. Namun yang dimaksud kezhaliman (dalam ayat tersebut] 
seperti yang disebutkan dalam ayat ini, yakni perbuatan syirik. Setelah itu 
Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda kepada para shahabat, “Kezhaliman 
yang dimaksud [dalam ayat itu] bukanlah yang bersifat mudak dan umum 
sebagaimana yang kalian kira. Namun yang dimaksud adalah kemusyrikan 
sebagaimana yang telah dikatakan oleh Luqman kepada putranya.” 


Memang pada awalnya para shahabat radhiyallaahu ‘anhum mengartikan 
kezhaliman dalam ayat itu dengan pengertian zhalim pada umumnya. 
Mereka dengan serta merta mengartikan kezhaliman dalam ayat itu sebagai 
suatu perbuatan yang dilakukan bukan pada tempatnya, yakni sebuah 
perbuatan yang bertentangan dengan ajaran syarfat. Tentu saja mereka 
merasa sangat berat dengan pemahaman ayat seperti ini. Sampai akhirnya 
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Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam memberitahukan kepada mereka bahwa 
yang dimaksud dengan zhalim dalam ayat itu adalah perbuatan syirik. 

Al Khaththabi berkata, “Sesungguhnya para shahabat merasa berat 
[ketika diturunkan ayat diatas], karena yang dimaksud dengan perbuatan 
zhalim adalah kecenderungan mengabaikan hak-hak manusia dan 
melakukan perbuatan maksiat yang tidak lain bentuk kezhaliman kepada 
diri sendiri. Para shahabat mengira kalau makna zhalim ayat tersebut seperti 
makna ini.” 

Makna perbuatan zhalim yang sebenarnya adalah meletakkan sesuatu 
yang bukan pada tempatnya. Oleh karena itu, orang yang beribadah kepada 
selain Allah, maka dia dikategorikan sebagai orang yang paling zhalim. Di 
dalam hadits ini juga terkandung beberapa ilmu yang bisa digali. Di antaranya 
bahwa perbuatan maksiat itu tidak menyebabkan pelakunya menjadi kafir. 
Wallaahu a’lam. 

/y oo\ 

' i -\-ZS-^ (Kt) Ishacj bin Ibrahim dan !Ali bin Khasyram, (1) keduanya 
berkata, (kk) ‘Isa —dia itu adalah bin Yunus —. [Rangkaian sanad 
dari jalur lain menyebutkan] (kt) Minjab (2) bin Al Harits At-Tamimi, 
(kk) Ibnu Mushir. [Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan] 
(kt) Abu Ku raib, (k k) Ibnu Idris, kesemuanya [telah meriwayatkan 
hadits tersebut] dengan sanad ini dari A/A’masy. Abu Kuraib berkata, 
Ibnu Idris (3) berkata, ‘Pertama-tama aku diberitahu oleh ayahku, 
dari Aban (4) bin Taghlib (5) kemudian aku mendengarkan hadits 
tersebut dari AIA ’masy sendiri. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Cara baca lafazh ini adalah dengan men fathah huruf khaa\ 
mensukun huruf syiin dan mtmfatbah huruf raa‘ sebagaimana yang telah 
kami jelaskan pada pembahasan terdahulu. 

(2) Cara baca lafazh ini adalah dengan meng kasrah huruf miim, 
mtnsukun huruf nuun, setelah itu diikuti dengan huruf jiim dan diakhiri 
huruf baa‘ sehingga berbunyi Minjab. 

(3) Rangkaian sanad yangg berbunyi, “Ibnu Idns berkata, “Pertama- 
tama aku diberitahu oleh ayahku, dari Aban bin Taghlib kemudian aku mendengarkan 
hadits tersebut dari Aban sendiri, ” merupakan sebuah pemberitahuan kalau 
rangkaian sanad itu tergolong rangkaian sanad yang berstatus ‘aali. Hal ini 
bisa diketahui bahwa Ibnu Idrus telah mendengar riwayat tersebut secara 
langsung dan Al A’masy. Tidak seperti sanad sebelumnya yang masih 
menyebutkan dua orang perawi antara Al A’masy dan Ibnu Idris. Rangkaian 
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sanad seperti ini juga telah disebutkan pada Bab Ad-Diinun-Nashiihah. 

(4) Pada bab pendahuluan telah disebutkan bahwa cara baca yang 
dipilih oleh para ulama yang teliti adalah dengan menganggapnya sebagai 
isim munsharif. 

(5) Cara baca lafazh ini adalah dengan meg kasrab huruf laatn, yakni 
dengan menganggapnya sebagai isimghairu munsharif. 

Keterangan Hadits: 

Di dalam redaksi di atas disebut-sebut nama Luqman Al Hakim. Para 
ulama berbeda pendapat mengenai apakah beliau seorang nabi ataukah 
bukan. Al Imam Abu Ishaq Ats-Tsa’labi berkata bahwa para ulama telah 
bersepakat kalau Luqman adalah seorang yang bijaksana dan bukan berstatus 
sebagai seorang Nabi Allah. Sedangkan ‘Ikrimah mengatakan kalau Luqman 
adalah seorang nabi. Namun hanya ‘Ikrimah saja yang berpendapat kalau 
Luqman adalah seorang nabi. Adapun putra Luqman yang dinasehati untuk 
tidak melaukan kemusyrikan terhadap Allah, ada yang mengatakan kalau 
namanya adalah An’am. Namun ada juga yang mengatakan kalau namanya 
Misykam. Wallaahu a’lam. 
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BAB LVII 

Penjelasan bahwa Allah 
Subhaanahu w a Ta’aala Tidak 
Memberikan Beban Kecuali yang 
Mampu Diemban 


(At) Muhammad bin MinhalMdh-Dharir dan Umayjah bin 
Bistham Ml Misyi (1) —sedangkan redaksi hadits ini adalah milik 
Umayjah —, keduanya berkata, (kt) Ya^id bin /hurai\ (kt) Kau h 
—beliau itu adalah bin Ml Qasim —, dari Ml M la', dari ayahnya, 
dan M b u Hurairah, dia berkata 
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“Ketika ayat, ‘ Kepunyaan A llah-lah segala apa yang ada di langit dan 
apa yang ada di bumi. Dan jika kamu melahirkan apa yang ada di 
dalam hatimu atau kamu menyembunyikannya, niscaya /Illah akan 
membuat perhitungan dengan kamu tentang perbuatanmu itu. Maka 
Allah mengampuni siapa yang dikehendaki-Nya dan menyiksa siapa 
yang dikehendaki-Nya; dan Allah Maha Kuasa atas segala sesuatu. ” 
j Qs. AlBaparah (2):284 turun kepada Rasululllah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam, [Abu Hurairah berkata]: “Maka ayat itupun membuat 
para shahabat shallallahu ‘alaihi wa sallam merasa berat. Mereka 
datang kepada Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. Kemudian 
mereka bersimpuh diatas lutut. Lantas mereka berkata, “Wahai 
Rasulullah, kami telah dibebani amal perbuatan yang tidak sanggup 
kami tanggung, [yakni] ibadah shalat, puasa, jihad dan gakat. Telah 
diturunkan ayat ini kepada Anda, sedangkan kami tidak sanggup untuk 
melakukannya. ” Maka Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
bersabda, “Apakah kalian hendak mengatakan seperti apa yang telah 
dikatakan oleh kedua kelompok ahli kitab sebelum kalian, ‘Kami telah 
mendengar namun kami tidak mau menurutinya. ” Akan tetapi 
katakanlah, ‘Kami dengar dan kami taat. Ampunilah kami ya Tuhan 
kami dan kepada Engkaulah tempat kembali. ” Maka para shahabat 
pun berkala, “Kami dengar dan kami taat. Ampunilah kami ya Tuhan 
kami dan kepada Engkaulah tempat kembali. ” Ketika orang-orang 
mengucapkan kalimat tersebut, maka lisan mereka [seakan] tertunduk. 
Itulah sebabnya setelah itu Allah menurunkan ayat AlQur' an, ‘Rasul 
telah beriman kepada Al Qur’anyang diturunkan kepadanya dan 
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Tuhannya , demikian pula orang-orangyang beriman. Semuanya beriman 
kepada Allah, malaikat-malaikat-Tdya, kitab-kitab-Nya dan rasul- 
rasul-Nya. (Mereka mengatakan): “Kami tidak membeda-bedakan 
antara seseorangpun (dengan yang lain) dari rasul rasul-Nya ”, dan mereka 
mengatakan: “Kami dengar dan kami ta 'at”. (Mereka berdo 'a): 

“.A mpunilah kami ya Tuhan kami dan kepada Engkaulah tempat 
kembali.” Qs. Al Baparah (2):285. Ketika para shahabat telah 
mempraktekkan substansi ayat tersebut, maka Allah Ta’aa/a 
mem.SciTh.nya. TantasAllah ‘Azza wa Jalla menurunkan ayat, “Allah 
tidak membebani seseorang melainkan sesuai dengan kesa ngg upannya. 

Ia mendapat pahala (dari kebajikan) yang diusahakannya dan ia 
mendapat siksa (dari kejahatan)yang dikerjakannya. (Mereka berdo 'a): 

“Ya Tuhan kami,janganlah Engkau hukum kami jika kami lupa atau 
kami tersalah. -Maka Allah berfirman, ‘Iya. — Ya Tuhan kami, 
janganlah Engkau bebankan kepada kami beban yang berat sebagaimana 
Engkau bebankan kepada orang-orangyang sebelum kami. —Maka 
Allah berfirman, ‘Iya. — Ya Tuhan kami,janganlah Engkau pikulkan 
kepada kami apa yang tak sanggup kami memikulnya. —Maka Allah 
berfirman, ‘Iya. — Beri ma 'aflah kami; ampunilah kami; dan 
rahmatilah kami. Engkaulah Penolong kami, maka tolonglah kami 
terhadap kaum yang kafir. —Maka Allah berfirman, ‘Iya .— ” Os. 
Al Baparah (2):286. (2) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Cara baca lafazh ini yang masyhur adalah dengan meng kasrah 
huruf /wtf'sehingga berbunyi Bistham. Penulis kitab AlMathaali’ juga telah 
menyebutkan bahwa huruf baa' kata itu bisa dibaca fathah sehingga berbunyi 
Bastham. Sedangkan kata Al ‘Aisyi dengan menggunakan huruf syiin. Kami 
telah menyebutkan perbedaan pendapat di kalangan ulama mengenai status 
kata Bistham antara statusnya sebagai isim munsharif dan isimghairumunsharif 

(2) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh At-Turmudzi (V/2992) 
dari riwayat hadits Ibnu ‘Abbas. 

Keterangan Hadits: 


o ^ o s 00 y ^ ^ 0 0, 0 j ' y o 's, Z'* 
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matan hadits di atas karena telah ada kalimat pemisah yang cukup panjang. 
Sebenarnya susunan asal kalimat ini adalah lamma na^alat isytadda. Karena 
ada kalimat sisipan yang cukup panjang, maka lafazh qaala itupun diulang 
kembali. Susunan kalimat seperti ini telah disebutkan pada pembahasan 
terdahulu. Tujuan kalimat qaala disebutkan lagi tidak lain untuk semakin 
memperjelas susunan matan hadits. Susunan kalimat serupa bisa dijumpai 
pada ayat Al Qur‘anul Aziz tepatnya pada firman Allah Ta’aala, “Apakah ia 
menjanjikan kepada kamu sekalian, bahwa bila kamu telah mati dan telah 
menjadi tanah dan tulang belulang, kamu sesungguhnya akan dikeluarkan 
(dari kuburmu)?” Qs. Al Mu'rrtinuun (23):35. Dalam ayat ini kata annakum 
diulang kembali karena telah ada kalimat pemisah yang cukup panjang. 
Begitu juga dengan firman Allah Ta’aala, “Dan setelah datang kepada mereka 
Al Qur’an dari Allah yang membenarkan apa yang ada pada mereka, padahal 
sebelumnya mereka biasa memohon (kedatangan Nabi) untuk mendapat 
kemenangan atas orang-orang kafir, maka setelah datang kepada mereka 
apa yang telah mereka ketahui, mereka lalu ingkar kepadanya. Maka la‘nat 
Allah-lah atas orang-orang yang ingkar itu.” Qs. Al Baqarah (2):89. Dalam 
ayat ini lafazh jaa'ahum juga diulang kembali karena ada kalimat sisipan 
yang cukup panjang. Wallaahu a’lam. 

berikut, 

“Kami tidak membeda-bedakan keimanan antara seorang pun dan kalangan 
para rasul, Sehingga kami tidak akan beriman kepada sebagian mereka dan 
mengingkari sebagian yang lain. Hal ini sebagaimana yang telah dilakukan 
oleh orang-orang ahli kitab. Akan tetapi kami akan beriman kepada semua 
utusan Allah.” 


I * » -'f 


'i Maksud kalimat ini adalah sebagai 


Kata ahadin pada ayat tersebut memiliki makna jam ’ (plural). Oleh 
karena itu kata tersebut bisa diawali dengan kata baina atau yang semisalnya. 
Hal ini sebagaimana juga kata ahadin yang disebutkan dalam firman Allah 
Subhaanahu wa Ta’aala, “Maka sekali-kali tidak ada seorangpun dari kamu 
yang dapat menghalangi (Kami), dari pemotongan urat nadi itu.” Qs. Al 
Haaqqah (69):47. 

)\ JyU Kata itsrihaa dalam matan hadits di atas juga bisa 
dibaca atsarihaa. Keduanya merupakan cara baca yang sama-sama benar. 


Jin 


Aj 1 'iKj jl Ij-CJ jjj olti a!) 


Para shahabat radhiyallaahu ‘anhum merasa berat ketika ayat ini diturunkan. 
Sampai-sampai mereka berkata, “Kami tidak mampu menanggung beban 
tersebut.” Al Imam Abu ‘Abdillah AlMazari rahimahullaahu ta’aala berkata. 
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“Diperkirakan bahwa turunnya ayat ini untuk menunjukkan kasih sayang 
Allah kepada para shahabat. Sedangkan kalau para shahabat akhirnya 
berkata, “Kami tidak mampu menanggung beban tersebut,” maka tidak 
lain karena mereka berkeyakinan kalau akan mendapatkan siksa atas tugas 
yang dibebankan kepada mereka. Oleh karena itu mereka menganggap 
ayat tersebut dalam kategori beban yang tidak mampu mereka lakukan. 
Sedangkan menurut prespektif kami, takliij' (beban dari Allah) yang tidak 
mampu dilakukan oleh hamba hukumnya boleh-boleh saja bagi Allah. 
Namun para ulama berbeda pendapat mengenai apakah beban yang di luar 
kemampuan manusia itu akan dianggap ibadah dalam kaca mata syari’at 
ataukah tidak?” Wallaahu a’lam. 


IfH—j Ml L-ii dill N Ji-j (J <dJl Jjjli illl dJJi I jiSti lili 


Al Mazari rahimahullaahu ta 'aala berkata bahwa keterangan yang menyatakan 
kalau ayat tersebut di nasakh masih perlu didiskusikan lebih panjang lagi. 
Sebab sebuah ayat baru bisa mengalami proses nasakh jika memang 
substansinya tidak bisa dikompromikan dan salah satu ayat menjadi 
penyanggah bagi ayat yang satunya lagi. 


(Kt) Abu Bakar bin Abi Syaibah, A bu Kuraib, dan Isbacj bin 
Ibrahim. —Kedaksi hadits ini adalah milik Abu Bakar —. Ishaq 
berkata, “Kami diberi kabar oleh. ” Sedangkan kedua perawi yang 
lain berkata, “Kami di beri tahu okh — Waki’, dari Sufyan, dari Adam 
bin Sulaiman m aula Khalid, dia berkata, aku telah mendengar S'a’i d 
bin Jubairmemberitahukan [hadits] dariIbnu Abbas, dia berkata, 
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‘Ketika ayat berikut ini turun, “T)an jika kamu melahirkan apa 
yang ada di dalam hatimu atau kamu menyembunyikannya, niscaya 
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Allah akan membuat perhitungan dengan kamu tentangperbuatanmu 
itu , ”Os. Al Baqarah (2):284 pbnu Abbas berkata], “Maka ada 
sesuatu yang terasa di dalam hati mereka dimana perasaan itu tidak 
pernah mereka rasakan sebelumnya. Maka Nabi shallallahu ‘alaihi 
wa sallam bersabda, ‘Katakanlah, “Kami telah mendengar dan kami 
pun menaatinya serta menerimanya. ” Peram berkata, “Lantas Allah 
melemparkan keimanan di dalam hati mereka sehi ngg a Allah Ta ’aala 
menurunkan ayat, \ ‘Allah tidak membebani seseorang melainkan sesuai 
dengan kesanggupannya. Ia mendapat pahala (dari kebajikan)yang 
diusahakannya dan ia mendapat siksa (dari kejahatan) yang 
dikerjakannya. (Mereka berdo'a): ‘YaTuhati kami,janganlah Engkau 
hukum kami jika kami lupa atau kami tersalah. —Maka Allah 
berfirman, ‘Aku telah melakukannya. —- Ya Tuhan kami,j anganlah 
Engkau bebankan kepada kami beban yang berat sebagaimana Engkau 
bebankan kepada orang-orangyang sebelum kami. —Maka Allah 
berfirman, ‘Aku telah melakukannya. — Ya Tuhan kami, janganlah 
Engkau pikulkan kepada kami apa yang tak sanggup kami 
memikulnya. —Maka Allah berfirman, “Aku telah melakukan¬ 
nya. — Beri ma 'aflah kami; ampunilah kami; dan rahmatilah kami. 
E.ngkaulah Penolong kami, maka tolonglah kami terhadap kaum yang 
kafir. —Maka Allah berfirman, “Aku telah melakukannya .— ”j Qs. 
AlBaqarah (2):286. (*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh At-Turmudzi (V/2992). 

Keterangan Hadits: 

o^i>J j C» ij-d' jij Ayat ini bersifat umum, yakni berlaku 

untuk sesuatu yang terlintas dalam benak seseorang, bukan sesuatu yang 
tidak terlintas dalam benak. Oleh karena itu ayat yang satunya lagi menjadi 
mukhashshisaah (ayat yang mengkhususkan) ayat ini. Hanya saja para shahabat 
memang terlanjur memahami ayat tersebut sesuai dengan konteks yang 
ada pada waktu itu, yakni sesuatu yang tidak terlintas dalam benak 
dikategonkan sebagai ibadah. Jika difahami seperti ini maka ayat tersebut 
mengalami proses nasakh. Sebab dia telah mencabut hukum sebuah ayat 
yang sebelumnya telah berlaku. Demikianlah keterangan yang telah 
disampaikan oleh Al Mazari. 

Al Qadhi lyadh rahimahullaahu ta ’aala berkata, “Tidak ada alasan untuk 
mengatakan bahwa dalam masalah ini tidak terjadi proses nasakh. Sebab sang 
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perawi hadits sendiri telah meriwayatkan kalau ayat itu mengalami proses 
nasakh. Dengan kata lain, telah ada nash bahwa Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam 
memerintahkan mereka untuk beriman, mendengarkan dan taat kepada Allah 
Ta’aala. Sebab Allah telah membentahu mereka kalau Dia akan menghukum 
mereka [jika mereka tidak melaksanakan perintah tersebut]. Ketika mereka 
semua telah melakukan perintah itu lalu Allah telah meletakkan keimanan 
dalam hati mereka, dan lisan mereka pun telah pasrah, maka Allah mengangkat 
perintah yang berat tersebut dari mereka. Dengan kata lain, hukum yang 
sebelumnya diberlakukan akhirnya di nasakh dengan takliif ini. Sedangkan di 
antara cara mengetahui sebuah nash mengalami proses nasakh adalah melalui 
riwayat, sejarah atau dari kedua-duanya.” 

Al Qadhi berkata, “Pendapat Al Mazari yang menyatakan bahwa 
sebuah ayat baru bisa mengalami proses nasakh jika memang tidak bisa 
dikompromikan merupakan sebuah pendapat yang shahih kalau memang 
tidak ada nash yang menyatakan bahwa ayat tersebut mengalami nasakh. 
Namun kalau ada nash yang menyatakan bahwa sebuah ayat mengalami 
nasakh, maka kita hendaknya berpegangan pada nwayat tersebut. Akan tetapi 
para ulama ahli ushul berbeda pendapat mengenai status perkataan shahabat 
radhiyallaahu ‘anhu yang berbunyi, “Ayat ini m znasakh ayat yang ini.” Apakah 
perkataan shahabat seperti ini bisa dijadikan sebagai hujjah tentang terjadinya 
proses nasakh? Apakah malah sebaliknya, perkataan tersebut tidak bisa 
dipergunakan sebagai hujjah? Menurut Al Qadhi Abu Bakar dan para ulama 
yang teliti lainnya, perkataan shahabat seperti itu tidak bisa begitu saja 
dijadikan hujjah untuk terjadinya proses nasakh pada sebuah ayat. Sebab 
bentuk perkataan seperti itu terkadang tercetus dari hasil ijtihad dan takwilan 
mereka. Padahal proses nasakh pada sebuah ayat hanya bisa terjadi jika 
diriwayatkan dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. 

Namun para ulama berselisih pendapat mengenai terjadinya proses 
nasakh pada ayat di atas. Mayoritas ahli tafsir dari kalangan shahabat dan 
generasi berikutnya menganggap ayat itu telah mengalami proses nasakh. 
Namun hal ini diingkari oleh sebagian ulama generasi akhir. Menurut 
mereka, ayat tersebut berbentuk kalimat khabar (kalimat informasi). 
Sedangkan proses nasakh tidak bisa terjadi pada susunan kalimat yang 
berbentuk khabar. Namun yang benar tidak seperti pendapat yang dianut 
oleh sebagian ulama generasi akhir yang baru saja disebutkan. Sebab 
sekalipun susunan ayat tersebut bersifat khabar, namun kalimat itu 
merupakan informasi tentang takliij. Selain itu ayat tersebut juga merupakan 
pemberitahuan tentang siksa yang akan diterapkan pada sesuatu yang 
tersembunyi pada jiwa dan pemberitahuan bahwa sesuatu yang 
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diperintahkan oleh Nabi shallallahu \alailn wa sallam melalui hadits merupakan 
bentuk ibadah. Ayat tersebut juga menganjurkan agar mereka berkata, 
“Kami telah mendengar sekaligus mematuhinya.” Inilah yang dimaksud 
dengan perkataan sekaligus amal perbuatan lisan maupun hati yang 
kemudian di nasakh dengan cara menghilangkan beban dan hukuman yang 
sebelumnya ditetapkan. 

Telah diriwayatkan dari sebagian ulama ahli tafsir bahwa yang 
dimaksud dengan nasakh pada kasus ayat ini adalah menghilangkan beban 
yang semula ditetapkan pada hati kaum muslim. Beban berat tersebut 
akhirnya dihilangkan dengan diturunkannya ayat yang lain. Oleh karena 
itulah hati mereka akhirnya jauh merasa lebih tenang. Kelompok ulama 
yang berpendapat seperti ini beranggapan bahwa kaum muslimin 
sebenarnya tidak dibebani dengan sesuatu yang tidak mampu mereka 
tanggung. Akan tetapi mereka dibebani dengan sesuatu yang memang sulit 
untuk dijaga, misalnya seperti memelihara kemurnian perasaan yang terlintas 
dalam benak dan memelihara keikhlasan batin. Namun mereka malah 
merasa telah dibebani dengan perasaan yang tidak mampu mereka tanggung. 
Namun beban berat yang mereka rasakan itupun akhirnya dicabut sekalipun 
pada realitanya mereka dibebani sesuatu sesuai dengan kelonggaran mereka. 
Berdasarkan analisa inilah tidak ada alasan untuk mengatakan ayat tersebut 
tidak mengalami proses nasakh. Sebab mentakliijk&n sesuatu yang tidak 
mampu ditanggung pada dasarnya boleh-boleh saja bagi Allah. 

Akan tetapi sebagian ulama ada yang mengatakan bahwa ayat tersebut 
sebenarnya menunjukkan bahwa mereka memohon perlindungan. Hal ini 
bisa ditengarai dari firman .Allah Ta’aala, “Janganlah Engkau pikulkan kepada 
kami apa yang tak sanggup kami memikulnya.” Karena mereka tidak akan 
meminta perlindungan kecuali dari sesuatu yang boleh ditakliifkan. Akan tetapi 
sebagian ulama ada yang berpendapat bahwa ayat tersebut tergolong ayat 
muhkamah (ayat yang tidak mengalami proses nasakh). Sebab ayat tersebut 
pada hakekatnya menerangkan tentang masalah keyakinan dan keraguan kaum 
mukminin dan orang-orang kafir yang tersembunyi. Oleh karena itulah Allah 
memberikan ampunan kepada orang-orang mukmin dan mengadzab orang- 
orang kafir. Demikianlah akhir keterangan yang telah disampaikan oleh Al 
Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala. 

Al Imam Al Wahidi rahimahullaahu ta ’aala telah menyebutkan perbedaan 
pendapat para ulama mengenai proses nasakh yang terjadi pada ayat ini. 
Menurut beliau, para ulama yang teliti lebih memilih untuk menganggap ayat 
tersebut sebagai ayat muhkamah, bukan ayat yang mansuukh. Wallaahu a’lam. 
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Abui Ishaq Az-Zajjaj berkata, “Formulasi doa yang tercermin dalam 
firman Allah Ta’aala, “Ya Tuhan kami, janganlah Engkau hukum kami jika 
kami lupa atau kami tersalah,” sampai dengan akhir ayat merupakan 
pemberitahuan Allah Ta’aala tentang keadaan Nabi shallallahu ‘alaihi wu sallam 
dan kaum mukminin. Allah juga sengaja mencantumkan doa tersebut dalam 
kitab suci Al Qur'an supaya bisa dipergunakan untuk berdoa oleh orang- 
orang sepeninggal Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam dan para shahabat 
radhiyallaahu ‘anhum. Formulasi doa tersebut tergolong kalimat doa yang 
seyogyanya senantiasa dipanjatkan sebanyak mungkin. 

Az-Zajjaj juga berkata, “Firman Allah Ta’aala yang artinya, “Maka 
tolonglah kami terhadap kaum yang kafir,” maksudnya adalah jadikanlah 
kemenangan kami atas mereka dalam berhujjah, berperang, maupun dalam 
hal mencuatnya syiar agama. Akan dijelaskan nanti pada Kitaabush-S'halaah 
bahwa Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, “Barangsiapa 
membaca dua ayat dari bagian akhir surat Al Baqarah pada sebuah malam, 
maka kedua ayat itu telah cukup baginya.” Maksudnya adalah cukup baginya 
melakukan shalat pada malam itu. Namun ada juga yang berpendapat bahwa 
dengan kedua ayat yang dibaca itu dia akan terlindungi dari segala sesuatu 
yang tidak menyenangkan. Wallaahu a’lam. 


/\llab Jldak [Memberikan {peban [Mcuali yang [‘'i ampu EDiemban /rr 
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BAB LVIII 

Allah Mengampuni Sesuatu yang 
Terlintas Dalam Hati Selama Belum 
Terealisir, AJlah Subhaanahu wa 
Ta’aala Tidak Membebani Sesuatu 
yang Tidak Mampu Ditanggung, serta 
Hukum Niat Melakukan Kebaikan 
dan Keburukan 


(Kt) S a ’id bin Manshur, Qutaibah bin S a ’id, dan Muhammad 
bin ‘l lbaid y\ I Ghubari, (1) —sedangkan redaksi hadits ini adalah 
milik Sa’id —, mereka berkata, (kt) Abu Mwanah, (2) dari Qatadah, 
dari 7,urarah bin Auja, dari A.bu Hurairak, dia berkata, Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 


«u i jL^''j \^z jj c. c. jh jjUJ aLi oi 


“Sesungguhnya A.llah akan mengampuni sesuatu (niat buruk)yang 
masih terlintas dalam jiwa umatku selama hal tersebut tidak mereka 
utarakan atau sebelum mereka kerjakan. ” (3) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Cara baca lafazh ini adalah dengan men dhammah huruf ghain dan 
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mem fathah huruf baa ‘ sehingga berbunyi Al Gubari. Nama julukan ini 
disandarkan pada Bani Ghubar. Penjelasan tentang masalah ini telah kami 
sebutkan pada pembahasan mukaddimah. 

(2) Nama lengkap beliau adalah Al Wadhdhah bin Abdillah. 

(3) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (IX/5269). 


Keterangan Hadits: 

aj oj-A- C. Para ulama menyebutkan bahwa 

cara baca lafazh anfusahaa bisa juga dibaca anfusuhaa. Apabila dibaca anfusahaa 
maka berstatus nashab dan kalau dibaca ansujuhaa maka berstatus raja’. Kedua 
cara baca tersebut sama-sama benar, hanya saja cara baca nashab lebih 
masyhur dan lebih jelas. Al Qadhi ‘Iyadh berkata bahwa kata anfusahaa dibaca 
nashab. Cara baca ini diperkuat dengan susunan bahasa Arab yang berbunyi, 
“Inna ahadanaayuhadditsu nafsahu.. ” 


Ath-Thahawi berkata, “Para ulama ahli bahasa berkata bahwa kata 
anfusuhaa dibaca raja’. Beliau tidak bermaksud menyebutkan cara baca yang 
lainnya. Hal ini sebagaimana ayat yang difirmankan oleh Allah Ta’aala, ‘Wa 
na’lamu maa tuwaswisu bihii nafsuhu (artinya: dan mengetahui apa yang 
dibisikkan oleh hatinya, dan Kami lebih dekat kepadanya dari pada urat 
lehernya).” Qs. Qaaf (50): 16. Wallaahu a’lam. 


^ j?p G * cJii- G jk «Ut d\ D a i am riwayat 
hadits lain disebutkan matan hadits sebagai berikut, “Jika hamba-Ku berniat 
suatu keburukan, maka janganlah kalian [para malaikat] mencatatnya. Jika 
dia telah melakukan niat buruk tersebut, maka catatlah dengan sebuah 
keburukan saja. Apabila dia berniat sebuah kebaikan lantas dia tidak 
merealisasikan niat baik tersebut, maka catatlah niat baik itu dengan sebuah 
kebaikan. Namun apabila dia sampai merealisasikannya, maka catatlah 
dengan sepuluh kebaikan.” Disebutkan juga dalam riwayat lain dengan 
redaksi, “Apabila dia telah melakukan keburukan tersebut, maka catatlah 
untuknya sebuah keburukan yang serupa. Jika dia tidak merealisasikannya, 
maka catatlah untuknya sebuah kebaikan. Karena sesungguhnya dia telah 
meninggalkan keburukan tersebut karena Aku.” 


Al Imam Al Mazari rahimahullaahu ta’aala telah berkata, “Madzhab 
yang dianut oleh Al Qadhi Abu Bakar bin Ath-Thayyib bahwa orang yang 
telah ber’azam (bertekad kuat) untuk melakukan maksiat dalam hatinya 
dan senantiasa memendam dalam hatinya sebuah keinginan untuk 
merealisasikanya, maka dia mendapatkan dosa karena ‘a-^am dan keinginan 



kuatnya tersebut. Sedangkan keterangan dalam beberapa hadits dalam bab 
ini diperkirakan hanya berlaku bagi orang yang tidak berkeinginan kuat 
untuk merealisasikan perbuatan maksiat. Yang dimaksud dalam hadits 
tersebut adalah orang yang hanya terbersit dalam benaknya untuk melakukan 
perbuatan maksiat. Bentuk lintasan pikiran seperti ini dalam istilah bahasa 
Arab disebut dengan kamm. Tentu saja perlu dibedakan antara ‘ajm dan 
hamm. Demikianlah madzhab yang dianut oleh Al Qadhi Abu Bakar. 

Berbeda lagi dengan madzhab yang dianut oleh mayoritas ulama ahli 
fikih dan ahli hadits. Mereka lebih memilih untuk berpegang pada pengertian 
redaksional matan hadits tersebut. Al Qadhi ‘Iyadh rahim abullaahu ta’aala 
berkata, “Kalangan salaf dan para ulama dari disiplin ilmu fikih dan hadits 
pada umumnya lebih memilih madzhab yang dianut oleh Al Qadhi Abu 
Bakar. Mereka berpendapat seperti itu karena bersandar pada hadits-hadits 
yang menerangkan bahwa amal perbuatan hati juga akan diperhitungkan. 
Akan tetapi mereka berkata bahwa yang dicatat sebagai sebuah keburukan 
adalah ‘a^am untuk melakukan perbuatan buruk. Sedangkan hamm untuk 
melakukan perbuatan buruk tidak dicatat karena memang belum sempat 
dilakukan dan tidak akan pernah terealisir karena perasaan takut kepada 
Allah Ta’aala. Sedangkan jiwa yang telah berkeinginan kuat dan ber’azam 
untuk melakukan perbuatan buruk, maka dikategorikan sebagai perbuatan 
maksiat dan juga akan dicatat sebagai perbuatan dosa. Bahkan apabila dia 
benar-benar merealisasikan perbuatan buruk tersebut, akan dicatat 
keburukan untuk yang kedua kali bagi dirinya. Apabila meninggalkannya 
karena takut kepada Allah Ta’aala, maka akan dicatat untuknya sebuah 
kebaikan sebagaimana yang terungkap dalam hadits Rasulullah, 
“Sesungguhnya dia hanya meninggalkannya karena Aku.” Dengan kata 
lain, dia meninggalkan perbuatan buruk karena takut kepada Allah Ta’aala 
dan telah berhasil memerangi hasrat buruk nafsu ammarahnya serta telah 
bermaksiat kepada hawa nafsunya. Adapun kalau masih sebatas hamm yang 
tidak akan dicatat, maka hal itu merupakan sebuah pikiran yang terbersit 
dalam benak seseorang tanpa disertai dengan unsur niat, keyakinan maupun 
tekat yang kuat. 

Sebagian ulama ahli kalam menyebutkan pendapat yang berbeda 
mengenai seseorang yang meninggalkan perbuatan buruk bukan karena 
takut kepada Allah Ta’aala, namun hanya sebatas takut kepada manusia. 
Apakah niat seperti ini juga akan dicatat dengan sebuah kebaikan? Menurut 
ulama ahli kalam, meninggalkan perbuatan maksiat bukan karena takut 
kepada Allah tidak akan dicatat sebagai sebuah kebaikan. Sebab dia hanya 
meninggalkan perbuatan buruk itu karena dorongan perasaan malu. Akan 
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tetapi pendapat seperti ini tergolong dha’if. Demikianlah akhir keterangan 
Al Qadhi yang sudah cukup gamblang dan jelas. 

Sebenarnya ada beberapa nash syar’i yang menerangkan bahwa ‘azam 
yang ada di dalam hati seseorang bisa mengakibatkan dia mendapatkan 
hukuman. Di antaranya adalah firman Allah Ta’aala, “Sesungguhnya orang- 
orang yang ingin agar (berita) perbuatan yang amat keji itu tersiar di kalangan 
orang-orang yang beriman, bagi mereka adzab yang pedih di dunia dan di 
akhirat. Dan Allah mengetahui, sedang kamu tidak mengetahui.” Qs. An- 
Nuuur (24): 19. Begitu juga dengan firman Allah Ta’aala, “Hai orang-orang 
yang beriman, jauhilah kebanyakan dari prasangka, sesungguhnya sebagian 
prasangka itu adalah dosa.” Qs. Al Hujuraat (49); 12. Masih banyak lagi ayat- 
ayat lain yang menerangkan hal serupa. Nash syar’i maupun ijma’ para ulama 
sudah cukup jelas bahwa haram hukumnya memiliki perasaan hasud, 
berkeinginan untuk merendahkan kaum muslimin, menghendaki terjadinya 
sesuatu yang tidak nyaman bagi mereka atau perbuatan hati buruk yang lainnya. 

(Kt) Amr bin An-~Naqid dan Zuhair bin f l arb, keduanya 
berkata, (kt) Isma ’il bin Ibrahim. [Rangkaian sanad dari jalur lain 
menyebutkanj (kt) Abu Bakar bin Abi Syaibah, (kt) Ali bin Mus bir 
dan ’Abdab bin Sulaiman, fRangkaian sanad dari jalur lain 
menyebutkan / (kt) Jbnul Mutsanna dan Ibnu Basysyar, keduanya 
berkata, (kt) Ibnu Abi Adi, kesemuanya / meriwayatkan1 dari Sa’id 
bin Abi Arit bab, dari Qatadah, dari Zurarah, dari Abu I lurairah, 
dia berkata, Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda. 


v' © / f y f & « « 

0 1 M £®f ■ " * ' O f , ^ <• Z ^ O v' ^V- > t ( s s V' v' v' v' V' v' I 

aj j 1 A L. 4j cAa- Ujc- y j[->rj <dJl jl 


“Sesungguhnya Allah ‘Azza wa Jalla mengampuni sesuatuyang terlintas 
dalam jiwa umatku selama hal tersebut belum dilakukan atau selama 
hal tersebut belum diutarakan. ” 


(At) Z.uhair bin Harb, (kt) ISaki (kt) Alis’ar dan Hisyam. 
[Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan1 (a t) Ishaq bin 
Manshur, (kk) Al Ilasan bin Ali, dari Za'idah, dari Syaiban. 
Kesemuanya [meriwayatkan j hadits serupa di atas dengan sanad ini 
dariQatadah. 


/\Hah Mengampuni [jesuatu Ljang berlintas [j)alam l—lati . 
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BAB LIX 

Jika Seorang Hamba Berniat 
Baik, Maka Akan Dicatat 
Kebaikan dan Jika Dia Berniat 
Buruk, Maka Tidak Akan Dicatat 


(203 


Kt) Abu Bakar bin Abi Sjaibab, Zuhair bin I larb. dan Ishaq 
bin Ibrahim—sedangkan redaksi hadits ini adalah milik Abu Bakar. 
Ishaq berkata, “Kami diberi kabar oleh Supyan. Sedangkan kedua 
peram yang lain berkata, ‘Kami diberitahu oleh — Ibnu Uyainah, 
dari AbuepZinad, (1) dari AlA’raj, (2) dari Abu Aurairah, dia 
berkata, Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 


Laj^Sfli LgJup Ojj aILp Mi IlLj ijMf- li bl Ji-j jp aJJI J13 

S * * f , s * 

i'Jiud Ul^LkP jli aILo- La jps'ti L$il*j jUi kdSrj ji_a lil j a£1m 


“Allah ‘Azza wa Jalla berfirman, ‘Jika hamba-Ku berniat suatu 
keburukan, maka janganlah kalian [para malaikat] mencatatnya. Jika 
dia telah melakukan niat buruk tersebut, maka catatlah sebuah 
keburukan. Apabila dia berniat sebuah kebaikan lantas dia tidak 
merealisasikan niat baik tersebut, maka catatlah niat baik itu dengan 
sebuah kebaikan. Namun apabila dia sampai merealisasikannya, maka 
catatlah dengan sepuluh kebaikan. ” (3) 
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Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama lengkap beliau adalah ‘Abduliah bin Dzakwan. Sedangkan 
nama kunivah beliau adalah Abu ‘Abdirrahman. Sedangkan Abuz-Zinad 
merupakan nama yang terlanjur lekat pada diri beliau. Dan beliau sendiri 
sebenarnya marah kalau dipanggil dengan julukan tersebut. 

(2) Nama lengkap beliau adalah ‘Abdurrahman bin Hurmuz. Baik Al 
A’raj maupun Abuz-Zinad sekalipun termasuk tokoh yang cukup masyhur, 
namun nama aslinya banyak sekali orang yang tidak mengetahuinya. 

(3) Hadits ini juga diriwayatkan oleh At-Turmudzi (V/3073 dari Abuz- 
Zinad, dari Al A’raj, dari Abu Hurairah. 

7/2(34,?' (Kt) Yahya bin Ayyub, Qutaibah, dan Ibnu Hujr. mereka semua 
berkata, (kt) Isma’il, —dia itu adalah bin Ja’far —, dari Al IA la ', 
dari ayahnya, dari .Abu Hurairah, dari'Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam, beliau bersabda, 


jli allo- il jpsY b\ J>-j 'f 

o s , v ✓ ^ ^ 

. y , y Q y O >y B // 'M y . . * o w 9/ » . // / y 0 y / ZSZ I t ■" 

IgJUA jL* jAAS* 

fi y s t S * * V y + / 

oJu-lj l^Ki- oli ff- lf 1 


“Allah ‘Azza wa Jalla berfirman, ‘Jika hamba-Ku berniat sebuah 
kebaikan dan dia tidak merealisasikannya, maka Aku mencatat 
untuknya sebuah kebaikan. Akan tetapi jika dia sampat 
merealisasikannya, maka Aku akan mencatatnya dengan sepuluh 
sampai dengan tujuh ratus kali lipat. Apabila dia berniat dengan sebuah 
keburukan, maka Aku tidak akan mencatatnya, luin tas jika dia 
merealisasikannya, maka Aku hanya akan mencatatnya dengan sebuah 
keburukan. ” 


(Kt) Muhammad bin Kaji’, (kt) ‘Abdurrayyacj, (kk) Ma’mar, 
dari Hammam bin Munabbih, dia berkata, ini adalah riwayat yang 
telah kami terima dariylbu Hurairah, dari Muhammad Kasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam. / mu t as dia menyebutkan beberapa 
riwayat hadits. Di antaranya dia berkata, Kasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam bersabda. 


D <d l f i Uli A U o>-Ap UooK." iil Jl* 

yy 4 y^ r S / / ^ ^ r ^ y t * y x "*■ A' y' y ''°yoy&' 

Uli oU <adJd>xj j ^ ^ ^ w & a 
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“Allah ‘Azza wa falia berfirman, ‘Apabila hamba-Ku berniat untuk 
mengerjakan sebuah kebaikan, maka Aku akan menuliskan untuknya 
sebuah kebaikan selama dia belum merealisasikannya. Namun apabila 
dia merealisasikannya, maka Aku akan mencatatnya sepuluh sampai 
dengan tujuh ratus kali kebaikan. Apabila dia berniat sebuah 
keburukan selama dia tidak merealisasikannya, maka s\ku tidak 
akan mencatatnya. Akan tetapijika dia merealisasikannya, maka 
Aku a kati mencatatnya dengan sebuah keburukan. ” 

i # y Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 


o Jfij JUi j*oj\ jA j JOj o! -ky. iili siCoCJl cJli 

L^iT'y CJl 'kLd>- 4J [jjaS'li L*j b 


“Para malaikat berkata, “Wahai Tuhanku, hamba-Mu itu hendak 
melakukan sebuah keburukan —sedangkan aku melihatnya —. ” 
Maka Allah berfirman, “A wasilah dia! Apabila dia telah melakukan 
keburukan tersebut, maka catatlah untuknya sebuah keburukan serupa, 
jika dia tidak merealisasikannya, maka catatlah untuknya sebuah 
kebaikan. Karena sesungguhnya dia telah meninggalkan keburukan 
tersebut karena Aku. ” 


Keterangan Hadits: 

y* 40 O Cara baca lafazh ini adalah dengan mem jathah 
huruf jiim dan men tasydiid huruf raa' baik dengan mad maupun qashar. 
Keduanya merupakan cara baca yang sama-sama shahih. Sedangkan makna 
lafazh tersebut adalah min ajlii (artinya: karena Aku). 


# } Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda. 


«O J} 44JJ kiO- jO bi 

V' / z / z «J ' j ' 

ajLJl ^jiL 4-4^ al^ A 


“Jika salah seorang dari kalian memeluk Islam dengan baik, maka semua 
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amal kebal kati yang dia kerjakan akan dicatat sebanyak sepuluh sampai 
dengan tujuh ratus kali lipat dan setiap keburukan yang dia kerjakan 
akan dicatat dengan hal serupa sampai dengan dia bertemu Allah. ” 


Keterangan Hadits : 


i > o ■' 0y , ' , ''o t o t 6 % * 

( J5" j 


tic.\ 'fjr 



riA Maksud dari kalimat ini bahwa dia menjadikan 
kualitas Islamnya sangat baik. Bukan seperti keislaman orang-orang 
munafik. Penjelasan mengenai masalah ini telah kami jelaskan pada 
pembahasan terdahulu. 

(Kt) y Ibu Kuraib, (kt) y\bu Khalid AlAhmar, (1) dari Hisyam 
dari Ibnu Sinn, dari /\ bu Hurairah, dia berkata, Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 


aJ 0 ^< 


L^-Lo-*3 


u - j J* 3 


^ lio 


ife' Ir* 


y 0 0 ^ Z’ 9 /Z' z-^ ^ y ^ # O 

j! j H LgJOfcj 4 JO~j j*-A ^jA j ajh* fy* 

yy f y 0 S U * Z z' 


“Barangsiapa berniat sebuah keburukan lantas dia tidak 
merealisasikannya, maka akan dicatat untuknya sebuah kebaikan. 
Barangsiapa berniat melakukan sebuah kebaikan lantas dia pun 
merealisasikannya, maka akan dicatat untuknya sepuluh sampai tujuh 
ratus kali lipat. Dan barangsiapa beniat sebuah keburukan lantas dia 
tidak merealisasikannya, maka niat buruk itu tidak akan dicatat 
untuknya. Dan jika dia sampai merealisasikannya, maka akan dicatat 
untuknya [sebuah keburukan serupa]. ” (2) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama lengkap beliau adalah Sulaiman bin Yahhan. Penjelasan 
mengenai nama perawi ini telah kami sebutkan pada pembahasan terdahulu. 

(2) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh At-Turmudzi (Y/3073) 
dari .dari Al A’raj, dari Abu Hurairah radbiyallaahu ‘anhu. 

(K t) Syaiban bin t beruk b, (1) (kt) ‘Abdul Warits, dari Al 
JulAbi ‘Utsman, (kt) Abu Raja' Al ‘Utharidi, (2) dari Ibnu Abbas, 
dari baginda Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam mengenai 


/ > c 

nRO s 


ieamr.q / damba [jsrniat ijalk. Maka Akan Oicertat. 
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riwayat yang berasal dari Tuhannya Tabaaraka \va Ta’aala yang telah 
berfirman, 


Lfhjy ^ ^1» iUi (*-» L3" iUl jl 

«alp Jppj jp ijji 33" QLjij 3 ojj *Lir iiL>- «olp iui 33" 

"'t, ✓ 0 ■«' ; / /■ / 

O t . ^ 7^ (*• X , .z' ./• _ • |^® t f |. o ^ . 0^ . . /'^ / °. / 

»i-9 j*-A 0>j fljCiS lJuwji 4jL* OU~~>- ^2UP 

^ * * S 0 S S S V ✓ J( 

33 iii' 33" 3^ 3 (3 ojj s3i3 aIIo- «alp iui 33" 3^3 

s* 


“S esungguhnya Allah mencatat beberapa kebaikan dan keburukan. ” 
Kemudian yellah menjelaskan hal tersebut [sebagai berikut], 
“Barangsiapa berniat sebuah kebaikan lantas dia tidak merealisasi¬ 
kannya, maka .Allah mencatat untuknya sebuah kebaikan yang 
sempurna. Jika dia berniat sebuah kebaikan untuk kemudian 
merealisasikannya, maka Allah ‘Azza wa Jalla mencatat untuknya 
sepuluh sampai dengan tujuh ratus kali lipat kebaikan [dan juga] sampai 
beberapa kali lipat yang sangat banyak. Barangsiapa berniat sebuah 
keburukan lantas dia tidak merealisasikannya, maka A. llah mencatat 
untuknya sebuah kebcdkanyang sempurna. Dan jika dia berniat dengan 
sebuah keburukan lantas dia merealisasikanya, maka A. llah 
mencatatnya dengan sebuah keburukan. ” (3) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Cara baca lafazh ini adalah dengan mem jathah huruf faa‘ dan 
diakhiri dengan huruf khaa ‘. Lafazh ini dalam kajian ilmu tata bahasa Arab 
tergolong isim ghairu munsharif. Sedangkan lllahwys sebagai isim ghairu 
munsharif karena sebagai ‘ajamiyyah dan ‘alamiyyah. Penjelasan mengenai 
masalah ini juga telah kami sebutkan pada pembahasan terdahulu. 

(2) Nama lengkap beliau adalah ‘Imran bin Taim. Ada yang 
mengatakan bahwa nama beliau adalah ‘Imran bin Milhan. Bahkan ada 
juga yang mengatakan kalau nama beliau adalah ‘Imran bin ‘Abdillah. Beliau 
sempat hidup di masa Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam, hanya saja tidak 
pernah bertemu dengan Rasulullah. Beliau baru memeluk agama Islam 
pada waktu kota Mekah ditaklukkan. Beliau hidup selama 128 tahun. Bakan 
ada juga yang mengatakan bahwa beliau hidup selama 130 tahun. 

(3) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (XI/6491). 
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Keterangan Hadits: 

^ {T' Substansi kalimat ini semakin 
memperkuat madzhab shahih yang dianut oleh para ulama bahwa 
pelipatgandaan pahala ridak hanya sebatas tujuh ratus kali lipat saja. Abui 
Hasan Aqdhal Qudhah Al Mawardi telah menceritakan pendapat yang 
dinukil dari sebagian ulama bahwa pelipatgandaan pahala tidak sampai 
melebihi tujuh ratus kali lipat. Tentu saja pendapat ini ridak benar apabila 
didasarkan pada keterangan hadits ini. Wallaahu a’lam. 

Kami telah diberitahu hadits seperti riwayat lAbdul Warits oleh 
Yahya bin Yahya, (kt) jajar bin Sulaiman, dan/\lJ a ’d /\ bi ‘Utsman 
dengan rangkaian sanad ini. Hanya saja dia menambahkan redaksi. 


iua v* A J t Yj 5j\ 


“Dan ylllah menghapus sebuah keburukan [untuknya]. Dan tidak 
ada yang diputus bisana oleh A.llah kecuali dia adalah orangyang 
binasa. ” 


Keterangan Hadits: 

dik» M Jil JS Vj Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala 
berkata, “Maksud kalimat ini adalah barangsiapa telah dipastikan binasa oleh 
Allah dan telah ditutup pintu hidayah untuknya, maka dia akan tetap celaka 
sekalipun rahmat Allah Ta’aala sebenarnya sangatlah luas. Allah juga 
memutuskan untuk mencatat kebaikan bagi perbuatan bumk yang tidak sampai 
terealisir. Apabila perbuatan buruk tersebut sampai terealisir, maka akan dicatat 
sebuah keburukan untuknya. Allah juga akan mencatat sebuah kebaikan bagi 
niat amal perbuatan yang tidak sampai terealisir. Namun apabila perbuatan 
baik tersebut sampai dilaksanakan, maka akan dicatat sepuluh sampai dengan 
tujuh ratus kali lipat, bahkan sampai jumlah yang sangat banyak. Barangsiapa 
diharamkan untuk mendapatkan kelapangan ini dari Allah, maka dia telah 
kehilang ananugerah yang teramat besar. Bahkan dia akan memperoleh 
keburukan sampai akhirnya amal baiknya tidak lebih banyak dibandingkan 
dengan amal buruknya. Tentu saja orang yang seperti ini akan binasa dan 
diharamkan untuk masuk surga. Wallaahu a’lam. 

Al Imam Abu fa’far Ath-Thahawi rahimahullaahu ta’aala berkata, “Di 
dalam beberapa hadits ini terdapat dalil bahwa para malaikat hafajiah 
senantiasa mencatat perbuatan dan keinginan kuat hari seseorang. Berbeda 
dengan orang yang berpendapat bahwa malaikat tidak mencatat kecuali 


Jika jjeoTwng j—jamba {Jemiat [jailt Maka /~\kan [j)icatat. 
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amal perbuatan fisik saja.” Wallaahu a lam. 


Beberapa hadits dalam bab ini menerangkan bagaimana kedermawanan 
Allah Subhaanahu wa Ta’aala kepada umat mi. —Semoga umat Muhammad 
semakin dimuliakan oleh Allah.— Hadits-hadits dalam bab ini juga 
menunjukkan bagaimana Allah Ta’aala memberikan keringanan kepada 
mereka. Dalam beberapa hadits bab ini dijelaskan pula bagaimana para 


shahabat radhiyallaahu ‘anhum senantiasa tunduk kepada hukum-hukum syan’at. 
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BAB LX 

Penjelasan Tentang Waswas 
Dalam Keimanan dan Lafazh 
yang Diucapkan Seseorang yang 
Menjumpai Hal Tersebut 


(At) Zubair bin Harb. (kt) Jarir, dari Suhail, dari ayahnya, 
dari A bu Hurairah, dia berkata, 


i onj iji o/ci iL) 4^ & Jb» y yz 

s / / / '-• / / 

iili Jti p-*j 1 jili o y+jjZ* j A j Jli <u jl Uj^-I i>l*£ L» 


o£V' 


“Telah datang beberapa orang dari kalangan shahabalNabi shaUallahu 
‘alaihi wa sallam. Rantas mereka bertanya kepada beliau, 
'Sesungguhnya kami menjumpai dalam jiwa kami sesuatuyang terasa 
besar bagi salah seorang di antara kami apabila diungkapkan. ” 
Rasulullah bersabda, ‘Apakah kalian benar-benar telah merasakan 
hal tersebut?” Mereka menjawab, “Iya. ”Rasulullah bersabda, “Itulah 
keimanan yang murni. ” (*) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Abu Dawud (IV/5111) 
dari Jarir, dari Suhail, dari ayahnya, dari Abu Hurairah. 
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Keterangan Hadits: 


* i % ' * oi X o' t* * * * & * o * « tt s ' s 

L5Jl>-I p-isljCj C* wij5»sj li! ajjL-J aILp aUI ^JCp ^jA ^*>lj CCt 


oli.yi 2Jb Jli ’^J tjJli Ojlu^rj Jij Jli 4i jUSo ji Dalam riwayat 
lain, hadits ini disebutkan dengan redaksi sebagai berikut, “Nabi shallallahu 
‘alaihi wa sallam ditanya tentang waswas. Maka beliau bersabda, “Itulah 
kemurnian iman.” Dalam riwayat lain disebutkan dengan redaksi sebagai 
berikut, “Orang-orang senantiasa bertanya-tanya sampai akhirnya ditanya, 
“Ini, Allah telah menciptaan makhluk. Lantas siapa yang menciptakan 
Allah?” Maka barangsiapa menjumpai pernyataan seperti itu, maka 
hendaklah dia berkata, “Aku beriman kepada Allah.” Sedangkan dalam 
riwayat lain disebutkan dengan redaksi, “Maka hendaklah dia berkata, Aku 
telah beriman kepada Allah dan para rasul-Nya.” Begitu juga dalam riwayat 
yang lain disebutkan dengan redaksi sebagai berikut, “Syaithan akan datang 
kepada salah seorang di antara kalian sembari berkata, “Siapakah yang telah 
menciptakan ini dan itu?” Sampai akhirnya syaithan berkata kepadanya, 
“Siapakah yang menciptakan Tuhanmu?” Jika telah sampai pada pertanyaan 
seperti itu, maka hendaklah dia memohon perlindungan kepada Allah dan 
[segera] berhenti.” 


Olijyi 2)b Makna lafazh mi bahwa sesuatu yang 
terasa besar untuk diungkapkan itulah yang menandakan kemurnian iman. 
Sebab dengan merasa besar (berat) untuk mengungkapkan sesuatu yang 
terbersit dalam jiwa yang disertai dengan perasaan sangat takut untuk 
mengucapkannya, maka hal itu merupakan bentuk keyakinan. Hal ini hanya 
akan terjadi pada din orang yang imannya sempurna dan tertancap kuat. 
Selain itu, rasa ragu dan bimbang akan sirna dari dalam jiwanya. 


Perlu diketahui, sekalipun dalam riwayat hadits nomor 210 tanpa 
menyebutkan keterangan merasa ada sesuatu yang besar dalam jiwa 
seseorang, namun sebenarnya matan hadits itu mengandung lafazh tersebut. 
Tidak disebutkannya frasa tersebut tidak lain hanya untuk meringkas karena 
telah dsebutkan pada matan hadits ini. Oleh karena itulah mengapa Imam 
Muslim rahimahullaabu ta’aala lebih mendahulukan riwayat hadits ini. 

Namun ada juga yang mengatakan bahwa makna hadits ini adalah 
sesungguhnya syaithan hanya akan menimbulkan perasaan waswas pada 
diri orang yang sudah dirasa sulit untuk disesatkan. Oleh karena itu jurus 
terakhir yang dipergunakan syaithan kepada orang itu adalah dengan 
menebarkan perasaan waswas. Syaithan merasa tidak mampu lagi untuk 
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menjerumuskannya. Adapun orang kafir, maka syaithan akan mendatangi¬ 
nya dari arah mana saja. Dia tidak hanya sekedar menebarkan perasaan 
waswas pada diri orang tersebut. Syaithan juga akan mempermainkan orang 
kafir itu sesukanya. Berdasarkan keterangan hadits inilah maka perasaan 
was-was merupakan pertada adanya keimanan yang murni. Atau dengan 
kata lain, adanya perasaan waswas merupakan suatu pertanda adanya 
keimanan yang hakiki. Demikianlah pendapat yang telah dipilih oleh Al 
Qadhi ‘Iyadh. 

Muhammad bin Basjsyar, (kt) IbnuAbi ‘Adi, dan Syu ’bah. 
[Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan] (kt) Muhammad bin 
Amr bin Jabalah bin Abi Rnwwad dan Abu Bakar bin Ishaq, 
keduanya, berkata, (kt) AbuiJawwab, (1) dari Ammar bin Ruqaiq, 

(2) keduanya [meriwayatkan] hadits ini dan AI A ’masy, dari Abi 
Shalih, dari Abu Hurairah, dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. 


Keterangan Sanad dan Perawi: 


(1) Cara baca lafazh ini adalah dengan mem fathah huruf jiim, 
n\enlasydiidh.m\i{ waawu dan diakhiri dengan huruf ^«‘sehingga berbunyi 
Abui Jawwab. Sedangkan nama beliau yang sebenarnya adalah Al Ahwash 
bin Jawwab. 


(2) Susunan lafazh im adalah dengan mendahulukan huruf raa‘ 
daripada huruf ^‘sehingga berbunyi Ruzaiq. 


(Kt) Yusuf bin Ya’qub Ash-Shaffar, (at) Ali bin Atstsam, 
(1) dari Su’air (2) bin AlKhims, (3) dari Mughirah, dari Ibrahim, 
dari Alqamah, dari Abdullah, dia berkata, 


jt^'i dji- ju ^ pLj 4* Sji jt* 


“Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam ditanya tentang waswas. Maka 
beliau bersabda, ‘ Itulah kemurnian iman. ” (4) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Keseluruhan personel perawi dalam rangkaian sanad hadits ini terdiri 
dan orang-orang berkebangsaan Kufah. 

(1) Lafazh ini terdiri dari dua huruf tsaa ‘sehingga berbunyi ‘Atstsam. 

(2) Cara baca lafazh ini adalah dengan men dhammah huuf siin dan 
diakhiri dengan huruf raa ‘sehingga berbunyi Su’air. 


Penjelasan tentang j/'aswas [[alam []/ 
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(3) Cara baca lafazh ini adalah dengan men gkasrah huruf khaa\ 
mensukun huruf tniim dan diakhiri dengan huruf sun. Nama Su’air maupun 
nama ayahnya, yakni Al Khims tidak ada yang menyamai. Sedangkan nama 
tiga perawi berikutnya, yakni Mughirah, Ibrahim, dan ‘Alqamah adalah para 
perawi hadits yang berasal dan kalangan tabi’in. 

(4) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh An-Nasaa'i di dalam kitab 
Amalul Yaum Wal-Lailah dari Abu Hasan Al Mazani, dari pamannya. 

^ 212 % 

(Kt) Harun bin Ma’ruf dan Muhammad bin Abbas —redaksi 
hadits ini milik Harun —, keduanya berkata, (kt) Sujyan, dari Hisyam, 
dari ayahnya, dari Abu Hurairah, dia berkata, Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam bersabda, 


yaJ JjJbt- \X& JlL Jljj 'i! 

<dJb C-U-*T buli dJtii ^jA -ti-j 


“Orang-orang senantiasa bertanya-tanya sampai akhirnya ditanya, “Ini, 
Allah telah menciptakan makhluk. Hantas siapa yang menciptakan 
Allah’?” Maka barangsiapa menjumpai pertanyaan seperti itu, maka 
hendaklah dia berkata, Aku beriman kepada Allah. ” (*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (VI/3276) 
dengan riwayat bilma ’na. Diriwayatkan pula oleh Abu Dawud (1/4721) dan 
An-Nasaa'i di dalam kitab ‘Amalul Yaum Wal-Lailah 667. 


Keterangan Hadits: 

u—-T Jii* Isli dlL j* ILrj p> a i am riwayat lain, kalimat ini 
diungkapkan dengan redaksi, “Maka hendaklah dia memohon perlindungan 
kepada Allah dan [segera] berhenti.” Maksudnya, hendaklah orang itu segera 
berpaling dari pikiran yang batil tersebut dan segera mengonsentrasikan 
kembali hatinya kepada Allah Ta’aala. 


Al Imam Al Mazan rahtmahullaahu la ’aala berkata, “Redaksi matan hadits 
itu menunjukkan bahwa Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam memerintahkan 
mereka untuk menangkis pikiran-pikiran yang batil dengan cara berpaling 
darinya dan menolaknya tanpa harus mencari-cari dalil untuk membatalkan¬ 
nya.” Al Imam Al Mazan juga berkata, “Yang dimaksud dengan sesuatu yang 
terlintas pada benak seseorang dalam pengertian hadits ini dibagi menjadi 
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dua macam: ada yang tertanam kuat dalam benak sehingga menimbulkan 
perasaan ragu dan ada juga yang tidak sampai tertanam kuat dalam benak. 
Adapun yang tidak tertanam kuat dalam benak dan tidak sampai menimbulkan 
perasaan ragu, maka itulah yang segera ditangkis dengan cara berpaling darinya. 
Inilah yang dimaksud dalam redaksi hadits Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa 
sallam. Lintasan dalam benak seperti inilah yang disebut dengan istilah waswas. 
Dengan kata lain, waswas merupakan sesuatu yang tiba-tiba datang dan 
seyogyanya segera ditangkis tanpa memerlukan landasan dalil apapun. Adapun 
lintasan dalam benak yang sampai tertanam kuat sehingga akhirnya 
menimbulkan keragu-raguan dalam jiwa, maka itu disebabkan karena tidak 
segera ditangkis kecuali dengan dalil-dalil dan dengan merenungkan terlebih 
dahulu unsur kebatilannya. Wallaahu a’lam. 

Kami diberitabu [hadits seperti di atas] dengan rangkaian sanad 
ini oleh Mahmud bin Ghailan, (kt) A bun-JKadhr, (1) (kt) Abu S a ’id 
Al Mu‘addab, (2) dari Hisya m bin ‘IJrwah bahwa Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 


>* * J ' 


i, 


p iut Jyi >> jJk ^ ailJ' ;>• Jp 


“Sjaithan akan mendatangi salah seorang di antara kalian sembari 
berkata, “Siapakah yang menciptakan langit? Siapakah yang 
menciptakan bumi?”Maka dia akan berkata, “Allah. ” Kemudian 
syaithan akan menyebutkan jawaban serupa dengan menambahkan 
[frasa], “Dan para rasul-Nya. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama lengkap beliau adalah Hasyim bin Abil Qasim. 

(2) Nama lengkap beliau adalah Muhammad bin Muslim bin Abil 
Wadhdhah. Sedangkan nama Abui Wadhdhah yang sebenarnya adalah Al 
Mutsanna. Dia disebut Al Mu‘addib (artinya: sang pendidik) karena menjadi 
pendidik Al Mahdi dan para khalifah yang lainnya. 

(A t) Zuhair bin Harb dan ‘Abd bin Humaid. kesemuanya 
[meriwayatkan] dan Ya’cjub. Zuhair berkata, (kt) Ya ’qub bin Ibrahim, 
(kt) putra saudaraku lbnu Syihab, (1) dari pamannya, dia berkata, 
(ak) ‘Utwah bin A y Zuhair bahwa A bu 1 lurairah berkata, Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 


Phnje.hsan [entiiina [])a!am Ke* 
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d-bJ jli- b Jji US~J lifT jlU Jj*i"bbA olia^j! ^'b 

** X 

^ o (P o o x- X X X x x 

<bI3j <dJU JucLlis jJJi lili 


“Syaith an akan datang kepada salah seorang di antara kalian s emban 
berkata, “Siapakahyang telah menciptakan ini dan itu?” Sampai 
akhirnya syaithan berkata kepadanya, “Siapakahyang menciptakan 
Tuhanmu?” Jika telah sampai pada pertanyaan seperti itu, maka 
hendaklah dia memohon perlindungan kepada Allah dan [segera] 
berhenti. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama lengkap beliau adalah Muhammad bin ‘Abdi II ah bin Muslim 
bin ‘Ubaidillah bin ‘Abdillah bin Syihab Abu Abdillah. 

Keterangan Hadits: 

O ^ O ^ 9x 

dJL; sTLAs Makna kalimat ini adalah jika terlintas dalam benak 
seseorang perasaan waswas seperti ini, maka hendaklah dia segera kembali 
kepada Allah Ta’aala dan tidak larut untuk merenungkan hal yang batil 
tersebut. Hendaklah dia juga mengetahui bahwa perasaan yang terlintas 
dalam benak seperti itu termasuk dalam kategon godaan syaithan. Hal itu 
hanya akan merusak dan menjerumuskan dirinya. Oleh karena itu hendaknya 
dia segera berpaling dan mengalihkan perhatiannya dengan cara 
menyibukkan diri dengan hal-hal yang lain. Wallaahu a’lam. 

v. # (At) Abdul Malik bin Syu’aib bin Al-Iazits, dia berkata, (at) 

ayahku, dari kakekku, dia berkata, (at) ‘Uqail bin Khalid, dia berkata, 
Ibnu Syihab berkata, (ak) ‘Urwah bin A spZubair bahwa A bu Hurairah 
berkata, Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam telah bersabda, 


% * s * 


l. 


■}\ Jt. UT, lir JJ&. ^ J^Li lb*Jl JC 

✓ * / X 1 x X- X- X 

‘f’4-* 


“Syaithan akan mendatangi hamba sembari berkata, “Siapakahyang 
telah menciptakan ini dan itu?” [Selanjutnya disebutkan] seperti hadits 
riwayat putra saudaraku Ibnu Syihab. 


*i£(At) lAbdul Warits bin Abdush-Shamad, dia berkata, (at) ayahku, 
dari kakekku, dariAyyub, dari Muhammad bin Sirin. dari Abu Hurairah, 
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dari Nabi, shallallahu ‘alaihi wa sallam, beliau bersabda. 


aL| 'J* iUl lli I Jyd J>- jJLJi Jss jiojJtlJ J\'J N 

cJtdl lU>j j UJI ^JtL» l\i liil J U» J>-j alj i>-T J15 

Idij Jj>-Ij J15 j' 


‘'Manusia akan senantisa bertanya kepada kalian tentang ilmu. Sampai 
akhirnya mereka berkata, “IniMilah telah mmriptakan kita. Lantas 
siapakah yang telah menaptakan Milah?” (*) 


Peram berkata, “Sedangkan Rasulullah memegang tangan seorang laki 
laki sambil berkata, “Maha Benar Milah dan Rasul-Nya. M ku telah 
ditanya dua orang [tentang masalah ini 7 dan dia ini adalah orang yang 
ketiga. ”M tau Rasulullah bersabda, ‘Aku telah ditanya oleh seseorang 
[tentang masalah ini j dan dia ini adalah orangyang kedua. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini hanya diriwayatkan Muslim tanpa ada perawi Kutubus- 
Sittah yang menyebutkannya. 

Mku telah diberitahu hadits tersebut oleh Zuhair bin I larb dan 
Ya ’e/ub M d- Dauraqi. (1) keduanya berkata, (k t) Ismail—dia itu 
adalah bin ‘Ulayyah —, dari Myyub, daii Muhammad, dia berkata, 
Abu Hurairah berkata. 


LL lii! jk yj!I ‘/l' fJ k\ > Ls J/ V 

<u y *j t <dJl (3-0 ’ 315 Si -/J ^ -ilO/ jvJLjj 


“Orang-orang senantiasa... ” dan seterusnya seperti pada hadits riwayat 
‘Abdul Warits. Hanya saja dia tidak menyebutkan Nabi shallallahu 
‘alaihi wa sallam dalam rangkaian sanadnya. Akan tetapi di akhir 
hadits dia berkata, ‘Maha Benar Allah dan Rasul-Nya. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Penjelasan tentang identitas diri beliau telah disebutkan pada bagian 
mukaddimah svarah. 

-ZJ (At) ‘Abdullah bin Mr-Rumi, (1) (kt) Mn-Nadhr bin Muhammad, 
(kt) 'l krim ah —dia itu adalah bin Mmmar —, (kt) ) dhya, (kt) , I bu 


penjelasan bentang jpbnwas [jiaiarr, 


e t mana n . 
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S alam ah, dari Abu Hurairah, dia berkata, Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam telah bersabda kepadaku , 


uli J15 Ui jUl ^j <UJl Ul i« jj ll U Uj ^Hlo j^1 'jj ^ 
yki «dJl lll l j' j* 1' 1 I y* i) Jj^tlUl \j\ 

^A>- jal _p J15 j»- 1 jj <usSy ^v2j>- Je>-li Jli Ui ,jJL>- 


“Orang-orang akan senantiasa bertanya kepadamu wahai Abu 
Hurairah sampai akhirnya mereka berkata, “Ini adalah Allah, lain tas 
siapakah yangmenciptakan Allah?”Abu Hurairah berkata, “Ketika 
aku berada di dalam masjid, tiba-tiba orang-orang dari kalangan baduwi 
datang kepadaku sembari berkata, “Wahai Abu Hurairah, ini adalah 
■illah, laintas siapakah yang telah menciptakan Allah?” Peram 
berkata, “I ain tas Abu Hurairah mengambil kerikil dengan tangannya 
untuk kemudian melemparkan kerikil tersebut kepada mereka. 
Kemudian dia berkata, “Berdirilah kalian! Berdirilah kalian! Sungguh 
benar [apa yang telah disabdakan] kekasihku. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama lengkap beliau adalah ‘Abdullah bin Muhammad. Ada yang 
mengatakan kalau namanya adalah ‘Abdullah bin ‘Umar Al Baghdadi. 

216S(Ax) Muhammad bin H a tim, (kt) Katsir bin Hisyam, (kt) Jajar 
bin Burqan, (1) (kt) Yayid bin Al Asham, dia berkata, aku telah 
mendengar Abu Hurairah berkata, Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam bersabda. 


l m 1 ^ 0 * . O s* 

4JLl>- 

* 


u 


“Orang-orangpasti akan bertanya kepada kalian tentang segala sesuatu. 
Sampai akhirnya mereka akan berkata, “Allah telah menciptakan 
segala sesuatu, lain tas siapakah yang telah menciptakan Dia? ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Cara baca lafazh ini adalah dengan men dhammah huruf baa‘ dan 
berikutnya adalah huruf qaaf sehingga berbuvi Burqan. Penjelasan tentang 
identitas dirinya telah disebutkan pada pembahasan mukaddimah. Wallaahu 
a’lam. 
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pjjjs- C^t) Modullah bin b Imirbin Z urarah Ml Madhrami, (kt) 

luha/umad bin l uidhail. dari Mukbtar bin Fulful, dari Mnas 
bit/ Malik, bati Rasulu/iah shallaUahu ‘alaihi wa sallain, 


X % s f A s’ * ' ' l * * S S *> S ' 

LLa I y>jh b'S' U taff C* j j>yZ byhy. 'i dbiZ ji Jy-j jp <di' JIS 

ii\ jJL^ jik]i jk & 


‘M Illah ‘Azza wa Jalla berfirman, “Sesungguhnya umat-Mu akan 
senantiasa berkata, ‘Mpa ini? apa itu?” Sampai akhirnya mereka 
berkata, “Ini Milah telah menciptakan makhluk. lain las siapakah 
yang telah menciptakan Milah?” 


Keterangan Hadits: 

«•(/* ^ji*i aM Demikianlah redaksi yang terdapat dalam 

sebagian kitab rujukan, yakni dengan menggunakan tcAaksiyaguuluu tanpa 
mencantumkan huruf nuun. Namun dalam sebagian kitab rujukan juga ada 
yang menggunakan redaksi yaguuluuna, yakni dengan membubuhkan huruf 
nuun. Keduanya merupakan redaksi yang sama-sama shahih. Apabila dengan 
membubuhkan huruf nuun namun dengan mencantumkan hatta sebagai 
huruf naashib, maka cara baca seperti itu merupakan madzhab yang dianut 
oleh minoritas ulama sebagaimana yang dikemukakan oleh para ulama ahli 
ilmu nahwu yang teliti. Cara baca seperti ini berulang kali telah disebutkan 
dalam matan hadits shahih sebagaimana yang akan kamu saksikan pada 
pembahasan mendatang insyaa Allahu Ta’aala. Wallaahu a’lam. 

i.y g Kami telah diberitahu hadits tersebut oleh Ishap bin Ibrahim, (kk) 
Jarir. [Rangkaian sana d dari jalur lain menyebutkan / (kt) Mbu Bakar 
bin Mbi Syaibah, (k t) Mus ain bin MU, dari Za'idah, keduanya 
[meriwayatkan] dari Ml Mukbtar, dariMnas, dari Nabi shallaUahu 
‘alaihi wa sallam. Hanya saja Ishacj tidak menyebutkan redaksi, 



“Milah berfirman, “Sesungguhnya umatmu... ” 



fbknjelas.'in tentang 
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BAB LXI 

Ancaman Berupa Neraka Bagi 
Orang yang Mengambil Hak 
Orang Muslim Dengan Sumpah 

Palsu 


\ u 7 

''\218f: (Kt) Yahya bin Ayyub, Qut aib ah bin Sa’id, dan Ali bin H u/r, 
kesemua [.meriwayatkan] dariIsma’i!bin Ja’far. Jbnu Ayyub berkata, 
(kt) Isma’il bin Ja’far, dia berkata, (kk) Al Ala' —dia itu adalah 
bin ‘A bdirrabman maida A l Huragah .— (1) dari Ma ’bad bin Ka ’ab 
As-Salami, (2) dari saudaranya Abdullah bin Ka’ab, dari Abi 
Umamah bahwa Kasulullah shallallahu ‘alaihi wa saUam bersabda, 


aJlP ^j jll)l aJ aUI j JJLs A'.,*,) lSj ■'*' Jk*" £-3^' {j* 

iJljl O' 4 oi_j JlS a!!! 3 y* y k jlS"” o\j ^ 3^-® 


“Barangsiapa mengambil hak seorang muslim dengan sumpahnya, maka 
Allah sungguh telah mewajibkan neraka untuknya dan mengharamkan 
surga atas dirinya. ”Ada seorang laki-laki berkata kepada Kasulullah, 

‘ ‘Sekalipun hak tersebut berupa sesuatu yang sedikit wahai Kasulullah ? ’ ’ 
Kasulullah menjawab, “Sekalipun sebatang kayu arak (untuk 
siwak). ”(3) 
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Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Cara baca lafazh ini adalah dengan men dbammah huruf haa‘ dan 
mem fathah huruf raa Al Huraqah sebenarnya nama sebuah suku dan 
kabilah Juhainah. Keterangan tentang masalah ini telah berulang kali 
disebutkan pada pembahasan terdahulu. 

(2) Cara baca lafazh ini adalah dengan mem fathah huruf siin dan laam 
sehingga berbunyi As-Salami. Kata tersebut disandarkan pada nama kabilah 
Bani Salimah yang berasal dari kalangan Anshar. Namun untuk istilah 
julukan As-Salami bisa juga dibaca As-Salimi. Hanya saja cara baca As- 
Salami lebih masyhur di kalangan ulama ahli bahasa Arab dan ulama disiplin 
ilmu yang lainnya. 

(3) Aku tidak menjumpai riwayat hadits ini lagi di dalam Kutubus- 

Sittah. 

Keterangan Hadits: 


j aJ J U» iAJl dli j. j\li\ <J -dJl aii JlA 1$ jh~ kjsdSI A 

f i ^ ^ ^ ** 'V ^ Dalam nwayat lain, redaksi 

hadits ini disebutkan dengan redaksi sebagai berikut, “Barangsiapa sengaja 
bersumpah untuk mengambil harta seorang muslim sedangkan dia berdusta 
dalam sumpahnya tersebut, maka dia akan bertemu Allah sedangkan Dia 
dalam keadaan murka kepadanya.” Riwayat lain menyebutkan dengan 
redaksi, “Dulu di antara diriku dan seorang laki-laki telah terjadi sengketa 
mengenai sebidang tanah di Yaman. Maka aku melaporkannya kepada Nabi 
s, hallallahu ‘alaihi wa sallam. Sehingga Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
bersabda, “Apakah kamu memiliki bukti?” Maka aku menjawab, “Tidak.” 
Rasulullah bersabda, “Kalau begitu [hendaklah dia mengutarakan] 
sumpahnya.” Aku berkata, “Jika demikian, dia [pasti akan berani] 
bersumpah.” Ketika itu Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 
“Barangsiapa sengaja bersumpah untuk mengambil harta seorang muslim 
sedangkan dia berdusta dalam sumpahnya tersebut, maka dia akan bertemu 
Allah sedangkan Dia dalam keadaan murka kepadanya.” Dalam riwayat 
yang lain lagi juga disebutkan dengan redaksi, ”Telah datang seorang laki- 
laki dan Hadhramaut dan seorang laki-laki dari Kindah menghadap Nabi 
shallallahu ‘alaihi wa sallam. Orang yang berasal dan Hadhramaut berkata, 
“Wahai Rasulullah, sesungguhnya orang ini telah berhasil memenangkan 
putusan hak milik sebuah tanah atas diriku yang dulu merupakan milik 


/rr. 
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ayahku.” Orang yang berasal dari Kindah berkata, “Tanah itu adalah milikku 
yang biasa aku pergunakan untuk bercocok tanam. Dia sama sekali tidak 
memiliki hak atas tanah tersebut.” Maka Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa 
sallam berkata kepada orang yang berasal dari Hadhrami, “Apakah kamu 
memiliki sebuah bukti?” Dia menjawab, “Tidak.” Rasulullah bersabda, 
“Kalau begitu kamu hanya [memiliki pilihan untuk mendengarkan] 
sumpahnya.” Orang itu berkata, “Wahai Rasulullah, sesungguhnya dia adalah 
pendusta yang tidak perduli dengan [kebohongan] apa yang dia sumpahkan. 
Bahkan dia tidak memiliki sifat wara’ dalam sesuatu apapun.” Maka 
Rasulullah bersabda, “Kamu tidak memiliki cara apapun terhadapnya kecuali 
hanya hal itu.” Lantas orang dari Kindah itu bersumpah. Ketika orang itu 
bepaling, Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, “Ingatlah, jika dia 
bersumpah atas harta rekannya untuk dimakan secara zhalim, pasti dia 
kelak akan bertemu Allah sedangkan Dia dalam keadaan berpaling darinya.” 

ss\j\ j* Lj-A» Oij Demikianlah redaksi yang disebutkan dalam 
sebagian bahkan mayoritas kitab rujukan. Namun ada juga yang 
menyebutkan dengan redaksi wa in cjadhiihan. Kata gadbiiban dibaca nashab 
karena menjadi khabar dari kaana yang mahd^uuf. Atau bisa juga menjadi 
maf’uul dari fi’il yang mahd?uuf. Taqdiir (susunan lengkap) kalimat itu adalah 
wa iniqtatha ’a qadhiiban. 

'd? Dalam kalimat ini ada pelajaran berharga 
yang perlu digali, yakni pada frasa haqqamri‘in. Yang termasuk dalam kategori 
frasa ini bukan hanya harta benda berharga saja. Di antara benda yang 
tidak termasuk dalam kategori harta berharga misalnya adalah kulit bangkai 
atau benda najis yang tidak bermanfaat lainnya. Begitu juga halnya dengan 
semua hak yang tidak berupa harta, misalnya had untuk hukuman qadzaf, 
jatah gilir untuk para istri, dan yang sejenisnya. 


iSrJl db fy-j jb il lili LTrj' lii Cara menakwilkan kalimat ini ada 
dua macam seperti yang telah disebutkan berulang kali pada pembahasan 
yang terdahulu. Cara memahami yang pertama bahwa kalimat ini berlaku 
bagi orang yang menghalalkan praktek dosa tersebut. Dengan demikian, 
apabila dia meninggal dunia, maka dia akan meninggal dalam keadaan kafir 
dan bakal tinggal kekal di dalam neraka. Cara takwil yang kedua bahwa 
orang yang bersumpah untuk mengambil harta yang bukan haknya memang 
benar akan masuk ke dalam neraka. Namun demikian dia juga berhak 
mendapatkan ampunan Allah. Akan tetapi bisa juga maksudnya bahwa dia 
diharamkan untuk masuk surga pada gelombang pertama bersama-sama 
dengan orang-orang yang sukses. 
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Adapun kalau Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam memberikan 
batasan dengan menyebutkan redaksi ‘harta seorang muslim’, maka tidak 
berarti mengambil hak orang kafir dzimmi secara tidak benar hukumnya 
tidak haram. Sebab target dari matan hadits ini adalah untuk menunjukkan 
adanya adzab yang pedih, yakni berupa bertemu Allah Yang dalam keadaan 
murka kepada orang yang telah mengambil hak milik orang muslim. Adapun 
mengambil hak milik orang kafir dzimmi, maka hukumnya juga haram. 
Hanya saja tidak sampai menimbulkan hukuman yang sangat pedih 
sebagaimana yang baru saja disebutkan. Keterangan ini berdasarkan 
madzhab para ulama yang menganggap perlu menakwilkan susunan kalimat 
seperti ini. Berbeda dengan para ulama yang menganggap tidak perlu 
menakwilkan susunan kalimat tersebut. 

Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta ’aala berkata, “Alasan dikhususkannya 
penyebutan kata ‘muslim’ pada matan hadits tersebut karena memang kaum 
muslim sebagai kelompok yang diajak bicara dan sebagai orang yang 
menjalankan aturan syari’at. Berbeda dengan kelompok selain kaum 
muslimin.” Wallaahu a’lam. 

Sesungguhnya hukuman yang disebutkan dalam matan hadits tersebut 
hanya berlaku bagi orang yang mengambil hak orang muslim secara batil 
dan meninggal dunia sebelum bertaubat. Adapun kalau dia bertaubat, 
menyesali perbuatan buruknya dan segera kembali pada jalan yang benar 
serta ber’azam untuk tidak mengulangi kembali perbuatan buruknya 
tersebut, maka dosanya akan gugur. Wallaahu a’lam. 

Dalam hadits ini terdapat dalil untuk pendapat yang dianut oleh 
madzhab Malik, Asy-Syafi’i, Ahmad dan mayontas kalangan ulama bahwa 
putusan seorang hakim yang dimenangkan oleh seseorang, hukumnya tidak 
serta merta mubah bagi orang tersebut selama barang itu memang bukan 
miliknya. Hal ini berbeda dengan pendapat yang dianut oleh Abu Hanifah 
rahimahullaahu ta’aala. Dalam hadits ini juga terdapat keterangan tegas tentang 
keharaman mengambil hak kaum muslimin. Tidak ada bedanya apakah 
hak yang diambil itu jumlahnya sedikit ataupun banyak. Hal ini didasarkan 
pada sabda Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam, “Sekalipun hanya sebatang 
kayu arak (untuk siwak).” 

Kami diberitahu hadits tersebut oleh Abu Bakar bin Abi 
Syaibah, lshaq bin Ibrahim, dan Harun bin Abdillah, kesemuanya 
[meriwayatkan] dari Abi Usamah, dari Al Walid bin Katsir, dari 
Muhammad bin Ka’ab bahwa dia telah mendengar saudaranya 
Abdullah bin Ka’ab memberitahukan kalau Abu U mamah Al Haritsi 




(*) telah memberitaku bahwa dia telah mendengar Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam menyabdakan hadits serupa di atas. 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Perlu diketahui bahwa Abu Umamah yang dimaksud dalam 
rangkaian sanad ini bukan Abu Umamah Al Bahili Shuda bm Ajlah yang 
sudah sangat masyhur. Namun Abu Umamah di sini adalah yang bernama 
Iyas bin Tsa’labah Al Anshari Al Haritsi yang berasal dari kabilah Banil 
Harts bin Al Ivhazraj. Ada yang mengatakan bahwa dia adalah Balwa, sekutu 
Bani Haritsah. Dia adalah putra saudara perempuan Abu Burdah bin Dinar. 
Inilah pendapat yang masyhur mengenai namanya. Abu Hatim Ar-Razi 
berkata, “Nama beliau adalah ‘Abdullah bin Tsa’labah. Namun ada juga 
yang mengatakan kalau namanya adalah Tsa’labah bin Abdillah.” 

Kemudian mendesak juga untuk diketahui bahwa dalam rangkaian 
sanad ini ada sesuatu yang perlu diperhatikan secara ekstra. Menurut para 
ulama yang menulis tentang tema nama-nama para shahabat radhiyallaahu 
‘anhum , Abu Umamah Al Haritsi radhiyallaahu ‘anhu telah memngal dunia 
ketika Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam usai melakukan perang Uhud. Bahkan 
Rasulullah pun ikut menyalah jenazahnya. Berdasarkan informasi historis 
ini maka bisa diketahui bahwa sanad hadits yang diriwayatkan oleh Muslim 
ini tergolong munqathi’. Karena ‘Abdullah bm Ka’ab adalah seorang perawi 
dari generasi tabi’in. Lantas bagaimana mungkin dia bisa mendengar dari 
orang yang telah meninggal dunia pada tahun terjadinya perang Uhud, 
yakni pada tahun 3 H. 

Akan tetapi riwayat yang menyebutkan tentang tahun w r afat Abu 
Umamah di atas sebenarnya tidak shahih. Yang benar malah riwayat yang 
menyebutkan bahwa hadits tersebut dinukil dari Abdullah bm Ka’ab bahwa 
dia berkata, “Aku telah diberitahu oleh Abu Umamah,” sebagaimana yang 
telah disebutkan oleh Muslim di dalam riwayat yang kedua. Dengan kata 
lain, keterangan ini semakin mempertegas kalau Abdullah bm Ka’ab sebagai 
seorang peravri tabi’in yang telah meriwayatkan dan Abu Umamah. Oleh 
karena itu riwayat tentang kewafatan Abu Umamah tergoolong batil. Sebab 
seandainya riwayat tentang kewafatannya itu ternyata memang shahih, pasti 
Imam Muslim tidak akan meriwayatkan hadits tersebut. Al Imam Abui 
Barakat Al Azari yang lebih tersohor dengan sebutan Ibnul Atsir telah 
mengingkari riwayat kewafatan Abu Umamah seperti disebutkan di atas di 
dalam kitab karangannya yang berjudul Ma’rifatush-Shahaabah radhiyallaahu 
‘anhum. Wallaahu a’lam. 
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. .. (I< r) A bu Bakar bin A bi Syaibah, (kt) Waki’. [Rangkaian 

sanad dari jalur lain menyebutkan] (kt) Ibnu Numair, (kt) Abu 
Mu ’awiyah dan Waki’. [Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan] 
(kt) Ishaq bin Ibrahim Al Hanghali — l#f a Rp hadits ini adalah 
miliknya —, (kk) Waki \ (kt) Al A’masy, dari Abi Wall, dari 
Abdullah, dari Rasulullah shallaUahu ‘alaihi wa sallam, beliau 
bersabda, 
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“Barangsiapa sengaja bersumpah untuk mengambil harta seorang muslim 
sedangkan dia berdusta dalam sumpahnya tersebut, maka dia akan 
bertemu Allah dalam keadaan murka kepadanya. ” Peram berkata, 
“AlAsy ’ats bin Qais datang sembari berkata, Apayang diberitahukan 
oleh Abu ‘Abdirrabman kepada kalian?” Orang-orang menjawab, 
“[Dia memberitahukan] begini dan begitu. ”AlAsy’ats berkata, ‘Abu 
‘Abdirrahman telah berkata benar. Telah turun ayat A lQur 'an tentang 
aku. Dulu di antara diriku dan seorang laki-laki telah terjadi sengketa 
mengenai sebidang tanah di Yaman. Maka aku melaporkannya kepada 
Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. Sehingga Rasulullah shallaUahu 
‘alaihi wa saUam bersabda, Apakah kamu memiliki bukti?”Maka 
aku menjawab, “Tidak. ” Rasulullah bersabda, “Kalau begitu 
[hendaklah dia mengutarakan] sumpahnya.”Aku berkata, “jika 
demikian, dia [pasti akan berani] bersumpah. ” Ketika itu Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, “Barangsiapa sengaja 
bersumpah untuk mengambil harta seorang muslim sedangkan dia 
berdusta dalam sumpahnya tersebut, maka dia akan bertemu Allah 
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dalam keadaan murka kepadanya. ”I~antas turunlah ayatAlQur'an, 
'Sesungguhnya orang-orangyang menukar janji (nya dengan) A Hah 
dan sumpah-sumpah mereka dengan harga yang sedikit. ” Qs. Aali 
‘Imraati 3):77 sampai dengan akhir ayat. (*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (XIII/7445). 

Keterangan Hadits: 

^ ty" Cara baca lafazh ini adalah dengan meng- 
idhaafilik an kata shabr kepada kata yamiin sehingga berbunyi yamiinu shabrin. 
Sedangkan yang dimaksud dengan yamiinu shabrin adalah sumpah vang secara 
sengaja diutarakan oleh pengucapnya. Penjelasan tentang definisi ini telah 
disebutkan dalam Baabu Gbal-jii Tabriimi Oatlil Jnsaan Safsahu. Dengan kata 
lain maksudnya adalah orang yang sengaja bersumpah dengan bohong. 
Dalam istilah bahasa Arab, bentuk sumpah palsu seperti ini disebut juga 
dengan a/ yamihmlghamuus. 

'-a&h Huruf faa' pada lafazh yahlif bisa dibaca nashab sehingga 
berbunyi yahlifa dan bisa juga dibaca raja’ sehingga berbunyi yahlifu. Sedangkan 
Al Imam Abui Hasan bin Khuruf di dalam Syarhut jurnal menyebutkan bahwa 
riwayat dalam kalimat ini adalah dengan merafa’ huruf faa ‘. 

j>t U 4-i j j-# y^i JW Disebutkannya frasa faajmui 

(artinya: berdusta) dalam matan hadits ini tidak lain sebagai bentuk batasan. 
Dengan kata lain, maksud dari kalimat ini bahwa seseorang akan berdosa 
ketika dia bersumpah dengan dusta. Sebab seseorang tidak akan menuai 
dosa kecuali jika dia tahu sebuah perbuatan maksiat tersebut dan dengan 
sengaja melakukannya. 

oCaP ys- y>j dJi Dalam riwayat lain kalimat ini diungkapkan 
dengan redaksi, “Sedangkan Dia berpaling darinya.” Para ulama berkata, 
“Berpaling, murka, dan amarah dan Allah Ta’aala tidak lain merupakan 
bentuk keinginan Allah untuk menjauhkan seorang hamba dari rahmat- 
Nya, keinginan untuk mengadzab hamba yang dimurkai tersebut dan 
merupakan bentuk pengingkaran dan celaan terhadap perbuatan yang 
dilakukan hamba itu.” Wallaahu a’lam. 

(Kt) Ishacf bin Ibrahim, (kk) Jatir, dari Manshur, dari Abu 
W a'i/, dari ‘Abdullah, dia berkata. 


806 Terjemah Syarak Shahuh Muslim 



/'C /” 


oi ^4 4 ^ >ii y, 4 , j£ dJ 4 ^ 

✓ “z’ z' /■ // ^ / 

■»* /Z z' z' > Z' y 0 /z' yl ^ 

. „ z' z*> o^z/ e^o 11 ** "* ° * • '" x0 ' ' ~ 

y Aa y^>- J^-J y J ^5^ Coli Ju <»jl ( JU^S-y\ C 

/'z? </ ✓ Z' Z' 

" j y aoAii jui ji.} iii J 4 4 i j 4*3 Ji ni^-u 4 


“Barangsiapa bersutnpah untuk tujuan memiliki harta [orang lain yang 
bukan haknya] sedangkan dia berdusta dalam sumpahnya tersebut, 
maka dia akan berjumpa /\ llah sedangkan Dia dalam keadaan murka 
kepadanya. ” Kemudian dia menyebutkan redaksi seperti dalam hadits 
riwayat MlM’masy. Hanya saja dia menyebutkan dengan redaksi, 
‘Dulu di antara diriku dan seseorang terdapat masalah sengketa 
mengenai sebuah sumur. Hantas kami berhukum di hadapan Yhasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam sehingga beliau pun bersabda, 
“[.Datangkanlah] dua orang saksimu atau [hendaklah dia 
mengutarakan] sumpahnya. ” 


Keterangan Hadits: 


i' • L1 '- 1 -® u- Maksud kalimat ini bahwa kamu bisa memilih antara 

z' / 

mendatangkan dua orang saksi dan pihakmu atau pihak lawanmu yang 
akan mengutarakan sumpahnya. 


Ullabi Tidak menutup kemungkinan ada orang yang berkomentar 
sebagai berikut, “Maksud dan sabda Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam, 
“[Datangkanlah] dua orang saksimu,” adalah dua orang yang bersaksi bahwa 
kamu berhak untuk mengambil barang yang dipersengketakan. Dengan 
kata lain, hendaklah kedua orang itu bersaksi kalau orang yang dia saksikan 
sebagai ahli waris. Jawaban untuk pernyataan seperti ini adalah sebagai 
berikut, “Pernyataan seperti ini jelas bertentangan dengan susunan redaksi 
hadits tersebut.” Wallaahu a’lam. 




(Kt) Ibnu A bi DmarMlMakki, (kt) Sufyan, dari Jami’ bin 
Hb i Kasyid dan ‘Mbdul Malik bin Ajun, keduanya telah mendengar 
Syaqiq bin S alam ah berkata, aku telah mendengar Ibnu Mas’u d 
berkata, aku telah mendengar Ykasulullah shallallahu ‘alaihi wa 
sallam telah bersabda, 
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j>-\ ^Ji\ jhJj llj iCaj' J aIJI l) Jj-A pi 
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“Barangsiapa bersumpah atas harta seorang muslim yang bukan haknya, 
maka dia akan berjumpa Allah sedangkan Dia dalam keadaan murka 
kepadanya. ” ‘Abdullah berkata, ‘‘Kemudian Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam membaca ayat dalam kitab A Hal) yang menjadi 
dalil kasus itu kepada kami, “Se sungguhnya orang-orangyang menukar 
janji (nya dengan) Allah dan sumpah-sumpah mereka dengan harga 
yang sedikit. ”Qs. Aali ‘Imraan (3):77 sampai dengan akhir ayat. 


1 utaibah bin Sa’id,Abu Bakar bin Abi Syaibah, Hannad 
bin As-Sari, dan Abu ‘Ashim AlHanaji —sedangkan lafagh hadits 
ini milik Qutaibah —, mereka berkata, (kt) Abui Ahivash, dari 
Simak, dari A jamah bin Wa 'il, dari ayahnya, dia berkata. 
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‘'Telah datang seorang laki-laki dari Hadhramaut dan seorang laki- 
laki dari Kindab menghadap Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. 
Orangyang berasal dari TLadhramaut berkata, “Wahai Rasulullah, 
sesungguhnya orang ini telah berhasil memenangkan putusan hak milik 
sebuah tanah atas dirikuyang dulu merupakan milik ayahku. ” Orang 
yang berasal dari Kindah berkata, “Tanah itu adalah milikku yang 
biasa aku pergunakan untuk bercocok tanam. Dia sama sekali tidak 
memiliki hak atas tanah tersebut. ” Maka Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam berkata kepada orangyang berasal dari Hadhramaut, 
“Apakah kamu memiliki sebuah bukti?” Dia menjamah, ‘'Tidak. ” 
Rasulullah bersabda, “Kalau begitu kamu hanya [memiliki pilihan 
untuk mendengarkan] sumpahnya. ” Orang itu berkata, ‘Wahai 
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Rasulullah, sesungguhnya dia adalah pendusta yang tidak perdu h dengan 
[kebohongan j apa yang dia sumpahkan. Bahkan dia tidak memiliki 
sifat irnra’ dalam sesuatu apapun. ”Maka Rasulullah bersabda, “Kamu 
tidak memiliki cam apapun terhadapnya kecuali hatry'a hal itu. “lain t as 
orang dan Kindah itu bersumpah. Ketika orang itu bepaling, Rasulullah 
shallaUahu ‘alailii wa sallam bersabda, ‘ ‘Ingatlah, jika dia bersumpah 
atas harta rekannya untuk dimakan secara yjjalim, pasti dia kelak 
akan bertemu /Illah sedangkan U ia dalam keadaan berpaling 
darinya. ”(*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini juga telah dinwayatkan oleh Al Bukhari (XIII//7183), 
AbuDawud (III/3245), dan Ibnu Majah (11/2322) seperti redaksi hadits ini. 


Keterangan Hadits: 

o y Cara baca lafazh ini adalah dengan mem fathah huruf haa\ 
men sukun huruf dhaadh serta mem fathah huruf raa‘ dan miirn sehingga 
berbunyi Hadhramaut. 

Dalam matan hadits ini sebenarnya terkandung banyak sekali ilmu 
pengetahuan yang bisa digali. Di antaranya bahwa pemilik asal sebuah barang 
lebih utama (lebih berhak) dibandingkan dengan orang lain yang mengaku- 
aku barang tersebut. Pelajaran lain vang bisa diambil bahwa sang tergugat 
disuruh untuk bersumpah apabila dia tidak mau mengaku, sedangkan barang 
bukti diminta dan sang penggugat tanpa harus disertai dengan sumpah. 
Pelajaran lain yang bisa diambil bahwa sumpah palsu sang tergugat bisa 
diterima sebagaimana sumpah orang yang adil. Dan setelah itu hendaklah 
sang hakim memutuskan perkara untuk si penggugat tanpa memintanya 
bersumpah. Apabila salah satu dan dua orang yang bersengketa berkata kepada 
lawan sengketanya, “Sesungguhnya dia adalah orang yang zhalim, dia adalah 
orang yang suka bohong,” atau tuduhan yang serupa ketika keduanya saling 
bersengketa, maka tuduhannya itu juga akan berimbas pada dirinya sendiri. 

Pelajaran lainnya vang bisa diambil bahw T a apabila ada ahli waris vang 
mengakui sesuatu barang milik orang yang akan dia diwarisi, sedangkan sang 
hakim tahu kalau orang yang bakal diwansi meninggal dunia dan tidak memiliki 
ahli wans lain kecuali hanya yang telah mengaku tadi, maka sang hakim boleh 
memberikan harta pusaka yang ditinggalkan kepada orang tersebut. Bahkan 
sang hakim tidak perlu bersusah pavah untuk meminta orang itu 
mendatangkan bukti atas pengakuannya. Dasar hukum atas keterangan ini 
adalah kalimat dalam matan hadits vang artinya, “Sesungguhnya orang ini 
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telah berhasil memenangkan putusan hak milik sebuah tanah atas diriku vang 
dulu merupakan milik ayahku.” Dengan jelas dapat diketahui kalau orang 
yang bicara dalam kalimat tersebut mengakui sebuah harta m ili k ayahnya. 
Seandainya Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam tidak mengetahui kalau dia telah 
mewarisi harta tersebut, pasti beliau akan meminta bukti yang menunjukkan 
bahwa dia benar-benar berstatus sebagai ahli waris dan juga meminta bukti 
yang lain untuk memenangkan perkara orang tersebut atas lawan sengketanya. 


(A t) Zuhair bin Harb dan Ishaq bin Ibrahim, kesemuanya 
[.meriwayatkan] dari MbilWalid. Zuhair berkata, (kt) Hisyam (*) 
bin ‘MbdulMalik, f k t) M bu ‘Amanah, dan ‘A bdul Malik bin ‘Umair, 
dari lAlqamah bin Wa'il, dari Wa'il bin Huir. dari ayahnya, dia 
berkata, 
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“Aku telah berada di sisi Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. 
lumtas ada dua orang laki-laki yang datang kepada beliau untuk 
berhukum mengenai kasus sebidang tanah. Salah seorang dari keduanya 
berkata, ‘ ‘Sesungguhnya orang ini telah menguasai tanahku pada masa 
jahiliyah wahai Rasulullah. ”—Dia itu adalah Imru Mjjbais bin lAbis 
y\l Kindi. Sedangkan lawan sengketanya adalah Raibkah bin ‘I b dan — 
. Rasulullah bersabda, “[Mana] buktimu?” Imru ulCjais menjawab, 
‘Siku tidak memiliki bukti. ” Rasulullah bersabda, “[Kalau begitu 
hendaklah lawan sengketamu mengutarakan] sumpahnya. ” Dia 
berkata, ‘Kalau begitu dia akan pergi dengan mengucapkan sumpah. ” 
Rasulullah bersabda, ‘Kamu tidak memiliki cara apapun kecuali hanya 
hal itu. ” Peram berkata, ‘Ketika orang itu berdiri untuk mengucapkan 
sumpah, maka Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 
“Rarangsiapa mengambil sebidang tanah dengan apalim, maka dia kelak 
akan bertemu Milah dalam keadaan murka kepadanya. ” Di dalam 
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riwayatnya Ishaq berkata j bahwa nama lawan sengketa Imrtt 'ulQaisj 
adalah Kabi’ah bin ‘Aidan. 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Yang dimaksud dengan Hisyam di sini tidak lain adalah Abui Walid. 


Keterangan Hadits: 

ilUlkJi yAA c£A' Maksud dan kalimat ini bahwa Imru‘ul Qais 
telah mengalami kekalahan putusan pengadilan mengenai hak penguasaan 
atas tanah tersebut pada masa jahiliyah. Sedangkan yang dimaksud dengan 
masa jahiliyah adalah sebuah periode sebelum kenabian Dinamaka jahiliyyah 
karena banyaknya kebodohan yang merajalela pada waktu itu. 

' > o f o , * * o . 

ji j cr 1 - Cf- crA' jy' Kata ‘Abis terdin dan huruf baa' dan 

✓ " t' ' 

siin. Sedangkan mengenai nama ‘Ibdan, maka menurut Imam Muslim, antara 
Zuhair dan Ishaq masih ada perbedaan pendapat. Al Qadhi ‘Iyadh telah 
menyebutkan beberapa pendapat mengenai hal ini. Menurut beliau, cara 
baca lafazh tersebut adalah dengan mem fathah huruf ‘ain dan setelah itu 
huruf yaa' sehingga berbunyi ‘Aidan. Inilah cara baca yang benar. Sedangkan 
susunan hurufnya sesuai dengan yang terdapat pada riwayat Ishaq. Kalau 
menurut riwayat Zuhair, maka cara baca lafazh tersebut adalah dengan 
mtngkasrah huruf 'ain dan setelah itu diikuti huruf baa' sehingga berbunyi 
‘Ibdan. Al Qadhi berkata, “Demikianlah susunan huruf yang telah kami 
terima dan para syaikh kami.” Sedangkan dalam riwayat Ibnul Hidza' malah 
menunjukkan hal yang sebaliknya dari riwayat yang disebutkan Zuhair, yakni 
dengan mtmfathah huruf ‘ain dan diikuti huruf yaa' sehingga berbunyi 
‘Aidan. Padahal pada riwayat Ishaq disebutkan dengan meng kasrah huruf 
‘ain dan diikuti huruf baa' sehingga berbunyi ‘Ibdan. Al Jiyani berkata, 
“Demikianlah redaksi yang terdapat dalam kitab rujukan dari Al Juluudi.” 


Al Qadhi berkata, “Pendapat yang kami anggap benar adalah pendapat 
yang dianut oleh Ad-Daruquthni, ‘Abdul Ghani bin Sa’id, dan Abu Nashr 
bin Makula. Begitu juga yang dikatakan oleh Ibnu Yunus di dalam kitab 
At-Taariikh.” Demikianlah akhir keterangan yang disampaikan oleh Al 
Qadhi. Sedangkan para ulama yang hafizh, di antaranya Abui Qasim bin 
‘Asakir Ad-Damasyqi menyebutkan cara baca lafazh tersebut dengan 
meng kasrah ‘ain, diikuti huruf baa'dan setelah itu huruf daal yang dlriasydud, 
sehingga cara bacanya adalah ‘Ibiddan. Wallaahu a’lam. 


/A, 


> {der’upa Nemka ld&g ! ■ 


811 




BAB LXII 

Dalil Bagi Orang yang Berniat 
Mengambil Harta Orang Lain yang 
Bukan Haknya, Maka Dia Sama 
Dengan Mengalirkan Darahnya 
Dengan Sia-sia. Jika Terbunuh Akan 
Berada Dalam Neraka. Sedangkan 
Orang yang Terbunuh Karena 
Membela Hartanya, Maka Dia adalah 
Seorang Syahid 


(At) Abu Kuraih Muhammad bin Al Ala (kt) Khalid —- 
■yaitu bin Makhlad —, (kt) Muhammad bin Ja’far, dari Al Ala' bin 
Abdirrahman, dari ayahnya, dari Abu liurairah, dia berkata, 
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“Ada seorang laki-lakiyang datang menghadap Rasulullah shaUaUahu 
‘alaihi wa sallam sembari berkata, “Wahai Rasulullah, bagaimana 
pendapat Anda kalau ada seorang laki-laki datang hendak mengambil 
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hartaku?” Ras u lu llah bersabda, “Janganlah kamu berikan hartamu 
kepadanya!” Abu Hurairah kembali berkata, “Bagaimana menurut 
Anda kalau dia memerangi aku?” Rasulullah bersabda, “Perangilah 
juga dia!” Abu Hurairah berkata, ‘Bagaimana menurut Anda kalau 
dia membunuh aku?” Rasulullah menjawab, “Maka kamu adalah 
seorang syahid. ”Abu Hurairah berkata, ‘Bagaimana menurut Anda 
jika aku yang membunuhnya?” Ruisulullah menjawab, “Dia adalah 
orangyang tinggal di dalam neraka. ” (*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Aku tidak menjumpai matan hadits ini di dalam kitab Kutubus- 
Sittah yang lainnya. 

Keterangan Hadits: 

An-Nadhr bin Syumail berkata, “Disebut dengan istilah syahid (artinya: 
orang yang menyaksikan) karena pada hakekatnya mereka tetap hidup dan 
karena arwah mereka bisa menyaksikan surga Daarus-Salaam. Padahal arwah 
manusia selain mereka tidak bisa menyaksikannya kecuali pada hari kiamat 
nanti. Sedangkan menurut Ibnul Anbari, disebut dengan istilah syahid karena 
Allah Ta’aa’a dan para malaikat-Nya ‘alaihimussaaam bersaksi atas diri mereka 
untuk masuk surga. Dengan demikian, makna syahid dalam pengetian ini 
adalah masyhuud lahu (artinya: orang yang mendapatkan persaksian). Namun 
ada juga yang mengatakan disebut dengan istilah syahid karena dia 
menyaksikan pahala dan kemuliaan ketika ruhnya keluar dan jasad. Ada pula 
yang mengatakan, disebut dengan istilah syahid karena para malaikat rahmat 
bersaksi untuknya dan kemudian mengambil ruhnya. Ada pendapat lain yang 
menyebutkan mengapa disebut dengan istilah syahid karena secara lahiriyah 
dia telah disaksikan beriman dan berakhir dengan baik di akhir hayatnya. 
Ada yang mengatakan disebut dengan istilah syahid karena dia kelak memiliki 
seorang saksi yang menyatakan bahwa dia adalah seorang yang mati syahid. 
Yang menjadi saksi untuknya tidak lain adalah darahnya sendiri. Karena 
sesungguhnya kelak dia akan dibangkitkan dan lukanya pun akan kembali 
mengalirkan darah. Al Azhari dan beberapa ulama yang lain menyebutkan 
pendapat bahwa dinamakan dengan istilah syahid karena dia termasuk orang 
yang bersaksi atas semua umat pada hari kiamat nanti. Namun berdasarkan 
pendapat yang terakhir ini, sepertinya tidak ada kekhususan kalau kematiannya 
dengan sebab seperti dalam matan hadits di atas. 

Perlu kamu ketahui bahwa syahid itu dibagi menjadi tiga macam: 
a. Orang yang gugur di medan laga karena sebab peperangan. Orang 
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seperti ini dianggap syahid baik di dunia maupun di akhirat dengan 
mendapatkan pahala dari-Nya. jenazah orang syahid seperti ini tidak 
perlu lagi dimandikan maupun dishalati. 


b. Orang yang mati syahid dengan mendapatkan pahala saja tanpa 
memperoleh status kesyahidan di dunia. Orang syahid yang tergolong 
kategori ini adalah orang yang meninggal dunia karena sakit perut 
yang sangat parah, karena penyakit tha’un, orang yang meninggal 
dunia karena membela harta bendanya, dan masih banyak jenis lainnya 
yang telah disebutkan dalam hadits shahih. Jenazah orang syahid jenis 
ini masih perlu dimandikan dan dishalati. Dan kelak di akhirat akan 
mendapatkan pahalanya orang yang mati syahid. Hanya saja besarnya 
pahala untuknya tidak sebesar yang telah diterima kelompok pertama. 


c. Orang yang berkhianat dengan cara mengambil harta ghanimah dan 
semisalnya yang telah disebutkan dalam keterangan hadits sehingga 
menyebabkan gelar syahid untuk dirinya menjadi hilang. Namun 
ternyata dia terbunuh di kawasan orang-orang kafir. Maka orang yang 
seperti ini memiliki status seperti syahid di dunia sehingga jenazahnya 
tidak perlu lagi dimandikan maupun dishalati. Hanya saja dia tidak 
memiliki pahala yang sempurna di akhirat kelak. Wallaahu a”lam. 


y 22/C. 

(A t) A l H asan bin 'Ali Al Hulwani. Ishaq bin Mansbur dan 
Muhammad bin Kafi’, —sedangkan redaksi hadits mereka sangat 
mirip —. lshaq berkata, “Kami diberi kabar oleh. ” Sedangkan dua 
orang perawi yang lainnya berkata , "Kami diberitahu oleh, ” 
Abdurra%yaq, (kk) Ibnu Juraj, dia berkata, (ak) Sulaiman Al Ahwal 
bahwa Tsabit mau la 'Umar bin A b dirrahman memberi kabar dia, 
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“Sesungguhnya ketika terjadi perselisihan antara Abdullah bin ‘Amr 
dan ‘Anbasah bin AbiSufyan, orang-orang sudah bersiap-siap untuk 
berperang. Maka Khalid bin Al As h naik hewan tunggangan menuju 
Abdullah bin Amr. Khalidmenasehati Abdullah. ! amtas Abdullah 
bin Amr berkata, “Tidakkah kamu mengetahui bahwa Kasulullah 
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shallaUahu ‘alaihi wa sallam telah bersabda, “Bamngsiapa terbunuh 
untuk membela hartanya, maka dia adalah seorang syahid. ” (*) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Masing-masing hadits di atas diriwayatkan juga oleh Al Bukhan 
(V/2480), At-Turmudzi (IV/1419), dan Abu Dawud (IV/4771) dan hadits 
riwayat ‘Abdullah secara ringkas. 


Keterangan Hadits: 

A Maksud kalimat ini bahwa orang-orang 

telah bersiap siaga melakukan perang. 

Demikianlah redaksi yang kami terima. Sedangkan redaksi 
yang terdapat dalam sebagian kitab rujukan dengan menggunakan lafazh 
wa rakiba, yakni dengan menggunakan huruf waawu. Bahkan dalam sebagian 
kitab rujukan yang lain hanya mencantumkan redaksi rakiba, yakni dengan 
membuang huruf waawu maupun faa‘. Kesemua versi redaksi yang telah 
disebutkan sama-sama shahih. 


Telah disebutkan berulang kali pada pembahasan terdahulu 
bahwa bahasa yang fashih pada lafazh Al ‘Ash adalah dengan membubuhkan 
huruf yaa' di akhir kata sehingga berbunyi Al ‘Ashi. Namun boleh juga 
dengan membuang huruf yaa' tersebut sehingga berbunyi Al ‘Ash. Dan 
cara baca terakhir inilah yang paling banyak dipergunakan oleh para ulama 
ahli hadits dan para ulama disiplin ilmu lainnya. 


Jli (Ukj di i dJl dlt J0' c-lip O C ara p aca lafazh ini adalah 

dengan mem fathah huruf taa ‘pada kalimat ‘ alimta. Wallaahu a”lam. 


Adapun hukum yang bisa digali dari beberapa hadits dalam bab ini 
adalah ja‘iz hukumnya membunuh orang yang sengaja hendak merampas 
harta yang bukan haknya, baik apakah harta itu jumlahnya sedikit atau 
banyak. Hal im bisa dimengerti dan keumuman substansi matan hadits 
tersebut di atas. Demikianlah pendapat yang dianut oleh kalangan mayontas 
ulama. Namun sebagian ulama yang menganut madzhab Malik berkata, 
“Tidak boleh membunuh orang yang bersengaja merampas harta yang 
bukan miliknya jika memang harta yang diambil nilainya tidak seberapa, 
seperti bawang atau makanan.” Pendapat seperti ini tidak mengapa, hanya 
saja yang benar adalah yang telah disebutkan oleh mayoritas ulama. Begitu 
juga mempertahankan harga diri isteri, maka hukumnya adalah wajib tanpa 
ada ulama yang memperselisihkannya. Sedangkan membela diri dengan 
cara membunuh pihak penyerang masih mengalami perbedaan pendapat 
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di kalangan madzhab kami dan madzhab ulama yang lain. Sedangkan 
membela harta benda hukumnya hanya sebatas ja‘iz, bukan sesuatu yang 
hukumnya wajib. Wallaahu a’lam. 

SU Maksud dari kalimat ini bahwa kamu tidak harus 
memberikan harta tersebut. Bukan berarti kamu haram untuk memberikan 
harta itu. Sedangkan mengenai sabda Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
yang menyebutkan bahwa orang yang membunuh akan berada di dalam 
neraka, maka maksudnya bahwa dia memang berhak mendapatkan 
hukuman tersebut. Namun terkadang dia mendapatkan ampunan dari Allah 
atas dosanya tersebut, namun terkadang juga menerima hukumannya. 
Kecuali kalau dia memang menghalalkan praktek dosa tersebut, maka dia 
dalam hal ini telah menjadi kafir dan tidak akan mendapatkan ampunan 
dari Allah. Wallaahu a’lam. 

'hAA Aku diberitahu hadits tersebut oleh Muhammad bin Tlatim. (kt) 
Muhammad bin Bakr. [Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkanJ 
(kt) Ahmad bin Utsman An-Naufali, (kt) Abu Ashim, keduanya 
jmeriwayatkanJ dari Ibnu Juraij dengan rangkaian sanad ini. (*) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Masing-masing hadits di atas diriwayatkan juga oleh Al Bukhari 
(Y/2480), At-Turmudzi (IV/1419), dan Abu Dawud (IV/4771) dari hadits 
riwayat Abdullah secara ringkas. 



816 Terjemah Syarah S ha hiih Muslim 



BAB LXIII 

Pemimpin yang Mengelabui 
Rakyatnya Berhak Masuk Neraka 



(Kt) Syaiban bin Farrukh , (1) (kt) AbulAsyhab, (2) dari Al 


Hasan, dia berkata, 
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“‘Ubaulullah bin Ziyad (3) menjenguk Ma ’qal bin YasarAlMugani 
yang menderita sakit yang membuatnya meninggal duma. ” Majal 
berkata, “'Sesungguhnya aku akan memberitahukan sebuah hadits 
kepadamu yang telah aku dengarkan dari Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam. Seandainya aku masih merasa memiliki umur 
panjang, maka aku tidak akan memberitahukannya kepada dirimu. 
Sesungguhnya aku telah mendengar Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam bersabda, “Tidak ada seorang hamba pun yang diminta 
oleh Allah untuk memimpin rakyat sedangkan pada hari kematiannya 
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dia meninggal dalam keadaan menngelabui rakyatnya, kecuali .Allah 
akan menharamkan surga atas dirinya. ” (4) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Kesemua personel perawi dalam rangkaian sanad ini terdiri dan orang- 
orang berkebangsaan Bashrah. 

(1) lafazh ini dalam kaedah tata bahasa Arab tergolong isim ghairu 
munsharij. Sedangkan alasannya sebagai isim ghairu munsharif adalah karena 
‘ajamiyyah dan ‘alamiyah. Penjelasan tentang masalah ini telah berulang kali 
disebutkan pada pembahasan terdahulu. 

(2) Nama lengkap beliau adalah Ja’far bin Hayyan Al ‘Utharidi As- 
Sa’di Al Bashri. 

(3) Sedangkan ‘Ubaidillah yang dimaksud di sini adalah ‘Ubaidillah 
bin Ziyad bin Abi Sufyan. 


(4) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (XIII/7150). 

Keterangan Hadits: 



Dalam riwayat lain disebutkan redaksi matan hadits sebagai benkut, “Tidak 
ada seorang amir pun yang mengurusi perkara kaum muslimin, kemudian 
dia tidak bersungguh-sungguh mengurusi dan menasehati mereka kecuali 
dia tidak akan masuk surga bersama-sama dengan mereka.” 

4^ “d! 1 f j>- Ada dua macam cara untuk menakwilkan susunan 
kalimat hadits seperti ini sebagaimana yang telah disebutkan pada 
pembahasan terdahulu: 

a. Dia diharamkan untuk masuk surga karena diperkirakan telah 
menghalalkan praktek yang sebenarnya hukumnya haram. 

b. Dia diharamkan masuk surga pada gelombang pertama bersama 
dengan orang-orang yang sukses. 

Sebenarnya makna dan kata tahriim (artinya: mengharamkan) pada hadits 
ini adalah man’ (artinya: mencegah). Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala 
berkata, “Makna kata tahriim dalam hadits ini sudah cukup jelas, yakni 
memberikan peringatan para pemimpin yang diben kepercayaan oleh Allah 
Ta’aala untuk mengurusi kemashlahatan urusan agama maupun dunia kaum 
muslimin dan agar supaya tidak mengelabui mereka. Apabila dia berkhianat 
terhadap apa yang diamanatkan kepada dirinya, maka dia sama dengan telah 
mengelabui mereka semua. Pengkhianatan tersebut bisa berbentuk tidak 
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memberikan nasehat, tidak menerangkan ajaran agama yang harus mereka 
terima, tidak memelihara ajaran syari’at dan unsur-unsur asing yang 
membahayakan, mengabaikan batasan-batasan dan menelantarkan hak-hak 
kaum muslimin, tidak sepenuhnya memerangi musuh mereka dan ddak 
menegakkan keadilan di antara mereka.” Al Qadhi juga berkata, “Rasulullah 
sballallabu 'alaihi wa sallam sebenarnya telah memberikan peringatan bahwa 
mengelabui kaum muslimin tergolong dosa besar yang membinasakan 
sekaligus bisa menjauhkan pelakunya dari surga.” Wallaahu a’lam. 

U YY jl c-lU ji p er k a taan Ma’qil radhijallaahu ‘anhu kepada 
‘Ubaidullah bin Ziyad ini, di dalam riwayat lam disebutkan dengan redaksi, 
“Seandainya aku tidak dalam keadaan sakaratul maut, maka aku tidak akan 
memberitahukannya kepadamu.” Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta'aala 
berkata, “Mengapa Ma’qil sengaja tidak memberitahukan hadits Rasulullah 
alasannya karena beliau sangat sadar bahwa beliau termasuk orang yang 
nasehatnya tidak begitu digrubis sebagaimana juga orang kebanyakan 
lainnya. Namun akhirnya beliau menyampaikan hadits tersebut karena takut 
kalau dikategorikan sebagai orang yang menyembunyikan hadits Rasulullah. 
Sedangkan kemungkinan kedua beliau tidak menyampaikan hadits tersebut 
karena khawadr kalau hadits itu disampaikan pada masa hidupnya, maka 
tidak akan terkesan pada hati orang-orang karena kepribadian beliau yang 
kurang baik.” Demikianlah keterangan yang disampaikan oleh Al Qadhi. 
Kemungkinan kedua sepertinya yang lebih tepat, sedangkan kemungkinan 
pertama adalah kemungkinan yang dha’if. Karena penntah untuk melakukan 
amar ma’ruj nabi munkar tidak gugur hanya karena memilik prediksi kalau 
aktifitasnya itu tidak diterima. Wallaahu a’lam. 

t) Yahya bin Yahya, (kk) Yagid bin Z urai’, dari Yunus, dari 
A.I H asan, dia berkata. 
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Ma’qil[pada waktu itu sedang] menderita sakit. Ubaidullah bertanya 
kepada Ma’qil Maka Ma’qil berkata, “Sesungguhnya aku akan 
memberitaku kamu sebuah hadits yang belum aku beritahukan 
kepadamu [sebelumnya]. Sesungguhnya RaasuInilah shaUallahu ‘alaihi 
wa sallam telah bersabda, “Allah tidak mengangkat seorang hamba 
untuk memimpin rakyat [lantas] dia meninggal dunia dalam keadaan 
menipu rakyatnya kecuali Allah mengharamkan surga atas dirinya. ” 
‘Ubaidullah berkata, “Bukankah kamu telah memberitahukan hadits 
ini kepadaku sebelum hari ini?” Ma’qil berkata, “Aku tidak pernah 
memberitahukannya kepadamu —atau [dengan redaksi ]— aku belum 
pernah memberitahukannya kepadamu. ” 


(A t) AlQasim bin 7.akariya, (kt) H usai n—-yakni AlJu’ji- 
, dari Y.a ‘idah, dari Hisyam, dia berkata, Al H asan berkata. 
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“Dulu kami menjenguk Ma’qil bin Yasar. lumtas Ubaidullah bin 
Yiyad datang. Maka Ma’qil berkata kepadanya, “Sesungguhnya aku 
akan memberitahukan sebuah hadits kepadamuyang telah aku dengar 
dari Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. ” Kemudian dia 
menyebutkan redaksi hadits yang substansinya semakna dengan kedua 
hadits di atas. 

(I<t) Abu Ghassan AlMisma’i, (1) MuhammadbinAlMutsanna, 
dan lshaq bin Ibrahim. Ishaq berkata, ‘Kami diberi kabar oleh, ” 
sedangkan kedua perawiyang lainnya berkata, ‘Kami diberi tahu oleh, ” 
Mu’adi £ bin Hisyam, dia berkata, (at) ayahku, dariQatadah, dari 
Abui Mali h, (2) 
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ketika sedang sakit. Lantas A la ’qil berkata kepada ‘l Jbaidullah, 
“Sesungguhnya aku akan memberitaku kamu sebuah hadits. Seandainya 
aku tidak dalam keadaan sakaratul maut, maka aku tidak akan 
memberitahukannya kepadamu. A ku telah mendengar Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, ‘Iridak ada seorang am 'ir 
pun yang mengurusi perkara kaum muslimin, kemudian dia tidak 
bersungguh-sungguh mengurusi dan menasehati merekaj kecuali dia tidak 
akan masuk surga bersama-sama dengan mereka. ” 

Keterangan Hadits: 

(1) pada pembahasan mukaddrmah telah dijelaskan bahwa lafazh 
Ghassan bisa dikategorikan sebagai isim munsharij dan isimghairu munsharij. 
Sedangkan cara baca lafazh Al Misma’i adalah dengan meng kasrah huruf 
miim yang pertama, dan mtmfathah huruf miim yang kedua. Nama ini 
disandarkan pada Misma’ bin Rabi’ah. Sedangkan nama Abu Ghassan yang 
sebenarnya adalah Malik bin Abdul Wahid. 

(2) Cara baca lafazh ini dengan mtmfathah huruf miim sehingga 
berbunyi Abui Malih. Sedangkan nama beliau yang sebenarnya adalah Amir. 
Namun ada juga yang mengatakan bahwa namanya adalah Zaid bin Usamah 
Al Hudzali Al Bashri. Wallaaahu a’lam. 


A 


•mimpin yang 
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BAB LXIV 

Dicabutnya Amanah dan Iman 
Dari Sebagian Hati dan 
Disodorkannya Fitnah Kepada 

Hati 


^ 230 '> 

(Kt) A bu Bakar bin A bi Syaibab, (kt) A bu Mu ’awiyab dan 
Waki’. [Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan] (kt) Abu 
Kuraih, (kt) Abu Mu’amyah, dari Al A’masy, dari Zaid bin Wabb , 
dari Hudyaifab, dia berkata, 
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“Kami telah diberitahu dua buah hadits oleh Kasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam. J\ku telah mengetahui salah satu dari kedua hadits 
tersebut dan aku menunggu riwayat hadits yang satunya lagi. [Hadits 
yang pertama adalah] Kasulullah telah memberitaku kami, 
“Sesungguhnya amanat telah turun di dalam pangkal hati orang-orang. 
Kemudian turunlah A.IQur'an sehingga mereka pun mengetahui dari 
Mlffur'an dan mengetahui dari sunah. ”Kemudian [haditsyang kedua 
adalah] Kasulullah memberitahu kami tentang dicabutnya amanah. 
Beliau bersabda, ‘ ‘Seorang laki-laki sedang tidur lantas amanat dicabut 
dari dalam hatinya. Maka bekas amanat itu hanya tersisa sedikit. 
Kemudian dia kembali tidur sehi ngg a amanat itu dicabut lagi dari 
hatinya. Ternyata bekas amanat tersebut tinggal sebesar bisul yang ada 
di tangan. Hal ini bagaikan bara apiyang kamu gelindingkan di atas 
kakimu sehingga menjadi melepuh. Kamu juga melihat kakimu benar- 
benar bengkak dan di dalamnya tidak ada sesuatu apapun. Kemudian 
dia mengambil kerikilyang kemudian digelindingkan di atas kakinya. 
Maka orang-orang pun melakukan bai’at. Hampir saja seseorang 
menunaikan amanat sehingga dikatakan, “Sesungguhnyapada Bani 
fulan ada seorang laki-laki yang dapat dipercaya. ” Oleh karena itu 
lelaki itu menjadi bahan pembicaraan, ‘Miangkah kuatnya dia, 
alangkah pandainya dia dan alangkah cerdasnya dia. ” Padahal di dalam 
hatinya tidak ada sedikitpun unsur keimanan. ” 


[Hu d gajah radhiyallaahu ‘anhu berkata], ‘Telah datang sebuah 
gamati padaku dan aku tidak peduli siapa di antara kalianyang aku 
bai’at. Jika dia seorang muslim, pasti agamanya akan mencegah dirinya 
dari berbuat khianat terhadapku. Namun apabila dia seorang Nashrani 
atau Yahudi, pasti petugasnya akan mencegah dirinya dari berbuat 
khianat terhadapku. Ingatlah pada hari ini aku tidak membai’at di 
antara kalian kecuali si fulan dan si fulan. ” 



Seluruh personel perawi dalam rangkaian sanad hadits ini terdiri dari 




orang-orang berkebangsaan Kufah. Begitu juga dengan Hudzaifah, 
sekalipun dia berkebangsaan Madinah namun juga merangkap sebagai orang 
berkebangsaan Kufah. 

Sedangkan kalau dalam rangkian sanad di atas disebutkan bahwa Al 
A’masy meriwayatkan dari Zaid, maka Al A’masy di sini tergolong perawi 
mudallis. Pada pembahasan terdahulu telah kami jelaskan bahwa riwayat 
perawi mudallis tidak bisa dijadikan hujjah apabila dia menggunakan lafazh 
‘an. Namun berulang kali juga telah kami paparkan bahwa dalam kasus 
seperti ini Al A’masy diketahui telah meriwayatkan dengan proses sama’ 
(mendengar secara langsung) pada jalur sanad yang lain. Oleh karena itu 
riwayat ini tidak madharat untuk diambil sekalipun dengan menggunakan 
lafazh riwayat ‘an. 


Keterangan Hadits: 

Di dalam bab ini juga terdapat hadits riwayat Hudzaifah lainnya yang 
membahas masalah akan disodorkannya berbagai macam fitnah. Aku akan 
menyebutkan syarah lafazh dan makna hadits-hadits tersebut secara runtut 
insya Allahu Ta’aala. 

(AAj “dli hJl JLff JMaksud perkataan Hudzaifah 
radhiyallaabu ‘anhu dalam kalimat ini adalah sebagai berikut, “Rasulullah telah 
membentahu kami dua buah hadits tentang amanat.” Bukan berarti 
Hudzaifah hanya memiliki dua riwayat hadits dan Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam. Sebab riwayat hadits beliau tergolong sangat banyak di dalam 
kitab Ash-Shahiihain dan kitab-kitab hadits lainnya. 


Penyusun kitab At-Tahriir berkata, “Yang dimaksud dua hadits 
tersebut salah satunya adalah sabda Rasulullah, “Rasulullah telah 
memberitahu kami, “Sesungguhnya amanat telah turun di dalam pangkal 
hati orang-orang.” Sedangkan riwayat hadits yang kedua adalah, “Rasulullah 
memberitahu kami tentang dicabutnya amanah.” 


* t* O , , , 9 * s 

Jliyi hJy 2SCSl\ oi C ara baca lafazh ini adalah dengan 

raem fathah huruf jiim atau mengA^jraAnya. Dengan demikian bisa dibaca 
jid^rd an juga bisa dibaca jadyr. Keduanya merupakan cara baca yang sama- 
sama shahih. Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta ’aa’la berkata, “Madzhab yang 
dianut Al Ashmu’i dalam hadits ini adalah membaca fathah huruf jiim. 
Sedangkan madzab yang dianut oleh Abu Amr adalah dengan membaca 
kasrah huruf jiim. 


Yang dimaksud dengan amanat itu adalah sebuah takliij (tugas 
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ataupun beban) yang diberikan oleh Allah Ta’aala kepada para hamba-Nya. 
Al Imam Abui Hasan Al Wahidi rahimahullaahu ta’aala telah mengomentari 
firman Allah Ta’aala, “Sesungguhnya Kami telah mengemukakan amanat 
kepada langit, bumi dan gunung-gunung.” Qs. Al Ahzaab (33):72. Menurut 
Al Wahidi, mengenai ayat ini Ibnu ‘Abbas radhiyallaahu ‘ahuma telah berkata, 
“Amanat adalah bentuk kefardhuan-kefardhuan yang diwajibkan Allah 
Ta’aala kepada para hamba.” Al Hasan berkata, Amanat adalah agama. Dan 
agama kesemuanya merupakan amanat.” Abui ‘Aliyah berkata, “Amanat 
adalah apa yang diperintahkan dan apa yang dilarang atas hamba.” Muqatil 
berkata, “Amanat adalah bentuk ketaatan.” Dan menurut Al Wahidi, 
pendapat inilah yang dianut oleh mayoritas ulama ahli tafsir. Menurut para 
ulama yang lain, yang dimaksud amanat adalah ketaatan dan kefardhuan 
yang realisasinya berkaitan erat dengan pahala dan mengabaikannya bisa 
mengakibatkan siksa. Wallaahu a’lam. 

Penyusun kitab At-Tahriir berkata, “Yang dimaksud dengan amanat 
dalam hadits tersebut adalah amanat yang disebutkan di dalam firman Allah 
Ta’aala, “Sesungguhnya Kami telah mengemukakan amanat.” Qs. M Ahzaab 
(33):72. Amanat pada hakekatnya merupakan keimanan itu sendiri. Jika 
amanat tertanam kuat dalam dm seorang hamba, maka seketika itu juga dia 
akan mudah melaksanakan berbagai macam takliif dan akan bersemangat 
dalam melaksanakannya.” Wallaahu a’lam. 

oT Jl Ji. liyl Jhlj (p ara p aca ] a f az h i n i adalah dengan mer nfathah 
huruf mami, mtwsukun huruf kaaf dan diakhiri dengan huruf /««‘sehingga 
berbunyi wakt. Maksud lafazh ini adalah bekas yang sedikit. Demikianlah 
keterangan yang disampaikan oleh Al Harawi. Sedangkan ulama yang lain 
mengatakan bahwa yang dimaksud dengan wakt adalah noda hitam yang 
sedikit. Ada juga yang mengatakan bahwa wakt adalah warna yang berubah 
karena diakibatkan warna yang sebelumnya. 

Cara baca lafazh ini adalah dengan mem fathah huruf miim 
dan mensukun huruf jiim sehingga berbunyi majl atau huruf yAwnya bisa 
juga dibaca jathab sehmgga berbunyi majal. Kedua cara baca tersebut sama- 
sama benar dan kedua cara baca itu juga telah disebutkan oleh penyusun 
kitab At-Tahriir. Hanya saja cara baca yang masyhur memang yang mtnsukun 
huruf jiim. Dalam bahasa Arab sering disebutkan istilah majilatyaduhu - 
tamjalu - majalan. Atau dengan cara baca majulat - tamjulu - majlan. Keduanya 
merupakan cara baca yang sama-sama masyhur. Para ulama ahli bahasa 
berkata, “Yang dimaksud dengan kata al majal adalah kulit tangan yang 
melepuh yang diakibatkan terlalu banyak bekerja menggunakan kapak atau 


ljjlcabirtnya A manab dan /man j^j)ar>i Sebagian f—jati. 
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alat yang lainnya. Dengan demikian permukaan kulitnya menjadi bengkak 
dan dalamnya berisi air.” 

^ V 'o4j ^ J* Makna kata Jamr 

dan dahraja sudah sangat masyhur. Sedangkan lafazh nafitha adalah dengan 
mtmfathah huruf nuun dan meng kasrah huruf faa‘. Kalau disebutkan lafazh 
tanjathu, maka maknanya adalah muntabiran murtajVan (artinya: sesuatu yang 
melepuh lagi bengkak). Asal muasal lafazh ini adalah dan kata irtifaa’. Di 
antara kata yang juga terbentuk dari lafazh ini adalah kata minbaryang artinya 
mimbar untuk sang khatib. Dinamakan dengan istilah mimbar karena 
posisinya yang tinggi. Oleh karena itu keberadaan sang khatib menjadi lebih 
tinggi dari jama’ah yang lain apabila naik di atasnya. Dalam matan hadits di 
atas disebutkan dengan lafazh nafitha dan tidak disebutkan dengan lafazh 
nafithat. Padahal kata rijl tergolong isim mu‘annats. Alasannya tidak lain karena 
lafazh nafitha mengikuti redaksinya yang memang terlihat seperti isim 
mudyakkar. Namun bisa juga mengikuti makna lafazhnya dimana lafazh rijl 
memiliki makna ‘udhwu yang artinya adalah anggota badan. 


* s s o * ' * * 's s i i * 

r’ Demikianlah redaksi yang kami terima dan 
redaksi ini merupakan susunan kalimat yang sudah cukup jelas. Namun 
dalam kebanyakan kitab rujukan disebutkan pula dengan redaksi tsurnma 
akhad-ja hashaahan fadahrajahu , yakni dengan menyebutkan isim mufrad yang 
berbunyi hashaah. Redaksi kalimat seperti mi juga tergolong susunan yang 
shahih. Dengan demikian maksud dari kalimat itu adalah menggelindingkan 
benda yang sebelumnya telah diambil. Sedangkan benda yang diambil itu 
adalah kerikil. Wallaahu a’lam. 


Penyusun kitab At-Tahriir berkata, “Makna hadits ini bahwa 
sesungguhnya amanat akan hilang dari hati orang-orang sedikit demi sedikit. 
Jika bagian awal dari amanat itu sudah hilang, maka cahaya amanat itupun 
juga turut hilang dan akan menyisakan kegelapan seperti wakt, yakni adanya 
warna yang berbeda dengan warna yang sebelumnya. Apabila bagian akhir 
dari amanat itu juga telah hilang, maka dia akan menjadi seperti majl, yakni 
bekas yang baru akan hilang setelah beberapa waktu lamanya. Ini merupakan 
kegelapan yang datang untuk semakin menambah kegelapan yang 
sebelumnya. Kemudian hilangnya cahaya amanat setelah sebelumnya ada 
di dalam hati dan keluarnya nur amanat setelah sebelumnya tinggal di dalam 
nurani sehingga menjadi gelap diibaratkan dengan bara api yang 
digelindingkan di atas kaki sampai akhirnya meninggal bekas. Ketika bara 
api itu telah hilang, maka yang tersisa adalah kulit kaki yang melepuh. 
Sedangkan maksud dari ungkapan mengambil kerikil dan digelindingkan 
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di atas kaki adalah untuk semakin mempertegas kalimat perumpamaan yang 
telah disebutkan sebelumnya. Wallaahu a’lam. 


■k jlY *uj s js* ao j2 UL~. oir yb ei-Ajli ^Jlji j jk* j ^yl a_aj j 
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berbakat dalam matan hadits ini adalah interaksi timbal balik [dalam kontrak 
sosial] sebagaimana yang telah lumrah. Dalam ungkapan lain bisa diutarakan 
sebagai berikut, “Sesungguhnya aku telah tahu bahwa amanat tidak muncul 
ke permukaan. Namun sesungguhnya di kalangan orang-orang masih ada 
komitmen untuk memenuhi janji yang telah dibuat. Oleh karena itu aku 
hanya akan berbai’at kepada orang yang dapat dipercaya dan me milik i sifat 
amanat. Jika dia seorang muslim, maka keyakinan agama dan sifat amanatnya 
yang akan mencegah dia berbuat khianat dan akan mendorongnya 
menunaikan amanat tersebut. Namun apabila dia seorang kafir, maka 
pembantunyalah yang akan menunaikan amanat tersebut dalam 
kepemimpinannya. Dengan demikian dia akan mengeluarkan hak yang aku 
miliki. Adapun pada han ini, sifat amanat itu telah sirna. Aku tidak memiliki 
kepercayaan kepada orang yang akan aku bai’at. Begitu juga dengan petugas 
pembantu yang akan menunaikan amanat tersebut. 

iNti V[ L-j Yang dimaksud dengan fulan di sini adalah seseorang 
yang aku kenal dan aku percaya. Penyusun kitab At-Tahriir dan Al Qadhi 
‘Iyadh radhiyallaahu 'abumu telah berkata, “Sebagian ulama ada yang 
mengartikan bai’at dalam hadits ini sebagai bai’at khilafah dan juga bentuk 
bai’at yang lainnya, baik itu transaksi sebuah akad atau bentuk persekutuan 
dalam urusan agama.” Keduanya juga berkata, “Pendapat seperti ini 
merupakan sebuah kesalahan dari pencetusnya. Letak kesalahan pendapat 
ini sebenarnya bisa diketahui dan susunan kalimat hadits di atas. Di antaranya 
dapat diketahui dan susunan kalimat, “Namun apabila dia seorang Nashrani 
atau Yahudi.” Sudah merupakan hal yang lumrah kalau seseorang muslim 
tidak perlu melakukan bentuk bai’at apapun dalam urusan agama dengan 
orang Nashrani dan Yahudi. Wallaahu a’lam. 


# } Kami diberitahu hadits serupa di atas oleh Ibnu Numair, (kt) 
ayahku dan Waki’. [Rangkaian sanad dari jalur lain menyebukan] 
(kt) ishacj bin Ibrahim, (kt) ‘Isa bin Yunus, kesemuanya 


i meriwayatkan’J dari /Xl/\ ’masy dengan rangkaian sanad ini. 

(Kt) Muhammad bin IAbdillah bin Numair, (kt) Abu Kha/id 


[Dicabutnya ,D manab dan /man [Dani [jebag/an f—jati. 
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—-yakni Sulaiman bin Hayyan —, (1) dari Sa’ad bin Tbaricj, dari 
Rab’i, (2) dari / ludyaijah. dia telah berkata. 
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“Dulu kami berada di sisi ‘I jmar. Lantas dia berkata, “Siapa di 
antara kalian yang telah mendengar Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam menyebutkan tentangfitnah?”Maka orang-orang berkata, 
“Kami telah mendengarnya. ” Kmar berkata, “Mungkin yang kalian 
maksud adalah fitnah seorang laki-laki di dalam keluarga dan 
tetangganya?” Mereka menjawab, ‘Benar.” TJmar berkata, “Fitnah 
jenis itu bisa dilebur oleh ibadah shalat, puasa, dan sedekah. .Akan 
tetapi siapa di antara kalian yang telah mendengar Nabi shallallahu 
‘alaihi wa sallam menyebutkan tentang fitnahyang terjadinya bak 
ombak di samudra?” Hudyaifah berkata, ‘Maka orang-orang pun 
terdiam. ” Aku pun berkata, “Aku [telah mendengarnya]. ” ‘Umar 
berkata, “Kamu [telah mendengarnya], baguslah kalau begitu. ” 
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Hudpaifah berkata, “Di ku telah mendengar Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam bersabda, “Beberapa macam fitnah akan membekas 
dipermukaan hati bagaikan sulaman tikar secara berkali-kali. Mati 
mana yang menyerap fitnah tersebut, maka akan membekas di dalamnya 
sebuah titik hitam. Dan hati mana yang mengingkari fitnah tersebut, 
maka akan membekas di dalamnya sebuah titik putih. Sampai akhirnya 
ada dua macam hati. [Pertama adalah] abyadh (artinya: hati yang 
putih) seperti batu besaryang halus. Maka dia tidak akan terpengaruh 
oleh fitnah selama langit dan bumi masih ada. S e dangkanyang satunya 
lagi adalah tfswad murbaad (artinya: hati hitam yang sedikit sekali 
bercampur dengan warna putih), bagaikan al kuuz mujakhkhiyan 
(artinya: cangkir yang dibalik). Dia tidak mengetahui mana yang ma’mf 
dan mana yang munkar kecuali hanya menyerap keinginan hawa 
nafsunya. ” Hudyaifah berkata, “Dan aku juga telah memberitahukan 
hadits, “Sesungguhnya di antara dirimu dan fitnah tersebut ada sebuah 
pintuyang tertutup dan hampir saja terbelah. ” Vmar berkata, ‘Pipakah 
pintu itu terbelah, kalau begitu alangkah buruknya. Seandainyapintu 
itu terbuka, mungkinkah akan bisa kembali. ” DI ku berkata, >r Tidak, 
bahkan pintu itu terbelah. ” Dan aku memberitahukan hadits, 
“Sesungguhnya [yang dimaksud] pintu itu adalah seorang laki-laki 
yang dibunuh atau [dengan redaksiJ meninggal dunia. ” [Dan ini] 
bukanlah hadits yang mengandung unsur kekeliruan. ” M bu Khalid 
berkata, “Diku bertanya kepada Sad, ‘Wahai Mbu Malik, apakah 
yang dimaksud dengan aswad murbaad itu?” Sa d menjawab, “Hati 
yang sangatputih yang bercampur dengan hitam. ”Pibu Khalid berkata, 
‘Piku berkata, “Malu apayang dimaksud al kuuz mujakhkhiyan? ” 
Sa’ad menjawab, “[Maksudnya adalah cangkir] yang posisinya 
dibalik. ”(3) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Susunan lafazh ini terdiri dan huruf yaa‘ sehingga berbunyi 
Hayyan. 

(2) Cara baca lafazh ini dengan meng kasrah huruf raa‘ sehingga 
berbunyi Rib’i. Beliau tidak lain adalah Rib’i bin Hirasy. 

(3) Aku tidak menjumpai redaksi hadits mi di dalam kitab hadits yang 

lain. 


Keterangan Hadits: 

DPUDj AjSj o j\Pj «dii f fAf Sli Menurut ulama ahli 

[ [dicabutnya A mana! dan /man (dd&m ^Hdebagian j—jaii fman 829 




bahasa, asal lafazh fitnah dalam perkataan Arab adalah ibtilaa \ imtihaan, dan 
ikhtibaar (artinya: cobaan dan ujian). Al Qadhi berkata, “Kemudian kata 
fitnah dalam ucapan sehari-hari dipergunakan untuk mengungkapkan segala 
sesuatu yang terjadi melalui proses ujian yang buruk.” Abu Zaid berkata, 
“[Dalam bahasa Arab biasa diungkapkan istilah] jatanar-rajulu - yajtinu - 
futuunan yang artinya seseorang terjatuh dalam fitnah dan keadaannya 
berubah dari yang semula baik menjadi buruk. 

Sedangkan yang dimaksud dengan fitnah seorang laki-laki dalam 
keluarga dan harta bendanya adalah kecintaannya yang terlalu berlebihan, 
sifat kikirnya kepada mereka atau lebih disibukkan dengan mereka dari pada 
beramal baik. Hal ini sebagaimana firman Allah Ta’aala, “Bahwa hartamu 
dan anak-anakmu itu hanyalah sebagai cobaan.” Qs. Al Anfaal (8):28. 
Hendaknya seseorang memiliki perhatian yang ekstra terhadap hak-hak 
mereka dan dalam mendidik mereka. Karena sesungguhnya dia adalah 
pemimpin keluarganya dan akan dimintai pertanggungjawaban atas 
kepemimpinannya. Begitu juga dengan bentuk fitnah seseorang yang terjadi 
pada tetangganya. Semua bentuk fitnah yang telah disebutkan bisa 
menyebabkan seseorang kelak dihisab. Namun demikian di antara dosa yang 
diakibatkan bentuk fitnah tersebut ada yang bisa dilebur dengan beberapa 
perbuatan baik. Hal ini sesuai dengan firman Allah Subhaanahu wa Ta’aala , 
“Sesungguhnya perbuatan-perbuatan yang baik itu menghapuskan (dosa) 
perbuatan-perbuatan yang buruk.” Qs. Huud (11):114. 

o S * 0 s % t * 

C-^ 7 </?' Maksud dari kalimat ini bahwa fitnah tersebut 
datang secara bertubi-tubi dimana sebagian yang satu saling mendorong 
sebagian yang lain. Oleh karena itu diibaratkan dengan ombak lautan karena 
begitu besar dan begitu luas radius penyebaran fitnah tersebut. 

Kata askata dalam kalimat ini dengan menggunakan 
hamzah qath ’i yang di fathah. Menurut mayoritas ulama ahli bahasa, antara 
sakata dan askata sama-sama memiliki makna shamata yang artinya berhenti 
berbicara. Al Ashmu’i berkata bahwa makna lafazh sakata adalah shamata 
yang artinya berhenti berbicara, sedangkan makna lafazh askata adalah 
athraqa yang artinya adalah diam tidak berbicara. 

Kalau dalam matan hadits tersebut disebutkan orang-orang semuanya 
terdiam tidak lain karena mereka tidak hafal hadits tentang fitnah [yang 
terjadinya bertubi-tubi bagaikan ombak di lautan]. Mereka hanya hafal hadits 
tentang fitnah jenis pertama, yakni yang terjadi pada keluarga dan tetangga. 

'tlyl dJ Lafazh ini merupakan sebuah bentuk kalimat pujian yang 
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biasa diucapkan oleh orang-orang Arab. Sesungguhnya menyandarkan 
sesuatu pada hal yang agung, dalam hal ini lafazh Allah, tidak lam untuk 
tujuan memuliakan. Oleh karena itu disebutkan istilah Baitullah yang artinya 
rumah Allah untuk tujuan memuliakan tempat tersebut. 


Penyusun kitab At-Tahriir berkata, “Jika ada sesuatu yang perlu diberi 
pujian pada diri seorang anak, maka akan dikatakan kepadanya, “Lillaahi 
abuuka haitsu uutaa bimitslika (artinya: begitu beruntung karena aku diberi 
anak seperti dirimu).” 


\ijt- \ije- jliJi fs. j,yc L a f az } 1 j nl tergolong yang masih 

diperselisihkan cara bacanya oleh para ulama sampai dengan tiga versi: 


a. Pendapat yang paling masyhur dan paling gamblang adalah dengan 
men dhammah huruf ‘ain dan diiringi dengan huruf daal sehingga 
berbunyi ‘uudan ‘uudan. 


b. Dengan membaca fathah huruf ‘ain dan diikuti huruf daal sehingga 
berbunyi ‘audan ‘audan. 


c. Dengan membaca fathah huruf ‘ain dan diikuti dengan huruf d^aal 
sehingga lafazh itu berbunyi ‘aud^an ‘aiufan. 


Hanya saja penyusun kitab At-Tahnir tidak menyebutkan kecuali hanya 
versi cara baca yang pertama. Sedangkan svaikh kami Abui Hasan bin Sirai 
membaca lafazh tersebut dengan mem fathah huruf ‘ain dan diikuti dengan 
huruf daal sehingga berbunyi ‘audan ‘audan. 


Sedangkan makna lafazh tu’radhu dalam matan hadits di atas adalah 
fitnah akan ditempelkan di permukaan hati sebagaimana anyaman tikar 
yang menempel di punggung orang yang sedang tidur sehingga membekas 
di kulit karena tekanan menempelnya begitu kuat. Adapun makna lafazh 
‘uudan ‘uudan dalam matan hadits di atas adalah diulang berkali-kali. Ibnu 
Siraj berkata, “Bagi perawi yang meiwayatkan lafazh tersebut dengan huruf 
d ratai, maka maknanya adala meminta perlindungan kepada Allah dari fitnah 
tersebut. Hal ini sebagaimana kalau dkatakan dengan redaksi ghuffran ghufran 
dan juga dengan redaksi ghufraanak yang artinya adalah kami memohon 
kepada-Mu untuk melindungi kami dan hal tersebut dan memberikan 
ammpunan kepada kami.” Al Ustadz Abu ‘Abbdillah bin Sulaiman berkata 
bahwa makna lafazh tersebut adalah fitnah yang tampak atau muncul di 
hadapan hati secara terus-menerus. 

Sedangkan makna lafazh kalhashiir dalam matan hadits di atas adalah 
sebagaimana tikar yang disulam berkali-kali dan sehelai demi sehelai. Al Qadhi 
berkata, “Berdasarkan keterangan inilah cara baca dengan m endhammah huruf 


Dicabutnya f\manab dan /‘man D^i D e bagian . 
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‘ain merupakan riwayat yang paling kuat. Sebab para penganyam tikar di 
kalangan bangsa Arab senantiasa menggunakan bahan dan pelepah daun. 
Oleh karena itu akhirnya datangnya timah yang secara bertubi-tubi diibaratkan 
dengan orang yang menganyam tikar sehelai demi sehelai.” Al Qadhi )uga 
berkata, “Demikianlah makna hadits tersebut menurut versiku. Dan memang 
makna inilah yang lebih sesuai dengan konteks kalimat dan lebih dapat diterima 
perumpamaannya.” Wallaahu a’lam. 


' jo ^ ' i a ' & t * f t & i' 

i l A j cAd ySjl i—h tb y cAb ^ li Makna 

lafazh usyribahaa adalah masuk secara sempurna sehingga sangat mirip dengan 
proses minum. Di antara lafazh usyriba yang juga memiliki makna seperti ini 
adalah yang terdapat dalam firman Allah Ta’aala, ‘Wa usyribuu fi quluubihimul 
‘ijla (artinya: dan telah diresapkan ke dalam hati mereka itu (kecintaan 
menyembah) anak sapi).” Qs. Al Baqarah (2):93. Begitu juga dengan perkataan 
orang-orang Arab, “Tsaubun musyrabun bi hamrah yang artinya pakaian yang 
terkena lunturan warna merah sehingga tidak bisa dibersihkan.” Sedangkan 
makna lafazh nukita nuktatan sama dengan lafazh nuqitha nuqthatan yang artinya 
terkena noda setitik.” Ibnu Duraid dan beberapa ulama yang lainnya berkata, 
“Setiap titik berwarna lain yang menempel pada sesuatu disebut dengan istilah 
nuktun. ”Dan makna lafazh ankarahaa adalah raddahaaymg artinya dia menolak 
fitnah tersebut. Wallaahu a’lam. 
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Al Qadi ‘Iyadh rahimahullaabu ta 'aala berkata, “Dengan diibaratkannya warna 
putih tidak berarti hati jenis pertama memang benar berwarna putih. Namun 
yang dimaksud adalah hati yang memiliki keinginan teguh dan selamat dari 
berbagai macam aib. Sesungguhnya berbagai macam fitnah tidak akan 
menempel di permukaan hati jenis mi dan juga tidak membekas padanya. 
Hal ini sebagaimana batu putih yang tidak ada sesuatu pun yang menempel 
di atasnya. 


bl 'i f Demikianlah redaksi dalam riwayat kami dan yang terdapat 
dalam kitab rujukan di negeri kami, yakni dengan dibaca manshuub sebagai 
haal. Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala menyebutkan redaksi yang 
berbeda dengan redaksi yang baru saja disebutkan. Memang ada sebagian 
ulama yang membaca lafazh tersebut sebagaimana disebutkan di atas, namun 
ada juga yang meriwaytakannya dengan redaksi murba'id. Al Qadhi berkata, 
“Inilah riwayat yang banyak dianut oleh syaikh kami. Sedangkan hukum 


832 7 'erjemah h jarah Shahiih Muslim 




asal lafaz h itu hendaklah tanpa mencantumkan huruf hamzah sehingga 
berbunyi marbad sebagaimana kata maswad dan mahmar. Demikianlah 
keterangan yang disebutkan oleh Abu ‘Ubaid dan Al Harawi serta telah 
dianggap shahih oleh sebagian syaikh kami dari riwayat Abu Marwan bin 
Siraj. Karena lafazh tersebut memang berasal dari kata arbada. Terkecuali 
kalau didasarkan pada pendapat yang mengatakan bahwa kata mahmar berasal 
dari kata ihma arra yakni dengan membubuhkan huruf hamgah setelah huruf 
mim. Kalau memang demikian maka lafazh marbad berasal dan kata irba'ada 
- murba'id. Penjelasan tentang masalah ini akan disebutkan pada pembahasan 
mendatang. 

Cara baca lafazh ini adalah dengan mtndhammah huruf rniim, 
mtmfathah huruf jiim dan diikuti dengan huruf khaa ‘ yang dibaca kasrah 
sehingga berbunyi mujakhkhiyan. Makna lafazh ini adalah maa‘ilan yang 
artinya memiliki kecenderungan. Demikianlah yang telah disebutkan oleh 
Al Harawi dan beberapa ulama yang lainnya. Sedangkan perawi hadits ini 
menafsirkan kata mujakhkhiyan dalam kitab ini dengan kata mankuusan 
(artinya: terbalik) yang maknanya kalau diamati dengan seksama tidak jauh 
berbeda dengan kata maa ‘ilan. 

Al Qadhi ‘Iyadh berkata, “Ibnu Siraj telah berkata kepadaku, “Frasa 
kal ku u y mujakhkhiyan bukan penyerupaan terhadap warna hitamnya hati 
jenis kedua yang disebutkan sebelumnya. Akan tetapi frasa ini merupakan 
sifat lain dari hati jenis kedua tersebut, dimana dia dianggap sebagai hati 
yang tidak bisa ditempeli dengan sesuatu yang baik maupun hikmah. Oleh 
karena itu sifat hati seperti ini digambarkan bagaikan cangkir yang dibalik 
dan kemudian semakin dipertegas dengan frasa, “Tidak mengetahui mana 
yang ma’ruf dan mana yang munkar.” 


Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, “Hati yang tidak bisa 
ditempati kebaikan diibaratkan dengan cangkir terbalik yang tidak bisa 
dipergunakan untuk tempat air.” Penyusun kitab At-Tahriir berkata, “Makna 
hadits tersebut adalah [sebagai berikut]: sesungguhnya apabila seorang laki- 
laki mengikuti dorongan hawa nafsunya dan melakukan perbuatan- 
perbuatan maksiat, maka setiap kali melakukan maksiat akan masuk 
kegelapan di dalam hatinya. Jika kegelapan telah masuk ke dalam hatinya, 
maka dia telah tertimpa fitnah dan cahaya Islam telah hilang dan dirinya. 
Hati diibaratkan cangkir. Jika cangkir itu terbalik, maka isinya akan tumpah 
dan setelah itu tidak bisa dibuat untuk tempat menyimpan air.” 
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rahimahullaahu ta'aala berkata, “Sebagian syaikh kami ada yang berkata, 
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“Sesungguhnya keterangan ini telah mengalami kesalahan.” Pendapat mi 
telah diutarakan oleh Al Qadhi Abui Walid Al Kinani. Beliau juga berkata, 
“Menurutku, [pengertian murbaad\ yang benar adalah hitam yang sedikit 
sekali bercampur dengan warna putih. Sebab kalau sesuatu yang sangat 
putih lalu bercampur sedikit unsur hitam tidak disebut dengan istilah 
murbaad, namun disebut dengan istilah balaq jika terdapat di tubuh dan 
disebut dengan istilah tawar apabila terdapat pada organ mata. Selain itu 
kata rubdaa' dalam istilah bahasa Arab dipergunakan untuk sesuatu yang 
berwarna hitam sedikit bercampur dengan warna putih. Kombinasi warna 
seperti ini bisa dilihat pada kebanyakan burung unta. Oleh karena itu spesies 
burung unta dinamakan juga dengan nama rabdaa'. Dengan demikian 
pengertian istilah rabdaa' yang benar adalah sesuatu yang didominasi warna 
hitam dengan bercampur sedikit warna putih, bukan sesuatu yang 
didominasi dengan warna putih. 


Abu ‘Ubaidah berkata dari keterangan Abu Amr dan beberapa ulama 
yang lain, ‘Rubdah adalah warna antara hitam dan warna debu.” Ibnu Duraid 
berkata, “Rubdah adalah warna keruh. Sedangkan para ulama yang lain 
berkata, ‘Rubdah adalah warna hitam yang bercampur dengan warna keruh.” 
Al Harabi berkata, “jRubdah adalah] warna burung unta dimana sebagian 
berwarna hitam dan sebagian lagi berwarna putih.” Dalam istilah bahasa 
Arab disebutkan kalimat irbadda launuhu artinya adalah warnanya berubah 
dan tercampur unsur hitam. Nafthawaih berkata, “ Murbad adalah warna 
kombinasi antara hitam dan putih.” Wallaahu a’lam. 


** t * s , 0 / 0 * i 

Lal*-* kk 3 o' Maksud dari kalimat ini bahwa tidak ada sedikit 


pun fitnah yang keluar dari kehidupanmu. 


Cara baca lafazh ini adalah dengan men dhammah huruf yaa' 
dan mcngkasrah huruf syiin sehingga berbunyi j yuusyiku. Makna lafazh ini 
adalah hampir saja. 

Dalam matan hadits ini, kerusakan pintu diungkapkan dengan 
istilah terbelah. Yang perlu dicermati, pintu yang terbelah berarti tidak 
mungkin untuk dikembalikan seperti semula. Berbeda dengan pintu yang 
terbuka, maka masih dimungkinkan untuk bisa ditutup kembali. Sebuah 
pintu hanya akan terbelah apabila dia dibuka secara paksa dan sangat kuat. 
Berbeda kalau pintu itu dibuka secara wajar, maka tidak akan sampai pecah. 

'i' 

hJJ ti' d Penyusun kitab At-Tahriir berkata, “Kalimat mi biasa 
dikemukakan oleh orang-orang Arab untuk mengisyaratkan sesuatu [yang 
memiliki harapan]. Dengan kata lain, makna kalimat tersebut bahwa 
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sesungguhnya manusia jika memiliki ayah atau kelompok, ketika terjadi 
sebuah musibah pada dirinya, maka akan ada yang memberinya pertolongan. 
Dengan demikian dia tidak perlu lagi memikirkan sesuatu yang meresahkan 
seperti ketika dia dalam kondisi seorang diri tanpa penolong. Jadi kalau 
dalam ungkapan bahasa Arab disebutkan kalimat: laaabaalaka, maka artinya 
perintah untuk bersiap-siap dan waspada bagi orang yang tidak memiliki 
penolong. Wallaahu a’lam. 

Ja-kc-SA 0*41 A A- 4 dJJi jf old-j Perihal lelaki yang 

dibunuh, maka telah dijelaskan di dalam hadits shahih bahwa vang dimaksud 
adalah ‘Umar bin Al Khaththab radhiyallaahu ‘ariku. 


jf JlL Disebutkan dengan redaksi seperti ini karena mungkin 
saja Hudzaifah radhiyallaahu ‘auhu telah mendengar hadits tersebut dari Nabi 
sballallahu ‘a/aihi wa sallam dan beliau merasa ragu mana di antara keduanya 
yang telah didengar langsung dari bibir Rasulullah. Namun bisa juga 
sebenarnya Hudzaifah mengetahui bahwa lelaki itu terbunuh. Hanya saja 
beliau tidak begitu suka untuk mengatakan kalau ‘Umar radhiyallaahu 'anbu 
terbunuh. Sesungguhnya 'Umar radhiyallaahu ‘anhit telah tahu kalau dialah 
yang dimaksud dengan pintu tersebut. 1 lal ini sebagaimana yang disebutkan 
di dalam hadits shahih, “Sesungguhnya ‘Umar mengetahui siapakah yang 
dimaksud dengan pintu itu.” Oleh karena itu Hudzaifah radhiyallaahu ‘auhu 
memilih redaksi yang sudah cukup bisa difahami dengan tetap mampu 
mencapai target yang diinginkan. 

-M-Ok [y ata aghaaliith merupakan bentuk plural dari kata 

/igbluHtbab. Dengan demikian makna kalimat ini adalah dia telah 
memberitahukan sebuah hadits dengan jujur yang bukan berasal dari shuhuf 
orang-orang ahli kitab, baik kalangan Nashrani ataupun Yahudi. Bahkan 
juga bukan dari hasil ijtihad rasio manusia. Namun benar-benar merupakan 
hadits Nabi sballallahu ‘a/aihi wa sallam. Intinya, bahwa yang menjadi 
penghalang (pengaman) antara berbagai fitnah dan Islam adalah sliahabat 
‘Umar radhiyallaahu ‘auhu, dialah yang dimaksud dengan pintu tersebut. 
Selama beliau masih hidup, maka bebagai macam fitnah itu tidak akan 
masuk. Namun ketika beliau telah meningal dunia, maka berbagai macam 
fitnah itupun mulai masuk. Wallaahu a’lam. 

' ■# (A t) Ibnu Abi ‘U /uar, (kt) A Januari A! I 'a^ari, (kt) .-1 bu Malik, 
,\/.■isyja’i, dari Rib’i , dia berkata , 


^ / / j O y & y y y y ^ y y ^ } y y ^ y yy 

LoJ 0] iji l_L• r* U 


[^)tC(Zbuinya/-\manab dan fman Dar* ^ebagian j—jati. 
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4 J4 4 j x5 jL 4 ^-4 

^ / / / ✓ 
s o 's *■ O S. 0 o 

d-Uli* jS^di j^-ij jJli- cjJ>- JiLaj OjJj»J| (ill-j jyLdl 


“Ketika Hudyaijah datang di sisi %Jmar, maka diapun duduk. Hantas 
dia memberitaku kami sembari berkata, “Dulu ketika aku duduk di 
hadapan A mirul Mu 'minin, dia bertanya kepada para shahabatnya, 
“Siapa di antara kalian yang hafal sabda Rasulullah shaUallahu 
‘alaihi wa sallam tentang [akan datangnya] berbagai macamfitnah?” 
Hantas disebutkan redaksi hadits sebagaimana yang terdapat dalam 
hadits A bu Khalid. Hanya saja dalam riwayat ini dia tidak 
menyebutkan tafisiran dari Abu Malik tentang lafagh murbaad dan 
mu j akhkhiyan. 


Keterangan Hadits: 


di** d— UJ y» 4jLiA>- tij 


fi t^j 4 ^ ^ r^-' Yang dimaksud 

dengan kata ams di sini adalah pada masa silam, bukan ams yang berarti 
kemarin setelah hari ini. Sebab yang dimaksud dalam konteks hadits mi 
adalah ketika Hudzaifah datang ke Kufah yakni ketika meninggalkan 
Madinah dari sisi ‘Umar radhiyallaahu 'anhu. 


Sedangkan kata ams sendiri memiliki tiga macam cara baca. Al Jauhan 
berkata, “Ams merupakan isim yang bagian akhirnya dibaca hidup karena 
adanya pertemuan dua huruf mati. Orang-orang Arab berbeda pendapat 
mengenai masalah ini. Mayoritas dari mereka membaca kasrah bagian 
akhirnya sebagai isim ma’rifiah yang mabni. Namun sebagian yang lain 
menganggapnya sebagia isim ma ’rifiah yang mu ’rab. Namun keseluruhan ulama 
menganggapnya sebagai isim mu’rab apabila kata ams dimasuki alif laam. 
|uga dianggap isim mu’rab apabila berstatus isim 7iakirah atau ketika 
dimudhajkzn. Oleh karena itu dalam bahasa Arab cara membacanya adalah 
madhal amsul mubaarak (artinya: waktu kemarin yang penuh berkah telah 
berlalu), madha amsunaa (artinya: telah lewat masa kemarin milik kita), dan 
begitu juga dengan ungkapan kullughadin shaa'irun amsan (artinya: semua 
hari esok akan menjadi masa lalu). Sibawaih berkata, “Di dalam bait syair 
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disebutkan frasa yang berbunyi miuh amsa (artinya: sejak kemarin) dengan 
mem fathah huruf akhirnya.” Demikianlah keterangan yang disampaikan 
oleh Al Jauhari. Al Azhan berkata, “Al Farra' telah berkata bahwa di 
kalangan orang Arab ada yang membaca khafdh lafazh ams sekalipun 
dibubuhi dengan alif laam.” Wallaahu a’lam. 

c 'i y (At) Muhammad bin AlMutsanna, Amrbin Ali, dan %Jqbah 
bin Mu kram AL Ammi, mereka berkata, (kt) Muhammad binAbi 
Adi, dari Sulaiman At-Taimi, dari Abi DLind, dari Rib ’i bin Hirasy. 
dari [ ludyufah bahwa ‘Umar telah berkata, 


lui jk aii j ^ ju c. 4^1^ Jis j i^ 

x ^ ^ Q f ' ^ ° ^ ^ /t *' o' } ' ' 0 83 

dJJb* JjlAj bM 4jb-U>- Jli Juiill Af j aJLp 

^ ^ / / / / /■ /- y ✓ / 

JUj JaJlp^b \pf>- rijf- SjL-D- Ju A JUj 

* S * S s’ s ’ ^ " S S’ 

'pLj 4^ & aLi ^ 


“Siapayang akan memberitahu kami —atau dengan menggunakan 
redaksi :— siapa di antara kalian yang akan memberitahu kami — 
sedangkan di antara mereka salah satunya adalah Hudpaifah — tentang 
sabda Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam seputar fitnah?" 
Hudpaifah berkata, “Aku. ” Lalu disebutkan redaksi hadits 
sebagaimana riwayat A bu Malik dari Rib ’i. Dan di dalam hadits im 
disebutkan dengan redaksi, “Hudpaidah berkata, “Aku telah 
memberitahukan sebuah hadits yang tidak mengandung unsur 
kesalahan. ” Dia juga berkata, ‘Maksudnya hadits tersebut benar-benar 
berasal dari baginda Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. ” 


[dicabutnya /fmanah dan /man [fam fjebagian j-jati . 
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BAB LXV 

Sesungguhnya Islam Mulai Muncul 
Dalam Keadaan Asing dan Akan 
Kembali Juga Dalam Keadaan Asing. 
Sesunggguhnya Islam Akan 
Berkumpul di antara Dua Masjid 


Muhammad bin ‘Abbad dan Ibnu A br Umar, kesemuanya 
[meriwayatkan] dan Marwan Al Fagari. Ibnu ‘Abbad berkata, (kt) 
Marwan, dari Yayid —-yakni bin Kaisan —, dari Abi Hatrim. (1) 
dari Abu Hurair,ah, (2) dia berkata, Rasulullah shallaUahu ‘alaihi 
wa sailam bersabda, 


j]aS lu jk Ijb 1*5”" ijitui j lu jk ihj 


“Islam mulai muncul dalam keadaan asing dan akan kembali dalam 
keadaan asing sebagaimana dia pertama muncul. Oleh karena itu 
sungguh beruntung orang-orangyang asing. ” (3) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama lengkap beliau adalah Salman Al Asyja’i maula ‘Izzah Al 
Asyja’iyyah. 

(2) Pada pembahasan terdahulu telah disebutkan bahwa nama Abu 
Hurairah menurut pendapat yang paling shahih_di antara tiga puluh pendapat 
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yang ada adalah ‘Abdurrahman bin Shakhr. 

(3) Hadits ini diriwayatkan juga oleh Ibnu Majah (11/3986). 

Keterangan Hadits: 

Ciji- IJj Demikianlah redaksi yang telah kami terima, yakni 

dengan menggunakan hamzah pada kata bada ‘a yang berasal dan kata ibtidaa 1 . 
* 

Kata thuuba menurut Al Farra' merupakan bentuk fu'laa 
dari kata ath-thayyib. Sedangkan dicantumkannya huruf waawu pada kata 
tersebut tidak lain karena huruf thaa ‘dibaca dhammah. Masih menurut Al 
Farra', ada dua cara penggunaan lafazh thuba, yakni thuubaaka dan thuubaa 
laka. Para ulama ahli tafsir berbeda pendapat mengenai makna lafazh thuubaa 
dalam firman Allah Ta’aala, “Bagi mereka kebahagiaan dan tempat kembali 
yang baik.” Qs. Ar-Ra’d (13):29. Dari Ibnu Abbas radhiyallaahu 'anhuma 
diriwayatkan bahwa makna kata thubaa dalam ayat itu adalah kebahagiaan 
dan hal yang menyenangkan. Sedangkan menurut ‘Iknmah, makna lafazh 
tersebut adalah kesenangan bagi mereka. Adh-Dhahhak berkata bahwa 
maknanya kegembiraan bagi mereka. Menurut Qatadah maknanya adalah 
kebaikan bagi mereka. Qatadah juga menyebutkan bahwa maknanya mereka 
mendapatkan kebaikan. Ibrahim berkata bahwa maknanya adalah kebaikan 
dan kemuliaan bagi mereka. Sedangkan menurut Ibnu Ajian, maknanya 
adalah kebaikan yang kekal. Namun begitu ada juga ulama yang mengatakan 
kalau makna lafazh itu adalah surga ataupun sebatang pohon di dalam surga. 
Kesemua makna yang baru saja disebutkan mugkin sesuai untuk diterapkan 
dalam konteks hadits ini. Wallaahu a’lam. 

. * 

kiA Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, “Ibnu Abi 
Uwais telah meriwayatkan dari Malik rahimahullaahu ta’aala bahwa yang 
dimaksud [Islam akan kembali asing] adalah di kota Madinah. Sesunguhnya 
Islam telah mencuat dari kota Madinah dan akan kembali asing di kota 
tersebut. Sedangkan pengertian hadits itu secara umum bahwa Islam mula- 
mula dipeluk oleh sedikit orang. Barulah setelah itu agama tersebut tersiar 
luas dan berjaya. Namun pemeluk Islam kelak akan kembali sedikit sampai- 
sampai jumlahnya seperti pertama kali dia muncul. Sedangkan yang 
dimaksud dengan kata ghurabaa' adalah anggota yang asing dalam kabilah. 
Sedangkan menurut Al Harawi, maka lafazh tersebut adalah orang-orang 
yang hijrah meninggalkan negeri mereka karena Allah Ta’aala. 

(A t) Muhammad bin Kaji’ dan Ml Fadhl bin Sahi Al M ’r a), 
keduanya berkata, (kt) Syababah bin Sawvuar, (1) (kt) Ashim (2) — 
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dia itu adalah bin MuhammadS\l ’Umari -—, dari ayahnya, dari T bn» 
Umar, dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam, beliau bersabda, 


■cn 'j;. 'jkj \jj s c > ji 

Ia ^ ijpJ' jjli 


“Sesungguhnya Islam mulai muncul dalam keadaan asing dan akan 
kembali dalam keadaan asing seperti pertama kali dia muncul. Islam 
akan berkumpul di antara dua masjid sebagaimana ular berlindung di 
dalam sarangnja. ” (3) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Cara baca lafazh ini adalah dengan mzmfathah huruf siin dan diikuti 
dengan dua huruf ^'sehingga berbunyi Syababah. Sedangkan cara baca 
lafazh Sawwar adalah dengan mcn/^jydA/ huru f waawu. Syababah sebenarnya 
nama julukan. Sedangkan nama beliau yang sebenarnya adalah Marwan 
sebagaimana yang telah dijelaskan pada pembahasan terdahulu. 

(2) Nama lengkap beliau adalah ‘Ashim bin Muhammad bin Zaid bin 
"Abdikah bin ‘Umar bin Al Khaththab radhiyallaahu ‘anhum. 

(3) Aku tidak menemukan redaksi hadits ini di dalam kitab hadits 
vang lain. 

Keterangan Hadits: 


«Lbpdl LA"* J AS"" U j£* z ) U j- oj 


Di dalam bab ini, matan hadits di atas juga diungkapkan 
dengan redaksi lain sebagai berikut, “”Sesungguhnya iman pasti akan 
terkumpul di Madinah sebagaimana ular berlindung di dalam sarangnya.” 

jjb' 'jLj Susunan lafazh ini terdiri dari \~\utui yaa\ hamzah, raa ‘yang 
dibaca kasrah dan diakhiri dengan huruf ‘ sehingga berbunyi ya'riyu. 
Demikianlah yang telah disebutkan oleh penyusun kitab Mathaali’ulAnwaar 
vang telah dinukil dari kebanyakan perawi. Sedangkan Abui Husain bin 
Siraj berkata bahwa cara baca lafazh tersebut adalah dengan men dhammah 
huruf raa' sehingga berbunyi ya‘rugu. Berbeda lagi dengan Al Qabissi yang 
menyebutkan dengan mzmfathah huruf raa ‘ sehingga berbunyi ya ‘rayu. 
Makna lafazh ini adalah bergabung dan berkumpul. Demikianlah pendapat 
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masyhur yang dikemukakan oleh mayoritas ulama ahli bahasa. Namun ada 
juga yang mengemukakan pendapat berbeda dengan pendapat yang baru 
saja disebutkan. 

Yang dimaksud dengan dua masjid di sini adalah masjid 
di Mekah dan Madinah. 

(Kt) Abu Bakar bin /\ bi Sjaibab, (k t) M bdullab bin Numair 
dan Abu Usamah, dari ‘Ubaidillah bin ‘Umar. [Rangkaian sanad 
dari jalur lain menyebutkan] (kt) Ibnu Numair, (kt) ajabku,- (kt) 
‘Ubaidu/lah, dari Khubaib bin Abdirrahman, (1) dari I Jafsb bin 
‘Ashim, dari A bu Hurairah bahwa Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam bersabda, 


j*-* jjli jjl3 j\ 


“Sesungguhnya iman pasti akan terkumpul di Madinah sebagaimana 
ular berlindung di dalam sarangnya. ” (2) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Sebagaimana yang telah disebutkan terdahulu, cara baca lafazh 
ini adalah dengan men dhammah huruf khaa' sehingga berbunyi Khubaib. 
Wallaahu a’lam. 

(2) Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Bukhan (IV/1876) dan Ibnu 
Majah (11/3111). 


Keterangan Hadits: 

x / f f j i / 

jjL j*j Makna kalimat ini bahwa sifat iman pada awal dan 
akhirnya adalah seperti ini, yakni terkumpul di Madinah. Pada masa awal 
keislaman, orang-orang yang memiliki kevakinan murni dan keislaman yang 
benar datang menuju Madinah untuk hijrah dan bertempat tinggal di sana. 
Orang-orang itu hijrah bisa karena dimotivasi rasa nndu ingin senantiasa 
melihat Rasulullah shallallahu 'alaihi wa sallam, ingin belajar atau karena mgin 
tinggal berdekatan dengan beliau. Begitu juga pada masa para pengganti 
Rasulullah, orang-orang ke Madinah ingin meneladani keadilan dan mgin 
berkaca kepada kehidupan para shahabat radhiyallaahu ‘anhum. Setelah itu 
muncullah para ulama dan para imam yang memberikan petunjuk, orang- 
orang datang kepada mereka untuk menimba ilmu pengetahuan. Dan setelah 
masa tersebut hingga masa kita sekarang ini, orang-orang pergi ke Madinah 
untuk berziarah ke makam Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam dan 


Zjjesunggunnija 


hnua [tam Mulai Muncul Malam [jaJaan /j 


S-IH0 . 
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bertabarruk kepada para shahabat beliau yang mulia. Tidak akan melakukan 
perbuatan ini kecuali hanya orang yang beriman. Demikianlah keterangan 
yang disampaikan oleh Al Qadhi. Wallaahu a’lamu bish-shawaab. 




BAB LXVI 

Hilangnya Keimanan di Akhir 

Zaman 


(At) Zuhair bin Harb. (kt) ‘Afjan, (kt) Hammad, (k) Tsabit, 
dariSinas bahwa Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 


-Jjl aLi J* JUa V A’- 


“Hari kiamat tidak akan digelar sampai di muka bumi tidak 
diucapkan lagi [lafaph]: A.llah...A.llah. ” (*) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh At-Turmudzi (IV/220) 
dari jalur Humaid, dari Anas. 


Keterangan Hadits: 

dJ' dJl ^ JUj 'i j&- ii-UJ' f A’ ^ Dalam riwayat lain, matan hadits 
ini dikemukakan dengan menggunakan redaksi sebagai berikut, “Hari kiamat 
tidak akan menimpa seseorang yang masih mengucapkan [lafazh]: 
Allah...Allah.” 

Maksud dari hadits ini bahwa hari kiamat hanya akan menimpa 
golongan manusia yang amat buruk. Hal ini sebagaimana yang telah 
diungkapkan dalam hadits, “Dan akan datang angin yang berhembus dan 
arah Yaman. Maka ruh orang-orang mukmin akan dicabut ketika han kiamat 
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sudah dekat waktunya.” Penjelasan mengenai hadits ini telah disebutkan 
pada bab terdahulu, tepatnya pada bab angin yang mencabut arwah orang- 
orang mukmin. Begitu juga telah disebutkan keterangan bagaimana cara 
mengompromikan hadits ini dengan sabda Rasulullah yang artinya, 
“Sekelompok orang dari umatku senantiasa berada di atas kebenaran sampai 
dengan hari kiamat.” 

(Kt) IA b d bin 11umaid. (*) (kk) M bdurra%paq, (kk) Ma’mar, 
dari Tsabit, dari Anas, dia berkata, Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam bersabda, 


*Ul <dJl J jki Jj>-I 5^-LJl ^ y>j 'y 

s* 

“Hari kiamat tidak akan menimpa seseorangjyang masih mengucapkan 
[lajasyh]: s\ llah.. H llah. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Pada pembahasan terdahulu telah disebutkan bahwa ada yang 
mengatakan kalau nama beliau adalah 'Abdul Hamid. 


^ ^ t J^ g 

-dJl <dJi iJj£j aki Js- £ ara | 3aca lafaj-h adalah dengan mera/^’lafazh 
Allah Ta’aala. Ada sebagian orang yang salah dalam membacanya, yakni 
tidak membacanya dengan raja’. Perlu diketahui bahwa semua riwayat 
sepakat untuk memuliakan lafazh Allah Ta’aala yang terdapat dalam kedua 
hadits di atas. Begitu juga yang terdapat di dalam semua kitab rujukan. Al 
Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, “Di dalam riwayat Ibnu Abi 
Ja’far disebutkan dengan redaksi Taa ilaaha illalaah. ” Wallaahu Subhaanahu 
wa Ta’aala alam. 
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BAB LXVII 

Meminta Kabar Gembira Dengan 
Keimanan Bagi Orang yang 
Khawatir 


(Kt) si bu Bakar bin si bi Syaibah, Muhammad bin lAbdillah 
bin ‘Um air, dan M bu Kuraib, —redaksi hadits ini adalah milik si bu 
Kuraib —, mereka berkata, (kt) Sibu Mu ’awiyah, dan Al M ’masy, 
dan Syaqiq, dari Hud^aifah, dia berkata, 

jui i} df & jk d\ 'd & 

s s s s * * 

4j*i* J\ aju L1j\ £ c. cd Jji j jij i; oli ju 
v it in^ii ju iy£f of v jii 

vi Jw 


“Dulu kami bersama-sama dengan Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam. JL antas beliau bersabda, “Hitunglah oleh kalian untukku, 
berapa orangyang melafalkan Islam!” Peram berkata, ‘Maka kami 
semua berkata, “Wahai Rasulullah, apakah A.nda khawatir atas kami 
sedangkan jumlah kami antara enam ratus hingga tujuh ratus jiwa?” 
Rasulullah bersabda, “Sesungguhnya kalian tidak mengetahui. 
Mungkin saja kalian akan mendapatkan ujian. ” Perawi berkata, 



“Maka kami pun terimpa ujian sampai-sampai seorang laki-laki di 
antara kami tidak mengerjakan sbalat kecuali secara sembunyi- 
sembunyi. ” (*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Seluruh personel perawi dalam rangkaian sanad hadits ini terdiri dari 
orang-orang yang berkebangsaan Kufah. 

(*) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (VI/3060 dari 
jalur Al A’masy, dari Abu Wa'il Syaqiq bin Salamah, dari Hudzaifah. 

Keterangan Hadits: 

I jj>l\ Makna kalimat ini adalah hitunglah. Sedangkan di dalam 

riwayat Al Bukhari disebutkan dengan redaksi uktubuu. 

JiiL Cara baca lafazh ini adalah dengan mtmfathab huruf 
yaa ‘ dan m enashab kata al islaam sebagai maf’uul. Namun ada sesuatu yang 
dibuang dari lafazh yaljijhu dalam matan hadits tersebut, yakni huruf jarr. 
Dengan demikian susunan lengkap kalimat tersebut ■sTk'dnyaljijru bilislaam. 
Dengan kata lain, makna kalimat itu adalah, “Berapa jumlah orang yang 
telah melafazhkan kalimat keislaman (syahadat)?” 

JA' Huruf kam di sini adalah kam istihaamiyyah. Sedangkan kata 
mujassir dari huruf kam ini mahdjuf. Apabila ditampakkan maka berbunyi, 
“Kam syakhsban yalfijbu bil islaam (artinya: berapa orang yang melafazhkan 
keislaman)?” Namun di dalam sebagian kitab rujukan disebutkan dengan 
redaksi tulfajnjiu, yakni dengan menggunakan huruf taa' di awal, kemudian 
huruf laam yang dibaca fathah dan dengan huruf faa' yang dibaca tasydiid. 

Adapun riwayat yang disebutkan oleh Al Bukhan dan perawi yang 
lain adalah dengan menggunakan redaksi, “ Uktubuu manyaljjhu bil islaam 
jakatabnaa (artinya: tulislah jumlah orang yang melafazhkan keislaman, 
sehingga kami pun menulisnya). Dalam riwayat An-Nasaa i dan perawi 
yang lain dengan mengunakan redaksi, “f Ihshu liman kaanayaljijm bil islaam 
(artinya: hitunglah untukku jumlah orang yang melafazhkan keislaman).” 
Dalam riwayat Abu Ya’la Al Mushili dengan menggunakan redaksi, “Ubshuu 
kulla an tubfjhhu bil islaam (artinya: hitunglah setiap orang yang melafazhkan 
keislaman).” 

ajL. «JU oljl j-i j Demikianlah redaksi yang terdapat 

dalam riwayat Muslim. Namun cara baca seperti mi dianggap bermasalah 
apabila dilihat dari kaca baca gramatikal bahasa Arab. Ada cara untuk 
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memecahkan sedikit masalah tersebut, yakni hendaknya kata mi‘ah pada 
kedua tempat itu dibaca manshuuh dalam statusnya sebagai tamyii ~ 
Demikianlah pendapat sebagian ulama ahli bahasa Arab. Namun ada juga 
yang mengatakan, hendaknya kata mi‘ah di dua tempat tersebut dibaca majrur. 
Sedangkan alif laam dalam lafazh tersebut berkedudukan sebagai huruf 
vyia'idah. Dengan demikian keberadaannya dalam kalimat tidak perlu 
dipertimbangkan. Akan tetapi di dalam riwayat selain Muslim disebutkan 
dengan menggunakan redaksi sittimi'atin ilaa sahimi‘atin. Cara baca seperti 
inilah yang tidak perlu lagi dipermasalahkan secara gramadkal. 

Adapun dalam riwayat Al Bukhari, maka disebutkan dengan redaksi, 
‘ ‘Fak.atabnaa alfan iva khamsami 'atin. Facjulnaa: takhaafu u>a nahnu alfu u>a 
khamsumi'atin (artinya: kami telah menulis untuk beliau sejumlah seribu 
lima ratus jiwa. Maka kami berkata: “Apakah Anda khawatir sedangkan 
jumlah kami seribu lima ratus jiwa)?” Di dalam riwayat Imam Al Bukhari 
yang lain disebutkan dengan menggunakan redaksi fawajadnaahum 
khamsami'atin (artinya: maka kami menjumpai mereka sejumlah lima ratus 
jiwa).” 

Sebagian ulama ada yang mengompromikan perbedaan jumlah antara 
seribu Lima ratus dengan jumlah yang menunjukkan angka nominal enam 
ratus sampai dengan tujuh ratus. Menurut mereka, jumlah seribu lima ratus 
adalah jumlah keseluruhan yang terdiri dan orang-orang wanita, anak-anak, 
dan kaum pria. Sedangkan jumlah antara enam ratus sampai dengan tujuh 
ratus hanyalah merupakan jumlah kaum pria. Sedangkan redaksi yang 
menyebutkan jumlah nominal hanya lima ratus jiwa, maka yang dimaksud 
hanyalah orang-orang yang ikut serta di dalam peperangan. 

Akan tetapi cara kompromi seperd ini jelas-jelas salah apabila 
dibandingkan dengan riwayat Al Bukhari dalam akhir Kitabus-Siyar dalam 
Kitaabatul Intaamin-Naas. Redaksi yang beliau sebutkan berbunyi sebagai 
berikut, “Fakatabnaa lahu alfan wa khamsami'ati rajulin (artinya: maka kami 
menuliskan untuk beliau sebanyak seribu lima ratus orang laki-laki)/’ 
Jawaban yang benar untuk permasalahan ini msya Allah Ta’aala adalah 
seperd ini: “Mungkin yang dimaksud dengan jumlah antara enam ratus 
sampai dengan tujuh ratus adalah orang-orang laki-laki Madinah saja. 
Sedangkan yang dimaksud dengan jumlah seribu lima ratus adalah jumlah 
mereka ditambah dengan jumlah kaum muslimin.” Wallaahu a’lam. 


/feminia /dfbcrr (fdembma ffengan f^imanan . 
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BAB LXVIII 

Menarik Simpati Orang yang Imannya 
Dikhawatirkan Karena Lemah dan 
Larangan Memutuskan Keimanan 
Tanpa Bukti yang Kuat 


g^(Kt) Ilmu A-b i IJmar, (kt) Sujyan, dari A^Zuhri, dari Amir 
bin Sa’ad, dari ayahnya, dia telah berkata, 
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“Rasulullah shaUallahu ‘alaihi wa sallam telah membagikan sesuatu 
(pemberian]. Pantas aku berkata, ‘Wahai Rasulullah, berilah sifulan, 
karena sesungguhnya dia seorang mukmin. ”Maka Nabi shaUallahu 
‘alaihi wa saUam bersabda, “[Dia itu mukmin] atau muslim?” Aku 
mengatakan [kalau dia itu mukmin] sebanyak tiga kali. Namun beliau 
juga menjamahnya sebanyak tiga kali, “[Dia itu mukmin] atau 
muslim?” Kemudian Rasulullah bersabda, “Sesunguhnya dengan 
memberi orang itu dan orangyang lainnya lebih aku sukai daripada 
memben orang [yang telah aku ketahui kekuatan imannya]. Karena 
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aku merasa khawatir kalau /\ llah akan menjeremuskannya ke dalam 
neraka. ” (*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Abu ‘Ali Al Ghassani berkata, “ Al Hafizh Abu Mas’ud Ad-Damasyqi 
mengatakan bahwa hadits mi sebenarnya diriwayatkan oleh Sufyan bm 
‘Uyainah, dari Ma’mar, dari Az-Zuhri. Hal ini juga telah dikemukakan oleh 
Al Humaidi, Sa’id bin ‘Abdirrahman, Muhammad bin Ash-Shabah Al 
Jurjani, yang kesemuanya meriwayatkannya dari Sufyan, dari Ma’mar, dari 
Az-Zuhri. Demikian halnya yang dikatakan oleh Abui Hasan Ad- 
Daruquthni di dalam kitabnya yang berjudul Allstidrakaat. 

Aku berkata, “Keterangan yang telah disampaikan oleh orang-orang 
tersebut mengenai sanad hadits ini termasuk pendapat yang tidak selayaknya 
untuk diungkapkan. Karena sangat dimungkinkan kalau Sufyan telah 
mendengarnya dan Az-Zuhri sekali tempo dan mendengarnya dari Ma’mar 
terlebih dahulu kemudian baru dari Az-Zuhri pada kesempatan yang lain. 
Dengan demikian keduanya sama-sama bisa dianggap sah.” 

Kalau masih ada juga beberapa hal yang dipermasalahkan, maka hal 
itu tidak lain Sufyan dalam hal ini diaggap sebagai perawi mudallis dimana 
dia menggunakan redaksi l an dalam sanadnya. Padahal kenyataannya mereka 
menyayatkan hadits itu dari Ma’mar terlebih dahulu, bukan langsung dari 
Az-Zuhri. Untuk menanggapi pernyataan seperti ini telah berulang kali 
kami sampaikan pada pembahasan terdahulu bahwa Muslim rahimahullaahu 
ta'aala tidak meriwayatkan hadits dari seorang perawi mudallis kecuali telah 
dibarengi dengan riwayat perawi itu yang serupa melalui proses samaa’. 
Dengan demikian berbagai kritikan tentang sanad hadits ini sama sekali 
tidak mempengaruhi keshahihan matan hadits. Dan status hadits tersebut 
tetap dianggap sebagai hadits yang muttashil. Wallaahu a’lam. 

(*) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (1/27), Abu 
Dawud (IV/4685/, dan An-Nasaa'i (VII hal. 103). 

Keterangan Hadits: 

lili jvDj kik iUl Jk «di' J jdj 

mem fathah huruf qaaf. Sedangkan sabda Rasulullah yang berbunyi aw 
muslimun adalah dengan membaca sukun huruf waawu pada lafazh aw. 

jllil y dJl «ZZ ji iiGZ Cara baca lafazh mi adalah dengan mem fathah 
huruf yaa‘. Dalam bahasa Arab biasa diungkapkan istilah akabbar-rajulu wa 
kabbahullaahu. Kasus yang terjadi pada kalimat kabba dan akabba ini tergolong 

/main 


r-'*'* Cara baca lafazh ini dengan 
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asing. Karena biasanya fi'il laafim tidak dibubuhi dengan huruf hamzah 
sedangkan fi’il muta’addi dibubuhi dengan huruf hamzah. Namun dalam 
kasus kalimat ini malah sebatiknya. Sedangkan dhamir pada kata yakubbahu 
kembali kepada almu’tha (artinya: orang yang bakal diberi). Hal ini tidak 
lain untuk menarik simpatinya dengan cara memberikan sebuah pemberian. 
Karena kalau dia tidak diberi, maka dikhawatirkan akan menjadi kafir. 


(A t) ’Z uh air bin Harb. (kt) Ya ’qub bin Ibrahim, (kk) putra 
saudara Ibnu Syihab, dari pamannya, dia berkata, (ak) Mmir bin 
S a ’ad bin M bi Waqqash, dari ayahnya S a ’ad, 
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Sesungguhnya Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam memberi 
sekelompok orang sedangkan Sa’ad sedang duduk di antara mereka. 
Sa’ad berkata, “Ternyata ada salah seorang di antara mereka yang 
tidak diberi oleh Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. Dan 
menurutku orangituyangpaling terhormat di kalangan mereka. Maka 
aku pun berkata, ‘Wahai Rasulullah, ada apagerangan Mnda dengan 
si f u lan? Demi Milah, sesungguhnya aku melihat dia itu seorang 
mukmin ” Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam menjawab, “ 
[Dia itu mukmin] atau seorang muslim’?”Sa’ad berkata, ‘Maka aku 
diam sejenak. Kemudian aku tidak mampu menahan lagi sesuatuyang 
aku Ketahui sehingga aku berkata, “Wahai Rasulullah, ada apa Mnda 
dengan sifulan? Demi Milah, aku melihatnya sebagai seorangmukmin. ” 
Rasulullah bersabda, “[Dia itu mukmin] atau seorang muslim?” S a ’ad 
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berkata. ".Maka a ku diam sejenak. Kemudian a ku tidak mampu 
menahan lagi sesaat// yang aki/ ketahui sehingga aku berkata , ‘'Wahai 
Rasulullah. ada apa A mla dengan si fnlan? Demi Allah, a k// 
melihatnya sebagai seorang mukmin. ” Rasulullah bersabda , “jDia itu 
mukmin 1 atau seorang muslim-Sesi/ngnhnya memberi orang ih/ dan 
orang yang lainnya lebih aku sukai dibandingkan memberi orang [yang 
telah aki/ ketahui kekukuhan imannya s Karena aku khawatir kalau 
wajahnya akan diteh/ngkupkan o!eh Allah di dalam neraka. ” 

Keterangan Hadits: 

# S' 

daij LS 1Vang dimaksud dengan rahth adalah sekelompok orang. 
Kata itu merupakan istilah vang dipergunakan untuk mengungkapkan 
gerombolan orang di bawah sepuluh jiwa. 

'J>\ Maksudnya adalah orang vang paling utama dan paling 

baik di antara mereka menurut pandanganku. 

>< O * * ' £ , " f 

'~*r* Cara baca lafazh ini adalah dengan mem fathab huruf 

hamgc/h pada kalimat Ldaraahu. Maksud dari kalimat ini adalah aku 
mengetahuinya dengan pasti. Namun huruf hawpib tersebut pada lafazh 
itu boleh juga dibaca dhamrnah. 

Kalaupun Sa’ad berkata, “Sesungguhnya aku tidak mampu menahan 
lagi sesuatu vang aku ketahui.” maka hal itu dibuktikan bahwa dia sampai 
bertanya berkali-kali kepada Rasulullah shallaHahu ‘a/aihi wa sa/latu. Sebab 
kalau dia merasa yakin, maka tidak akan mengulangi pertanyaan yang sama 
sampai berkali- kali. 

Dalam hadits ini bisa diketahui bahwa makna iman dan islam ternyata 
dibedakan. Ini termasuk masalah vang masih diperdebatkan oleh para ulama. 
Pembahasannya secara detail tergolong cukup panjang dan keterangannya 
telah disebutkan pada pembahasan terdahulu, tepatnya pada pembahasan 
Kitaabu!limaan. Di dalam hadits ini juga terdapat dalil untuk madzhab yang 
dianut oleh para ulama yang benar. Pendapat yang dimaksud bahwa 
mengucapkan kalimat keislaman secara lisan saja tanpa dibarengi dengan 
keyakinan hati tidak ada manfaatnya. Hal ini berbeda denga pendapat yang 
dianut oleh madzhab Karamiyah dan golongan Murjfah yang ekstrem, 
dimana mereka menganggap ikrar keislaman secara lisan saja sudah 
mencukupi. Tentu saja pendapat seperti ini salah dan bertentangan dengan 
ijma’ kaum muslimin. 

Di dalam hadits ini juga terdapat pengertian bahwa meminta 
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pertolongan kepada seorang pemimpin hukumnya tidak haram. Pelajaran 
lain yang bisa digali bahwa boleh hukumnya berkali-kali menanyakan sesuatu 
yang sama, boleh hukumnya seorang pengikut memperingatkan 
pemimpinnya apabila dipandang ada sesuatu yang mashlahat, dan hendaknya 
sang pemimpin mau menerima saran pengikutnya apabila dipandang 
mengandung kebaikan. Namun apabila saran tersebut setelah direnungkan 
memang tidak ada unsur kebaikannya, maka sang pemimpin sebaiknya 
menolak. Pelajaran lain yang juga bisa diambil hendaknya sang pemimpin 
tidak serta merta mengambil saran para pengikutnya, namun hendaknya 
dia merenungkannya terlebih dahulu. 

Pelajaran lainnya adalah perintah untuk tidak mudah memastikan 
sesuatu yang belum pasti, hendaklah sang imam mendistribusikan kekayaan 
negara untuk kemashlahatan kaum muslimin sesuai dengan skala prioritas 
yang telah ditentukan, dan hendaknya tidak ada seseorang yang memastikan 
orang lain akan masuk surga kecuali kalau ada nashnya. Misalnya saja 
kesepuluh shahabat yang telah dinash masuk surga. Masih banyak lagi 
pelajaran berharga lainnya dalam hadits ini yang telah disepakati 
kebenarannya oleh kalangan ahlussunnah. 

; 0 f 0 t 

j' Kalimat ini bukanlah ungkapan pengingkaran kalau lelaki 
itu seorang mukmin. Namun maksud kalimat itu tidak lain adalah larangan 
memastikan keimanan pada din seseorang. Akan lebih baik kalau dia disebut 
sebagai seorang muslim. Karena Islam lebih mudah dideteksi secara kasad 
mata. Berbeda dengan keimanan yang kaitannya dengan masalah batin dan 
tidak ada yang mengetahuinya kecuali hanya Allah Ta’aala. 

Penyusun kitab sit-Tabriir telah mengira bahwa dalam hadits ini 
terdapat isyarat bahwa orang laki-laki itu bukan seorang mukmin. Jelas saja 
dugaannya itu tidak benar. Karena jawaban Nabi shallallahu 'alaihi wasallam 
terhadap Sa’ad berbunyi sebagai berikut, “Sesungguhnya memberi orang 
itu atau orang yang lain lebih aku sukai daripada memberi orang [yang 
telah aku ketahui kekuatan imannya].” Dengan kata lain, Rasulullah lebih 
suka memberi orang yang keimanannya masih lemah sehingga 
dikhawatirkan akan menjadi kafir kalau tidak diberi serta lebih memilih 
untuk tidak memberi orang yang keimanannya dipandang telah kokoh. 

(Kt) y\l Hasan bin !Ali A.I Hulwani dan !Abd bin Humaid. 
keduanya berkata, (kt) Ya ’qub —dia itu adalah bin Ibrahim bin S a ’ad, 
(kt) ayahku, dari Shalih, dari Jbnu Syihab, dia berkata, (at) ‘Amir 
bin Sa’ad, dari ayahnya, bahwa dia berkata, 
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“Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam telah memberi sekelompok 
orang dan aku sedang duduk di tengah-tengah mereka. ” [Kemudian 
disebutkan redaksi] hadits seperti riwayatputra saudara Ibnu Syihab, 
dari pamannya di atas. Hanya saja ditambahkan redaksiyang artinya, 
“Maka aku berdiri menghadap Rasulullah untuk kemudian berbicara 
secaraperlahan-lahan dengannya. Jam tas aku berkata, “Ada apa Anda 
dengan sijulan ?” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Tiga orang perawi dalam rangkaian sanad di atas, yakni Shalih, Ibnu 
Syihab dan ‘Amir bin Sa’ad adalah orang-orang yang berasal dari generasi 
tabi’in yang saling meriwayatkan antara yang satu dengan yang lain. Dan 
riwayat mereka ini tergolong riwaayatul akaabir ‘anil ashaaghir (riwayat 
generasi senior dari generasi yang lebih yunior). Karena Shalih lebih tua 
dibandingkan dengan Az-Zuhri. 


C^'r (Kt) Al H asan Al Hulwam, (kt) Ya’qub, (kt) ayahku, dari Shalih, 
dari Isma’il bin Muhammad, dia berkata, aku telah mendengar 
Muhammad bin S a ’ad memberitahukan hadits ini. Di dalam riwayat 
hadits itu dia berkata, 


Jl 'i p 'Jd «Arf { Jjs> <dJl J '^J^ali 
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“I^antas dengan tangannya Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
menepuk bagian tubuh antara leher dan pundakku. Setelah itu beliau 
bersabda, ‘Apakah akan [terjadi perang] wahai Sa’ad [apabila aku 
tidak memberinya]? Sesungguhnya aku akan memberi lelaki itu. ” 


fjencm'k jjimpaii (jjnang yang Imannya.. 
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BAB LXIX 

Bertambahnya Ketenangan Hati 
Dengan Adanya Beberapa Dalil 


^■ J w 

(At) Harmalah bin Yahya, (kk) Ibnu Wahb, (ak) Yunus, dari 
Ibnu Syihab, dariAbu Salamah bin ‘A bdirrahman (1) dan Sa’id bin 
AlMusayyab, (2) dari Abu Hurairah bahwa Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam bersabda, 


3^ iY^ iflj J* 3^ iri f P j' 3^ 

} } ' y * m j 0 ' o ' ° j / j / ✓ ^ ^ 

t C..J Jjis /y**—Jl ^ cOaJ jJj ifi'j J\ 015"" 4jiJ IhjJ 

^llsi 


“Kami lebih berhak untuk merasa syak (raguj daripada Ibrahim 
shallallahu ‘alaihi wa sallam ketika dia berkata, ‘Ya Tuhanku, 
perlihatkanlahpadaku bagaimana Engkau menghidupkan orangmati. ” 
Allah berpirman, ‘Relumyakinkah kamu?”Ibrahim menjawab, “Aku 
telah meyakininya, akan tetapi agar hatiku tetap mantap (dengan 
imanku). ”Qs. Alhayarah (2):260. Rasulullah bersabda, “Dan Allah 
memberikan rahmat kepada Ijith. Dia sungguh lelah kembali k£pada 
sebuah liang yang sangat kokoh (yang dimaksud adalah Allah). 
Seandainya aku tinggal di dalam kurungan seperti lamanya Yusuf 
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tinggal [di dalamnya ], pasti ak,u memenuhi panggilan utusan sang 
raja. ”(3) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Nama beliau yang sebenarnya menurut pendapat yang masyhur 
adalah ‘Abdullah. Namun ada juga yang mengatakan bahwa nama beliau 
adalah Isma’il. Bahkan ada pula pendapat yang mengatakan kalau nama 
beliau tidak terdeteksi. 

(2) Al Musayyab merupakan nama orang tua Sa’id. Menurut pendapat 
yang masyhur, cara baca lafazh ini adalah dengan men sfathah huruf yaa ' 
sehingga berbunyi Al Musayyab. Namun ada juga sebagian ulama yang 
membacanya dengan mengkasrah huruf yaa ‘sehingga berbunyi Al Musayyib. 
Pendapat ini yang dianut oleh penduduk Madinah. 

(3) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (VIII/4537) 
dan Ibnu Majah (11/4026). 

Keterangan Hadits: 

Para ulama berbeda pendapat mengenai makna syak (ragu) yang 
dialami oleh Nabi Ibrahim. Perbedaan pendapat di kalangan mereka bisa 
dibilang sangat beragam. Namun demikian yang bisa dibilang paling bagus 
dan paling shahih adalah yang telah disebutkan oleh Al Imam Abu Ibrahim 
Al Muzani salah seorang murid Asy-Syafi’i dan juga yang dikemukakan 
oleh beberapa ulama lainnya. Menurut mereka makna hadits itu sebagai 
berikut, “Perasaan syak mustahil terjadi pada diri Nabi Ibrahim. Seandainya 
perasaan syak terhadap kemampuan Allah untuk bisa menghidupkan orang 
yang telah mati boleh terjadi pada diri para nabi, maka aku adalah orang 
yang lebih berhak memiliki perasaan tersebut dibandingkan dengan Ibrahim. 
Kalia semua telah mengetahui bahwa aku tidak memiliki perasaan syak atas 
hal tersebut. Dan juga perlu kalian ketahui bahwa Nabi Ibrahim ‘alaihissalaam 
sebenarnya tidak syak terhadap kejadian tersebut. Namun disebutkan dengan 
redaksi seperti itu karena kejadian menghidupkan kembali orang mati 
terkadang berulang kali terlintas dalam benak manusia yang senng kali 
menyebabkan keragu-raguan dalam din mereka. Sedangkan kalau kata syak 
akhirnya disandarkan kepada Ibrahim shallallahu ‘alaihi wa sallam, maka hal 
itu tidak lain merupakan bentuk tawadhu ’ dari beliau. Atau mungkin juga 
karena beliau mengetahui kalau diangkat sebagai anak keturunan Adam 
yang paling baik.” 

Penyusun kitab At-Tahriir berkata, “Sekelompok ulama telah 
mengatakan bahwa ketika turun firman Allah Ta’aala, “Belum yakinkah 

[man 855 



kamu?” maka sekelompok orang ada yang berkata, “Nabi Ibrahim telah 
mengalami rasa syak sedangkan Nabi kita tidak mengalaminya.” Maka Nabi 
langsung bersabda, “Kami lebih berhak untuk mengalami syak daripada 
Ibrahim.” Lantas disebutkan redaksi sebagaimana di atas. 

Al Muzani berkata, “Menurutku, makna kata syak dalam hadits itu 
memiliki dua macam makna: 

a. Susunan kalimat itu merupakan susunan kalimat yang lumrah 
dikemukakan. Karena seseorang yang bermaksud membela orang 
lain, maka biasanya akan berkomentar tentang orang yang akan 
dibelanya sebagai berikut, “Aku tidak pernah berbicara maupun 
berbuat yang kurang baik bersama dengan si fulan. Oleh karena itu 
berkatalah dan kerjakanlah yang serupa bersama denganku.” Dengan 
kata lain orang itu ingin berkata, “Janganlah kamu menuduh si fulan 
macam-macam.” 

b. Makna sabda Rasulullah itu sebagai berikut, “Sesungguhnya perasaan 
syak yang kalian duga itu lebih berhak aku alami. Namun sebenarnya 
perasaan itu bukanlah perasaan syak. Perasaan itu hanyalah merupakan 
sebuah keinginan agar keyakinannya bertambah.” Namun ada juga 
yang mengemukakan pendapat yang lain. Kami sengaja meringkasnya 
karena pendapat yang baru saja disebutkan termasuk yang paling 
shahih dan paling gamblang. Wallaahu a’lam. 

Adapun permintaan Nabi Ibrahim shallallahu ‘alaihi m sallam untuk 
diperlihatkan proses dibangkitkannya sesuatu yang telah mati, menurut para 
ulama memiliki beberapa sebab sebagai berikut: 

a. Beliau menginginkan ketenangan dengan cara mengetahui proses 
dibangkitkannya kembali sesuatu yang telah mati dimana sebelumnya 
beliau sudah yakin atas hal tersebut melalui dalil. Sebab hanya sebatas 
yakin melalui dalil terkadang masih bisa menimbulkan perasaan syak. 
Berbeda kalau seseorang pernah meyaksikan langsung dengan mata 
kepalanya sendiri, pasti dia akan sangat yakin atas kejadian tersebut. 
Demikianlah madzhab yang dianut oleh Al Imam Abu Manshur Al 
Azhari dan beberapa ulama yang lainnya. 

b. Nabi Ibrahim ingin mengetahui seberapa dekat posisinya di samping 
Tuhannya dengan cara mengajukan dan seberapa besar kemungkinan 
permintaannya itu dikabulkan. Berdasarkan pendapat ini, maka firman 
Allah Ta’aala, “Belum yakinkah kamu?” diartikan, “Percayalah tentang 
begitu besar kedudukanmu di sisi- Ku dan bagaimana Aku memilihmu 
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sebagai kekasih dan khalik” 


c. Nabi Ibrahim meminta agar kadar keyakinannya ditambah sekalipun 

sebelumnya beliau tidak mengalami perasaan syak. Beliau minta agar 
kadar ilmuyaqiin nya ditingkatkan menjadi ‘ainulyaqin. Karena antara 
‘ilmuyaqin dan ‘ainulyaqin sangadah berbeda. Sahi bin ‘Abdillah At- 
Tustari radhiyallaahu ‘anhu berkata, “Nabi Ibrahim meminta bagaimana 
agar tabir penglihatan matanya disingkap sehingga cahaya 
keyakinannya semakin terhunjam kuat dalam jiwanya.” 

d. Ketika Nabi Ibrahim berhujjah di hadapan orang-orang musyrik kalau 
Tuhannya Subhaanahu u>a Ta’aala bisa menhidupkan dan bisa pula 
mematikan, maka beliau meminta kepada Allah untuk membuktikan 
hal tersebut secara kasad mata. 


Masih banyak lagi pendapat lainnya yang bisa dibilang tidak begitu 
jelas dibandingkan dengan beberapa pendapat yang telah disebutkan di 
atas. Al Imam Abui Hasan Al Wahidi rahimahullaahu ta’aala berkata, “Para 
ulama bebeda pendapat mengenai penentuan latar belakang yang 
memotivasi Nabi Ibrahim untuk meminta dihidupkannya sesuatu yang telah 
mati. Kebanyakan mereka berpendapat bahwa hal itu bermula ketika Nabi 
Ibrahim menyaksikan bangkai yang tergeletak di tepi pantai yang dimangsa 
oleh binatang buas, burung pemakan bangkai, dan hewan-hewan laut. Maka 
Nabi Ibrahim berfikir bagaimana cara menghimpun kembali anggota badan 
bangkai itu yang telah tercecer. Muncullah keinginan kuat dalam hatinya 
untuk menyaksikan mayat yang dibangkitkan oleh Tuhannya. Pada waktu 
itu beliau sama sekali tidak mengalami perasaan syak kalau Allah mampu 
menghidupkan sesuatu yang telah mati. Beliau murni dimotivasi oleh keingin 
tahuan proses kebangkitan kembali sesuatu yang mati. Hal ini sebagaimana 
kalau orang-orang mukmin merasa senang bisa menyaksikan Nabi shallalbhu 
‘alaihi wa sallam dan bisa melihat surga. Sebagaimana juga mereka suka kalau 
bisa melihat Dzat Allah Ta’aala dimana pada waktu itu mereka tetap memiliki 
keimanan tanpa dibayangi perasaan syak. 


Para ulama berkata, “Huruf hamzah pada firman Allah Ta’aala awaa 
lam tu 'min merupakan huruf hamzah itsbat. Hal ini sebagaimana yang terdapat 
dalam perkataan Jariir, “Alastum khairu man rakibalmathaayaa. ” Walaahu a’lam. 


J* J <Jl ^ ^~y-i Yang dimaksud dengan mkti 

syadiid dalam matan hadits itu adalah Allah Subhaanahu wa Ta’aala. Sebab Dia¬ 
lah tiang yang paling kokoh dan paling kuat. Sedangkan maksud dari kalimat 
ini adalah, ‘ ‘Sesungguhnya ketika Nabi Luth ‘alaihissallam merasa takut terhadap 


[eriambahnya ketenangan f—jati [dengan/\danya.. 
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kedatangan tamu-tamunya dan dia juga tidak memiliki beberapa orang yang 
bisa mencegah perbuatan cabul orang-orang yang zhalim, maka beliau menarik 
bentangan tangannya dengan disertai perasaan yang sangat sedih. Kondisi 
ini benar-benar menghantui beliau sampai-sampai ketika itu beliau berucap, 
“Andai saja aku memiliki kekuatan untuk membela kalian, pasti aku akan 
melakukannya.” Dalam hal ini Nabi Luth ingin menunjukkan permohonan 
maafnya kepada para tamu beliau. Seandainya saat beliau mampu menolak 
perlakuan yang tidak senonoh tersebut dengan cara apapun, pasti beliau akan 
melakukannya. Beliau akan mengerahkan semua kemampuannya sebagai 
bentuk penghormatan dan keinginan untuk membela para tamunya. Tentu 
saja ini tidak berarti beliau berpaling dan Allah 1’a’aala dan mengenyampingkan 
kebcradaan-Nya. Semua itu beliau ungkapkan demi untuk menyenangkan 
perasaan para tamunya. Bisa juga hal itu sebagai bentuk kembali kepada Allah 
dan juga bersandar pada kemampuan yang telah diberikan Allah kepadanya. 
Wallaahu a’lam. 


l -~ l Kalimat ini merupakan 

bentuk pujian kepada Nabi Yusuf ‘alaihish-shalaatu was-salaam. Sekaligus juga 
sebagai penjelasan betapa besar kesabaran dan betapa kuatnya beliau untuk 
menahan derita. Sedangkan yang dimaksud dengan kata daa i dalam matan 
hadits di atas adalah utusan sang raja yang telah dikabarkan oleh Allah 
Subhaanahu wa Ta'aala dalam firman-Nya, “Bawalah dia kepadaku.” Maka 
tatkala utusan ini datang kepada Yusuf, berkatalah Yusuf, “Kembalilah 
kepada tuanmu dan tanyakanlah kepadanya bagaimana halnya wanita-wanita 
yang telah melukai tangannya.” Qs. Yusuf (12):50. Ternyata Nabi Yusuf 
tidak segera keluar dan menghirup udara segar di luar jeruji. Beliau malah 
lebih memilih untuk tetap tinggal di dalamnya. Beliau menulis surat kepada 
sang raja yang isinya mengungkap latar belakang mengapa dirinya sampai 
dijebloskan ke dalam penjara. Dengan demikian nama baiknya akan kembali 
bersih di mata sang raja dan orang lain. Akhirnya sang raja menemui Nabi 
Yusuf dan dengan yakin bahwa beliau memang sebagai pihak yang tidak 
bersalah. Dalam hal ini Nabi kita shallallahu ‘alaihi wa sallam ingin menjelaskan 
keutamaan Nabi Yusuf dan ketabahan beliau serta bagusnya prediksi yang 
dimiliki. Sedangkan kalau Nabi shallallahu ‘alaihi sua sallam bersabda seperti 
yang diungkapkan dalam matan hadits di atas, maka hal itu tidak lain sebagai 
bentuk tawadhu’ beliau dan ingin mengunggulkan kelebihan yang dimiliki 
oleh Nabi Yusuf shallallahu 'alaihi wa sallam. Wallaahu a’lam. 


Liu-jj Cara baca lafazh Yusuf ada enam macam, yakni Yusuf, 
Yusif, Yusaf, Yrisuf, Yu‘sif, dan Yu'saf. Wallaahu a’lam. 
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]~#d A ku diberi t ah u badits itu insya .Allah oleh ‘A bdullah bin 

Muhammad bin Asma' Adh-Dhuba i, (kt) Juwairiyah, dari Mali k, 
dan /'J y -7.uhn bahwa Sa’id bin AlMusajjab dan Abu ‘Ubaid (*) 
memberitahukan badits [yang berasal] dari Abu Hurairah, dari 
Rasulullah shaUallahu ‘alaihi wa sallam seperti badits riwayat Yunus, 
dan Ay-Zuhn [di atas]. Sedangkan di dalam badits riwayat Malik 
[disebutkan redaksi sebagai berikut], 



“Akan tetapi agar hatiku tetap mantap (dengan imanku). ” Perawi 
berkata, “Kemudian Rasulullah membaca ayat ini sampai tuntas. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Dalam rangkaian sanad di atas disebutkan kalimat sanad yang 
berbunyi, “Aku diberitahu hadits itu insya Allah oleh Abdullah bin 
Muhammad bin Asma'.” Kalimat yang diutarakan Muslim ini termasuk 
yang diingkari oleh orang-orang yang tidak begitu mengetahui seluk beluk 
ilmu sanad dan juga tidak memahami benar metode yang ditempuh oleh 
Muslim rahimahullaahu ta’aala. Alasan mereka mengingkari kalimat ini karena 
Muslim telah menyebutkan frasa, “Aku diberitahu hadits itu insya Allah.” 
Menurut mereka, bagaimana Muslim bisa berhujjah dengan sesuatu yang 
masih dia ragukan? Tentu saja persepsi seperti ini sangat salah. Karena 
sesungguhnya Muslim rahimahullaahu ta’aala tidak berhujjah dengan 
menggunakan rangkaian sanad ini. Sanad tersebut beliau sebutkan hanya 
sebagai syaahid dan mutaaba’ah. Sebagaimana yang telah kami terangkan pada 
pembahasan terdahulu, para ulama menganggap hadits syaahid dan 
mutaaba’ah bisa disebutkan sebagai penguat maupun penunjang bagi hadits 
pokok. Wallaahu a’lam. 

(*) Nama beliau yang sebenarnya adalah Sa’ad bin ‘Ubaid Al Madani 
maula ‘Abdurrahman bin Azhar. Ada juga yang mengatakan bahwa beliau 
adalah maula ‘Abdurrahman bin ‘Auf. 


Keterangan Hadits: 

^ ° is ' i * 

^ 'A <[ Lafazh ini dalam riwayat lain disebutkan 
dengan redaksi, ‘Ajayahaa.” Makna lafazh jaayahaa adalah sampai tuntas. 
Sedangkan makna lafazh anjayahaa adalah sampai sempurna. 


Kami diberitahu hadits tersebut oleh A bd bin Humaid. dia berkata, 


{[ertambahnifa fPptenangan j—jati [[lengan /\damja. 
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(at) Ya’qub yakni bin Ibrahim bin Sa’aci. (kt) .Abu Uwais , (*) dari 
A y-'/ubn seperti riwayat Malik. Sedangkan i dalam rangkaian sanad 
itu y' dia berkata , ‘'Kemudian Rasulullah membaca ayat ini sampai 
usai. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Nama lengkap beliau adalah Abdullah bin Abdillah bin Uwais 
bin Malik bin Abi Amir Al Ashbahi Al Madani. 
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BAB LXX 

Seluruh Manusia Wajib Iman Kepada 
Risalah Nabi Kita Muhammad 
shallallahu c alailoi wa sallam dan 
Dihapusnya Agama-agama Dengan 
Datangnya Agama Beliau 


(i< t ) Qutaibah bin Sa’id , (kt) Naits, dariSa’id bin Abi Sa’id, 
dari ayahnya, dari Abu Hurairah bahwa Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam telah bersabda, 


LaJlj <u1p y\ \d C-'U'yi y apl Ji V] y y l 

ili; ^'Jl y JrjU ‘J\ &\ y\\ C-j jir 


‘Tidak ada seorangpun dari para nabi kecuali dia telah diberi beberapa 
bukti yang sepadan dengannyayang diimani oleh manusia. Sesungguhnya 
yang diberikan kepadaku adalah wahyu yang diturunkan A Ilah 
kepadaku. Slaka aku berharap menjadi Nabi yang paling banyak 
pengikutnya dibandingkan dengan para nabi yang lain pada hari kiamat 
nanti. ” (*) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (XIII/7274). 
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Keterangan Hadits: 


£ ■ B '" •" S $ s } s ° o' X*° ° i ^ J) 

OlS"" L*jij ^****Jl ‘*-Cs* 4li* C* obVi Ji 


.ilTyi ^ u 


A/>CjLJl 


p-Ar^ *ij\ ^ t/-j* ^j Dalam jalur riwayat lam 


disebutkan juga hadits dengan redaksi sebagai berikut, “Demi Dzat Yang 
jiwa Muhammad berada di dalam genggaman-Nya, tidak ada seorang pun 
baik seorang Yahudi maupun Nashram dari kalangan umat ini yang 
mendengar tentang [risalah] ku, kemudian dia meninggal dunia dalam 
keadaan tidak beriman kepada nsalah yang aku bawa, kecuali dia termasuk 
penghuni neraka.” Disebutkan juga hadits yang artinya, “Ada tiga orang 
yang pahala mereka akan diberikan sebanyak dua kali...” 


dD jA ih- ti £ ara b aca } a f az h aamana adalah dengan madd dan 
dengan mem fathah huruf miim. Sedangkan cara baca lafazh mitsluhu adalah 
marj'uu ’. 


Makna hadits ini sebenarnya masih diperselisihkan oleh para ulama. 

Ada beberapa pendapat yang muncul, di antaranya adalah: 

a. Setiap nabi diberi mu’jizat sepadan dengan para nabi yang sebelumnya. 
Dan mu’jizat itu diimani oleh manusia. Adapun mu’jizatku tergolong 
sangat besar, yakni kitab suci Al Qur‘an yang belum pernah diberikan 
kepada seorang Nabi pun. Oleh karena itu aku menjadi Nabi yang 
paling banyak pengikutnya. 


b. Sesungguhnya wahyu yang diberikan kepadaku tidak tercampuri 
dengan unsur khayalan, baik itu semacam sihir maupun yang mirip 
dengan tipuan mata. Hal ini berbeda dengan mu’jizat para nabi 
selainku. Ada mu’jizat yang terkadang mirip dengan trik tukang sihir. 
Hal ini sebagaimana mu’jizat tongkat Musa shallallahu ‘alaihi wa sallam. 
Melalui mu’jizat tersebut sebagian orang awam masih berpeluang 
untuk mengatakannya sebagai sebuah khayalan atau dianggap sebagai 
sebuah ilusi. Dengan demikian, untuk membedakan antara mu’jizat, 
sihir dan ilusi memerlukan sebuah pemikiran dan perenungan terlebih 
dahulu. Terkadang seseorang salah dalam merenungkannya. Sehingga 
menganggap atara mu’jizat, sihir dan ilusi sebagai sesuatu yang sama. 

c. Mu’jizat pada kebanyakan nabi hanya berlaku pada masanya saja dan 

tidak akan bisa disaksikan oleh generasi berikutnya. Sedangkan 
mu’jizat Nabi kita shallallahu ‘alaihi lva sallam adalah Al Qur'an yang 
masa berlakunya langgeng sampai dengan hari kiamat. Kitab suci 
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Tersebut mampu menampilkan susunan bahasa yang sangat indah, 
bernuasa ba/agbah yang sangat tangi, mengandung berita-berita alam 
gbaib dan membuat bangsa jin maupun manusia tidak mampu 
menciptakan satu surat yang serupa, baik melalui kerja individu 
maupun kolektif. Wallaahu a’lam. 

\m\j yrjii Kandungan hadits ini termasuk dalam 
kategori prediksi masa depan Rasulullah yang terkenal jitu. Kalimat ini 
beliau sabdakan ketika jumlah kaum muslimin masih sedikit. Namun 
kemudian Allah T’a’aala memberikan kemenangan kepada kaum muslimin. 
Sehingga mereka mampu menaklukkan negeri-negeri jiran dan memberikan 
berkah kepada penduduk kawasan tersebut. Dan akhirnya agama Islam 
tersebar dengan luas. Segala puji milik Allah atas segala nikmat yang tidak 
terhitung jumlahnya. Wallaahu a’lam. 


(At) Yunus bin ‘Abdi/ A ia, (kk) Ilmu Wahb, dia berkata, dan 
aku. diberi kabar oleh Ani r bahwa A bu Yunus (1) memberitahu dia 
[sebuah hadits] dari Abu H uraira h, dari Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam bahwa beliau bersabda. 


sfi s S } 0 < . r _ . c 3) 

* s 0 j- . |/ <M * s Vh \ y ° i f u 0 s . ✓ St * } } . j' 

2 J A>> il S-tA y» i 

•** S' SS S * / // / ^ / 

jlJl 1 jlS" Vj 't) JJl) CU y oJ 


“Demi D%at Yangjiwa Muhammad berada di dalam genggaman-Mya, 
tidak ada seorang pun baik seorang Yahudi maupun JNashrani dari 
kalangan umat ini yang mendengar tentang [risalah]ku, kemudian dia 
meninggal dunia dalam keadaan tidak beriman kepada risalah yang 
aku bawa, kecuali dia termasuk penghuni neraka. ” (2) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Kalau dalam rangkaian sanad di atas ada susunan kalimat yang 
berbunyi, “Dan aku diben kabar oleh ‘Amrdimana dalam bahasa Arabnya 
disebutkan dengan redaksi: wa akbbaranii, maka huruf waawu pada kalimat 
itu memiliki makna tersendiri. Faedah yang terkandung dengan 
dicantumkannya huruf waawu tersebut bahwa Yunus pada waktu itu tidak 
hanya mendengar satu riwayat hadits saja dari Ibnu Wahb. Namun dia 
sebelumya telah mendengar sejumlah hadits. Sedangkan hadits ini termasuk 
dalam rentetan hadits yang dia nwavatkan dan bukan sebagai hadits yang 
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dia riwayatkan pada urutan pertama. Oleh karena itu Ibnu Wahb berkata, 
“Dan aku telah diberi kabar oleh ‘Amr.” 

Kalau memang Yunus meriwayatkan hadits ini dari Ibnu Wahb bukan 
pada urutan pertama, memang seyogyanya Ibnu Wahb menyebutkan redaksi 
seperti yang baru saja disebutkan, yakni dengan kalimat, “Dan aku telah 
diberi kabar oleh ‘Amr.” Dengan kata lain, dia seyogyanya membubuhkan 
huruf waawu pada kalimat akhbaranii. Sekalipun demikian, boleh-boleh saja 
dia tidak membubuhkan huruf waawu tersebut. Hanya saja yang lebih baik 
adalah dengan membubuhkannya. Sebab selain alasan yang baru saja 
disebutkan di atas, juga dia akan tergolong dalam jajaran perawi yang 
menyebutkan redaksi secara lengkap sebagaimana yang telah didengar 
langsung dari syaikh. Wallaahu a’lam. 

(1) Nama lengkap beliau adalah Salim bin Jubair. 

(2) Aku tidak menjumpai riwayat ini di dalam kitab hadits yang lainnya. 


Keterangan Hadits: 

Dalam hadits ini terkandung keterangan secara tersirat bahwa seluruh 
agama yang terdahulu telah dihapus dengan datangnya risalah Nabi kita 
r ballallahu ‘alaihi wa sallam. Pegertian lain yang juga bisa ditarik dan redaksi 
hadits ini bahwa orang yang tidak sempat mendengar dakwah Islam, maka 
dia akan mendapatkan toleransi dari Allah. Hal ini sebagaimana yang berlaku 
dalam kaedah ushul fikih yang berbunyi, “Tidak ada hukum sebelum 
diturunkannya syari’at.” Wallaahu a’lam. 

\ oua j* yy i y Maksud kalimat ini adalah orang-orang 
yang mendengar risalah Nabi pada masa beliau hidup dan pada generasi 
berikutnya sampai dengan hari kiamat. Semua orang yang mendengar nsalah 
Nabi Muhammad shallallahu ‘alaihi wa sallam wajib taat dan patuh kepadanya. 
Kalaupun dalam hadits di atas hanya disebutkan kaum Yahudi dan Nashram, 
sedangkan golongan non-Islam lainnya tidak disebutkan, maka tidak lain 
karena mereka adalah orang-orang yang memiliki kitab suci. Kalau ternyata 
orang yang memiliki kitab suci saja diperitahkan untuk beriman kepada 
risalah Nabi Mhamad, apalagi dengan golongan yang tidak memiliki kitab 
suci dari Allah Ta’aala. Wallaahu a’lam. 


(Kt) Yahya bin Yahya, (kk) Musyaim, (1) dari S h alih bin S h alih 
Ali lamdani, (2) dari Asy-Sya’bi, (3) [Shalih] berkata, 

'j* 'cs U w' Jt ^ ^ ’cJj 
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“Aku telah melihat seorang laki-laki dari penduduk Khurasan bertanya 
kepada Asy-Sya’bi. Orang itu berkata, ‘Wahai Abu ‘Amr, 
sesungguhnya penduduk Khurasan sebelum kami memiliki anggapan 
jika ada seorang laki-laki memerdekakan seorang budak perempuan, 
kemudian dia menikahi wanita tersebut, maka dia sama saja dengan 
menunggangi unta yang digemukkan. ”Asy-Sya ’bi berkata, ‘Aku telah 
diberi tahu oleh Abu Burdah bin Abi Musa, (4) dari ayahnya bahwa 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa salJam telah bersabda, “Ada tiga 
orangyangpahala mereka akan diberikan sebanyak dua kali: seorang 
laki-laki dari kalangan ahli kitab yang beriman kepada Nabinya dan 
sempat hidup di gaman Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam sehingga 
dia pun juga beriman kepada beliau. Dia mengikuti [ajaran] dan 
membenarkan [risalah] beliau, maka dia akan medapatkan pahala 
sebanyak dua kali. Seorang hamba sahaya yang menunaikan hak Allah 
Ta ’aala dan menunaikan hak majikannya, maka dia mendapatkan 
pahala sebanyak dua kali. Serta seorang laki-lakiyang memiliki seorang 
budak perempuan. Dia memberinya makan dengan baik dan juga 
mendidiknya dengan bagus. Setelah itu dia memerdekakan budak 
perempuan tersebut dan menikahinya, maka dia memiliki pahala 
sebanyak dua kali. ” Kemudian Asy-Sya’bi berkata kepada lelaki yang 
berasal dari Khurasan tersebut, ‘Ambillah hadits ini tanpa sesuatu 
apapun, [maksudnya tanpa keraguan sedikitpun]. ” I j: laki itu telah 
melakukan rihlah untuk mecan hadits Rasulullah bukan hanya sampai 
ke kota itu. (5) 


"peusruh 
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Keterangan Sanad dan Perawi: 

Di dalam sanad hadits ini sebenarnya terdapat susunan kalimat yang 
sedikit tidak beraturan. Kasus seperti ini telah diterangkan berulang kali 
pada pembahasan terdahulu. Kalimat yang tidak beraturan tersebut 
berbunyi, “An Shalih, ‘anisy-Sya’bi, qaala, Ra'aitu rajulan sa'alasy-Sya’bi.” 
Sebenarnya subyek lafazh qaala dalam kalimat itu adalah Shalih. [Namun 
kalau tidak teliti, maka pembaca mengira bahwa subyek lafazh qaala adalah 
Asy-Sya’bi]. Wallaahu a’lam. 

(1) Cara baca lafazh ini adalah dengan men dhammah huruf haa‘ 
sehingga berbunyi Husyaim. Dia adalah seorang perawi mudallis. Sebab 
dalam sanad hadits ini dia menyebutkan redaksi, “Dari Shalih.” Dalam 
pembahasahan terdahulu telah kami terangkan bahwa jika di dalam kitab 
Ash-Shahiih terdapat kasus perawi mudallis semacam ini, maka Husyaim 
diperkirakan pernah mendengar riwayat hadits itu melalui proses samaa ’ 
dari Shalih. 

(2) Yang dimaksud dengan Shalih di sini adalah Shalih bin Shalih bin 
Muslim bin Hayyan. Sedangkan nama julukan untuk Hayyan adalah Hayy. 
Keterangan ini telah disampaikan oleh Abu ‘Ali Al Ghassani dan beberapa 
perawi yang lainnya. Sedangkan cara baca Al Hamdani adalah dengan 
men sukun huruf miim dan diikuti dengan huruf daal. 

(3) Cara baca lafazh ini adalah dengan mtmfatbah huruf syiin. 
Sedangkan nama beliau yang sebenarnya adalah ‘Amir. 

(4) Nama Abu Burdah yang sebenarnya adalah ‘Amir. Namun ada 
juga yang mengatakan kalau namanya adalah Al Harts. Sedangkan nama 
Abu Musa adalah ‘Abdullah bin Qais. 

(5) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (VI/301) dan 
Ibnu Majah (1/1956). 

Keterangan Hadits: 

S S y 9 i' s ^ s' 

UijJj Cara baca lafazh ghadyaa adalah dengan men takhfiij 
huruf djaal Sedangkan cara baca lafazh ghidqaa adalah dengan rnadd. 

Dalam hadits ini terdapat keterangan tentang keutamaan orang-orang 
dari kalangan ahli kitab di mata Nabi kita shallallahu ‘alaihiwa sallam. Mereka 
dijanjikan akan diberi perlakuan khusus, yakni diberi dua kali pahala apabila 
memeluk agama Islam. Hal itu karena mereka telah beriman kepada Nabi 
mereka sebelum risalahnya dihapus dan sekaligus juga beriman kepada Nabi 
kita Muhammad shallallahu ‘alaihiwa sallam. Dalam hadits ini juga diterangkan 
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tentang keutamaan hamba sahava yang menunaikan hak-hak Allah Ta’aala 
dan hak-hak majikannya. Juga diterangkan mengenai keutamaan orang yang 
mau memerdekakan budak wanitanya untuk kemudian dia nikahi sendiri. 
Perbuatan ini sama sekali ddak tergolong mengambil lagi sedekah yang 
telah dikeluarkan. Namun termasuk dalam kategori berbuat kebaikan setelah 
kebaikan yang dilakukan sebelumnya. [Sebab ada yang menganggap, 
memerdekakan budak untuk kemudian dinikahi kembali sama saja seperti 
menarik sedekah yang telah dikeluarkan—penerj]. 

O " - ' f *... O s * > z ' ' ' ' ' ° ' ° 

'Ji ili j jj Ji-jj yAp u d' lui jju ud X* B eran gk; a t 

dari perkataan Asy-Sya’bi inilah dapat dimengerti bahwa tidak mengapa 
seorang alim berbicara seperti pada kalimat di atas. Tujuannya tidak lain 
untuk memberikan dorongan orang yang mendengar agar mau 
menghafalkan keterangan yang telah disampaikan. Dalam ungkapan ini 
juga dapat dimengerti bahwa para generasi salaf radbiyallaahu ‘anhum rela 
melakukan perjalanan jauh sekalipun hanya untuk mencari satu riwayat 
hadits maupun hanya untuk menanyakan sebuah permasalahan. Wallaahu 
a’lam. 


(I<t) Abu Bakar bin Abi Sjaibah, (kt) ‘Abdah bin Sulaiman. 
[Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan] (kt) Ibnu Abi 1 Umat ; 
(kt) Sufyan. [Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan] (kt) 
‘Ubaidullab bin Mu’ady (kt) ayahku, (kt) Syu'bah, kesemuanya 
[meriwayatkan hadits] seperti redaksi di atas dari Sha /ih bin S h alih 
dengan rangkaian sanad ini. 


jeluvuh [janusia \x/hjib [nan kppada /<jsalan f s!ab>.. 
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BAB LXXI 

Turunnya ‘Isa Ibnu Maryam 
Sebagai Hakim dengan 
Menggunakan Syari’at Nabi Kita 
Muhammad shallallahu c ,alaihi 
'w a sallam 


(Kt) Qutaibah bin Sa’id, (kt) Haits. [Rangkaian sanad dari 
jalur lain menyebutkan] (kt) Muhammad bin Rum h, (kk) A l-Haits, 
dari Ibnu Syihab, dari Jbnul Musayyab bahwa dia telah mendengar 
Abu Hurairah berkata, Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
telah bersabda, 


JUl J*lJu j f-Alj \Ja~JL> Ia5C>- 

✓ v' ^ V /• / / v' 


J&; v j>- 


“Demi Dgat Yangjiwaku berada di dalamgenggaman-Nya, hampir 
saja Ibnu Maryam shallallahu ‘alaihi wa sallam turun di tengah- 
tengah kalian sebagai hakimyang adil. Lain tas dia akan memecahkan 
salib, membunuh babi, dan tidak menerima jizyah (upeti). Harta benda 
akan melimpah sehingga tidak ada seorang pun yang mau 
menerimanya. ” (*) 
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Keterangan Sanad da n P erawi; 

(*) I iadirs ini juga telah diriwavatkan oleh Al Bukhari (IV/2222) dan 
\ t - Tu r m u d z i (IY /223 3). 

Keterangan Hadits: 

S / , A 

Cara baca laiazh ini adalah dengan men dhammah huruf 

yaa 1 dan mtngkasrah huruf sy 'iin sehingga berbunyi layuusyikanna. Makna 

lafazh tersebut adalah hampir saja atau tidak lama lagi. 

* 

Yang dimaksud lafazh fiikum di sini adalah turun kepada umat 
ini. Sekalipun sebenarnya yang dimaksud hanya sekelompok orang dari 
kaum ini. Sebab pasti ada orang yang tidak sempat menyaksikan turunnya 
Nabi ‘Isa shallallahu ‘alaihi wa sallam. 

Maksud dari kata ini bahwa Nabi ‘Isa akan turun sebagai 
hakim dengan menggunakan syari’at Nabi Muhammad. Tidak turun sebagai 
Nabi yang mengemban risalah baru atau membawa syari’at yang akan 
menghapus syari’at Nabi Muhammad. Bahkan beliau akan mejadi hakim 
dan kalangan umat ini. 

Yang dimaksud dengan kata muqsitb adalah ‘aadil (artinya: adil). Asal 
lafazh tersebut dari kata aqsatha - yucjsi/hu - iqsaathan - fahuwa muqsithun yang 
artinya adalah berbuat adil. Sedangkan kata alqisthu adalah dengan m tnkasrah 
huruf qaaf yang maknanya adalah al \adi (artinya: keadilan). Sedangkan 
kalau qasaiha -jaqsitbu - qastba - fahuwa qaasitbun, maka maknanya adalah 
jaara (artinya: bertindak lalim atau melakukan tindakan menyimpang). 

Maksud kalimat ini bahwa Nabi ‘Isa akan benar-benar 
memecahkan atau mematahkan salib. Tidak benar dugaan orang-orang 
Nashrani yang mengatakan bahwa beliau akan mengagung-agungkan salib. 
Dalam kalimat ini terkandung dalil agar seseorang merubah praktek 
kemungkaran, merusak alat-alat yang bathil, dan juga membasmi spesies 
babi. Dalam kalimat ini juga terkandung dalil untuk pendapat yang dianut 
oleh madzhab mayoritas ulama, yakni apabila kita menjumpai babi di 
kawasan orang-orang kafir atau di tempat yang lainnya, dan kita memiliki 
kesempatan untuk membunuhnya, maka hendaklah kita membunuh hewan 
tersebut. Tidak benar pendapat sebagian rekan kami yang mengatakan 
bahwa babi itu tidak perlu dibunuh kalau tidak meneteskan darah. 

£fi 3 Makna kaliat ini yang benar bahwa Nabi ‘Isa tidak akan 
menerima ji^yab. Sebab beliau tidak akan menerima bentuk pungutan apapun 
dari orang-orang kafir sebagai suaka keamanan bagi mereka. Yang beliau 
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terima hanyalah keislaman mereka. Pilihan vang akan beliau sodorkan untuk 
orang-orang katir adalah masuk Islam atau mereka akan dibunuh. 
Demikianlah keterangan yang disampaikan oleh Al Imam Abu Sulaiman 
Al Khaththabi dan beberapa ulama vang lain rabimabumuUaabu t a’aula. 

Al Oadhi ‘Iyadh rahimahuUaahu ta’aala menceritakan dari sebagian 
ulama tentang makna kalimat ini. Beliau berkata sebagai berikut, “Bisa jadi 
yang dimaksud dengan harta yang melimpah ruah sebagaimana disebutkan 
dalam matan hadits adalah karena Nabi ‘Isa memungut jisyah dari seluruh 
orang kafir. Sehingga tidak ada seorang katir pun vang diperangi. Dengan 
demikian peperangan benar-benar telah berakhir. Semua orang tunduk 
kepada beliau, baik itu dengan menyatakan memeluk agama Islam atau 
dengan menyerahkan jisyahT 

Demikianlah keterangan yang disampaikan oleh Al Oadhi. Hanya 
saja keterangan beliau kali ini tidak bisa diterima. Pendapat yang benar 
adalah seperti yang telah kami sebutkan terdahulu bahwa beliau tidak 
menerima apapun dari seorang kafir kecuali pernvataan memeluk agama 
Islam. Berdasarkan keterangan ini terkadang ada orang vang berkata bahwa 
hukum svartat. yang berlaku dewasa ini benar-benar tidak sama dengan 
substansi hadits tersebut. Sebab hukum syan’at yang berlaku sekarang, kalau 
ada orang ahli kitab membayar jicya/j, maka harta tersebut wajib diterima 
dan orang itu tidak boleh dibunuh dan juga tidak boleh dipaksa untuk 
masuk Islam. Untuk mengomentari pernvataan sepera ini, perlu dijawab 
sebagai berikut: Hukum svartat vang berlaku sekarang ini tidak akan 
langgeng sampai dengan han kiamat. Hukum tersebut hanya berlaku sampai 
sebelum Nabi ‘Isa 'alaihissalaam turun ke dunia. Bukankah melalui hadits 
ini Nabi shallallahu ‘a/aibi wa sallam telah memberitahu kita kalau hukum 
syari’at yang beliau sekarang ini akan dihapus dengan prinsip vang akan 
diterapkan oleh Nabi ‘Isa. Dengan demikian, sebenarnya bukan Nabi ‘Isa 
vang akan menghapus ketentuan tersebut, namun Nabi kita shallallahu ‘aiaihi 
wa sallam sendiri yang menerangkan kalau peraturan hukum sekarang ini 
bakal di nasakh. Namun demikian. Nabi ‘Isa tetap akan menerapkan aturan 
svari’at kita. Sedangkan kalau nanti beliau tidak menerima jisyah, maka hal 
itu semata-mata aturan yang telah ditetapkan oleh Nabi kita Muhammad 
shallallahu ‘aiaihi wa sallam [seperti disebutkan dalam hadits ini]. 

JuJi Cara baca lafazh mi adalah dengan mem fathah huruf 

yaa‘. Maksud lafaz h tersebut bahwa harta kekayaan akan melimpah ruah, 
barokah akan turun dan kebaikan akan merata karena keadilan yang 
ditegakkan dengan serius dan kezhaliman yang sirna. Hal ini sebagaimana 
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yang disebutkan dalam riwayat yang lain bahwa berbagai bentuk ambisi 
ridak akan muncul karena yang dipentingkan orang-orang adalah amal baik. 
Mereka semua sadar bahwa hari kiamat akan segera datang. Dan 
sesungguhnya turunnya Nabi £ Isa memang merupakan salah satu dan tanda- 
tanda akan digelarnya hari kiamat. Wallaahu a’lam. 

Kami diberi tahu hadits tersebut oleh A bduLA ’la bin Hammad, Abu 
Bakar bin A bi Syaibah, dan Zuhair bin Harb, mereka berkata, (kt) 
Sujyan bin Uyainah. [Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan] 
aku diberi tahu hadits tersebut oleh Harmalah bin Yahya, (kk) Ibnu 
Wahb, dia berkata, (at) Yunus. [Rangkaian sanad dari jalur lain 
menyebutkan] (kk) Hasan Al Hulwani dan Abd bin I lumaid, dan 
Ya’qub bin Ibrahim bin Sa’ad, (kt) ayahku, dari S halih, mereka semua 
[meriwayatkan] dari A^-Zuhri dengan sanad ini. Sedangkan dalam 
riwayat Ibnu ‘Uyainah disebutkan dengan redaksi, “Imaaman 
muqsithan wa hakaman ‘aadilan (artinya: sebagai seorang imam 
yang adil danjuga hakim yang adil). ” Di dalam riwayat Yunus disebutkan 
dengan redaksi, “Hakaman 'aadilan (artinya: sebagai seorang hakim 
yang adil), ” tanpa membubuhkan /rasa, “Imaaman muqsithan 
(artinya: sebagai imam yang adil). ” Di dalam hadits riwayat S halih 
disebutkan dengan redaksi “Hakaman muqsithan (artinya: sebaga: 
hakim yang adil). Hal ini sebagaimanayang disebutkan oleh Al-Taits. 
Hanya saja beliau menambahkan redaksi, 

4jlJl 4j y* Aj y» Ojj jSSSM j! 

✓ / / y' * S S ' l' y' y' 

“S ampai-sampai satu kali sujud nilainya lebih baik daripada dunia 
dan seisinya. ” Kemudian disebutkan pula bahwa Abu Hurairah 
berkata, “Bacalahjika kalian menghendaki [firman Allah Ta’aala], 
“Tidak ada seorang pun dari ahli kitab, kecuali akan beriman 
kepadanya (Isa) sebelum kematiannya. ”Qs. An-Nisaa' (4):159. 

Keterangan Hadits: 

dj U jJi jy \j>- aSs~\'j\ ojidJi o jj: y*. Maksud kalimat ini bahwa 
orang-orang akan sangat gemar mengerjakan shalat dan senang melakukan 
bentuk ketaatan kepada Allah yang lainnya. Mereka melakukan itu karena 
sadar kalau hari kiamat tidak lama lagi akan digelar. Oleh karena itu mereka 
mengesampingkan ambisi duniawi dan merasa tidak butuh lagi terhadap 


]uT-unmfa [a /bnu ffcrryam jjeb&gai 
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hal itu. Demikianlah makna redaksional yang bisa ditangkap dari matan 
hadits di atas. Wallaahu a’lam. 


Al Qadhi lyadh rabimahullaahu ta’aala berkata, “Maksud kalimat ini 
bahwa pahala melakukan satu kali sujud lebih baik nilainya di mata mereka 
dibandingkan dengan menyedekahkan dunia dan segala isinya. Dan yang 
dimaksud dengan sujud pada matan hadits itu bisa sekali gerakan sujud saja 
atau bisa )uga yang dimaksud adalah satu rangkaian shalat.” Wallaahu alam. 


a S ' 0 ' Z , O > * y O f O ° , o ° * ' s Bs f fd "* X * 
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keterangan hadits ini bisa dilihat bahwa madzhab vang dianut Abu Hurairah 
adalah menganggap dhamir pada kata mautihi kembali kepada kata ‘Isa 
‘alaihissalaam. Dengan demikian cara mengartikan ayat tersebut adalah, 
“Tidak ada seorang pun dari kalangan ahli kitab yang hidup di masa ‘Isa 
‘alaihissalaam kecuali dia beriman kepada beliau dan mengetahui bahwa beliau 
adalah hamba Allah dan putra ibu kandungnya.” Seperti ini juga madzhab 
yang dianut oleh sekelompok ulama ahli tafsir. Namun mayoritas ulama 
menganut madzhab yang mengatakan bahwa dhamir tersebut kembali kepada 
orang ahli kitab. Dengan demikian cara mengartikannya adalah, “Tidak ada 
seorang pun dari kalangan ahli kitab yang sedang sakaratul maut, kecuali dia 
akan beriman kepada ‘Isa ‘alaihissalaam sebelum ruhnya keluar dan jasadnya. 
Bahkan dia juga beriman bahwa ‘Isa adalah hamba Allah dan putra ibu 
kandungnya. Akan tetapi keimanan itu tidak lagi bermanfaat bagi dirinya. 
Karena pada waktu itu dia sudah dalam keadaan (sakaratul maut). Segala 

perbuatan yang dilakukan pada waktu na^a ’tidak akan lagi diperhitungkan. 
Atau dengan ungkapan lain, perkataan yang berupa penyataan Islam, kufur, 
wasiat, jual-beli, membebaskan budak atau yang lainnya, tidak sah apabila 
diucapkan pada waktu seseorang sedang sakaratul maut. Hal ini didasarkan 
pada firman Allah Ta’aala, “Dan tidaklah taubat itu diterima Allah dari 
orang-orang yang mengerjakan kejahatan yang hingga apabila datang ajal 
kepada seorang di antara mereka, (barulah) ia mengatakan, “Sesungguhnya 
saya bertaubat sekarang.” Qs. An-Nisaa' (4): 18. 


Inilah madzhab yang lebih jelas. Sebab madzhab yang pertama 
sepertinya terkesan hanya khusus berlaku bagi orang-orang ahli kitab. 
Padahal redaksi Al Qur‘an menghendaki makna yang lebih umum, yakni 
berlaku untuk setiap orang ahli kitab pada Nabi ‘Isa dan juga orang-orang 
ahli kitab sebelum beliau turun dan langit ketika mendekati hari kiamat 
nanti. Keterangan ini juga menguatkan qira‘at imam sab’ah yang membaca 
kata mautihi dengan lafazh mautihim. Namun ada juga yang mengatakan 
kalau dhamir haa ‘pada lafazh kembali kepada Nabi Muhammad shallallahu 
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‘alaihi wa sallam. Sedangkan dhamirp&diL kata mautihi kembali kepada orang 
ahli kitab. Wallaahu a’lam. 


(Kt) Outaibah bin S a ’id, (kt) I auts, dari S a 'id bin A b i. Sa’id, 
dari /'l t ha' bin Mina(*) dari Abu Hurairah bahwa dia berkata, 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda. 


j jiysfdh\ L *_> yt ^ l ^J 

/ / / / / ' / ✓ 

>k3i) Qp JL1 * [yhd 1 aV' 

J^f * JLJI J\ d'jijJj H-UJlij 


“Demi Milah, Ibnu Maryam pasti akan turun sebagai hakim yang 
adil, Lantas dia akan memecahkan salib, membunuh babi, dan tidak 
menerima jizyah. Unta muda [yang dianggap sebagai harta sangat 
berharga okh orang-orang A rabj pasti akan ditinggalkan sehingga tidak 
lagi dicari-cari. Permusuhan, perasaan saling benci, dan saling hasud 
akan sirna. Harta akan disodorkan namun tidak ada seorang pun 
yang mau menerimanya. ” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Cara baca lafazh ini adalah dengan mcngkasrab huruf mum, diikuti 
dengan huruf j/aa‘yang d isukun, kemudian huruf nuun dan alifyAr\g dibaca 
madd sehingga berbunyi Minaa‘. Demikianlah pendapat yang masyhur di 
kalangan ulama. Namun penyusun kitab AlMathaali’ berkata bahwa kata 
tersebut bisa dibaca dengan madd maupun qashr. Wallaahu a’lam. 


Keterangan Hadits: 

yj jS'gij (y ara baca lafazh ini adalah dengan 

meg kasrah huruf qaaf sehingga berbunyi qilaash. Kata ini merupakan bentuk 
plural dari kata qaluush yang berarti unta yang masih berusia muda. Apabila 
manusia, maka qaluusb ibarat gadis kalau dari kalangan kaum wanita atau 
jejaka pada kaum pna. Maksud dari kalimat ini bahwa orang-orang tidak 
akan lagi mengerjar-ngejar harta benda ataupun berambisi untuk 
menimbunnya. Mereka tidak lagi memikirkan semua itu karena merasa hari 
kiamat tidak lama lagi akan digelar. 

Sedangkan kalau dalam matan hadits itu disebutkan istilah unta muda, 
maka hal itu tidak lain karena unta muda diaggap sebagai usia unta yang 
paling berkualitas dan dianggap harta yang paling berharga oleh orang-orang 


[urunnya )sa Ibnu [daryam ^ebagai l—jakim . 
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Arab. Hal ini serupa dengan makna firman Allah Ta’aala, “Dan apabila unta- 
unta yang bunting ditinggalkan (tidak diperdulikan).” Qs. At-Takwiir (81):4. 

4*1 J *Makna kalimat ini adalah unta-unta muda tersebut tidak 
lagi diperhatikan. Al Qadhi ‘Iyadh dan penyusun kitab Al Mathaali’ 
rahimahumaliaahu ta’aala berkata, “Makna kalimat laayus’aa ‘alaiha adalah 
tidak dimintai zakatnya. Karena memang pada waktu itu tidak ditemukan 
orang yang mau menerima harta zakat tersebut.” Namun takwilan seperti 
ini tergolong bathil dari banyak sisi. Pendapat yang benar adalah yang telah 
kami sebutkan sebelumnya. Wallaahu a’lam. 

* t t ' 

sluUAJi Yang dimaksud kata ini adalah rasa permusuhan di 

antara orang-orang. 

+ y f m * * ' ' , ° ' * > O S 

aA-l "A JtiJi jy-odj Cara baca lafazh ini adalah dengan 
men dhammah huruf ‘ain, mtm/aibah huruf waannt dan men tasydiid huruf 
nuMn. Alasan mengapa tidak ada orang yang mau menerima harta, karena 
harta benda pada waktu itu sangat melimpah. Dan di kalangan orang-orang 
sendiri memang tidak memiliki keinginan untuk memilikinya. Karena 
mereka sadar kalau hari kiamat akan tiba. 

"244 % < (A t) Harma/ah bin Yahya, (kk) Ibnu Wah b, (a k) Yunus, dan 
Ibnu Syihab, dia berkata, (ak) A’ aji’ maula _Abi Qatadah Al’ Anshan 
bahwa Abu Hurairah berkata, Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa 
sallam telah bersabda, 



“Bagaimana kalianjika putra Maryam turun di tengah-tengah kalian 
dan menjadi imam di antara kalian?” 

' /V '' U 7 

(A t) Muhammad bin h Jatim, (kt) Ya’qub bin Ibrahim, (kt) 
putra saudara Ibnu Syihab, dari pamannya, dia berkata, (ak) ISiafi’ 
mau la A bi Oatadah Al Ans hari bahwa dia telah mendengar Abu 
Hurairah berkata, Rasulullah shallallahu ‘alailti wa sallam bersabda, 


> s' * . 
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‘Bagaimana kalianjika putra Maryam tumn di tengah-tengah kalian 
dan menjadi pemimpin kalian?” 
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246 ’ (Kt) Zubair bin Harb, (at) Al Walid bin Muslim, (kt) Ibnu 
A bi Dyi 'b, dari Ibnu Syihab, dan Nafi' mau la Abi d) a t adab, 
dan Abu Hurairah bahwa Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
bersabda, 

oi Ji J J» Us ‘SS lisli sj. ’ji ‘±f j y dj 'ok 

i? '<& or> ^ ^ y- <&- ^ 0^1 
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“Bagaimana kalian apabila putra Maryam turun di tengah-tengah 
kalian lantas menjadi imam di antara kalian?”Maka aku berkata 
kepada IbnuAbi Dyi 'b, “Sesungguhnya AlAuga 'imemberitahu kami 
[sebuah hadits] dari AtpZuhri, dari Nafi’, dan Abu Hurairah [dengan 
menggunakan redaksi], “Dan dia [menjadi] imam di antara kalian. ” 
Ibnu Abi D y/ 'b berkata, “Apakah kamu tahu, beliau akan 
mengimami kalian dengan menggunakan apa?” Aku berkata, 
“Beritahukan [fawabanya] kepadaku!” Dia menjawab, ‘Dia 
mengimami kalian dengan menggunakan kitab Tuhan kalian 
Tabaaraka wa Ta’aala dan sunah Nabi kalian shallallahu ‘alaihi 
wa sallam. ” 

^247’j (kt) Al Walid bin Syuja’, Harun bin ‘Abdillah, dan Hajjaj bin 
Asy-Sya’ir, mereka berkata, (kt) Hajjaj —dia itu adalah bin 
Muhammad —, dari Ibnu Juraij, dia berkata, (ak) A busyZubair bahwa 
dia telah mendengarJabir bin ‘Abdillah berkata, aku telah mendengar 
Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 

JjkJ Jls 4zCijJl yi j-alL P jjlrUj ( y>\ y Jljj 'I 

y y y y Z Z / s y y S 
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“Sekelompok orang dari kalangan umatkuyang senantiasa berperang 
di atas kebenaran akan terus ada sampai dengan hari kiamat nanti. ” 
Rasulullah bersabda, “I mu tas Isa bin Maryam shallallahu ‘alaihi 
wa sallam akan turun. Maka pemimpin mereka akan berkata , 
“Kemarilah, doakanlah kami!”Namun Nabi Isa berkata, ‘Tidak, 


[uvunnifa /sz? Ibnu fjavyam Sjebagan 
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sesungguhnya sebagian kalian adalah pemimpin sebagian yang lain 
sebagai bentuk penghormatan A llah terhadap umat ini. ” 


Keterangan Hadits: 

^ Jl jkii J* u>-LL J*\ > lifl ]» Jfjf V Redaksi hadits ini 

* * S *■ s S s s s y 

sepertinya kontradiksi dengan matan hadits yang artinya, “Hari kiamat tidak 
akan digelar atas seseorang yang masih mengucapkan lafazh Allah.” Namun 
pada pembahasan terdahulu telah kami jelaskan bagaimana cara 
megkompromikan kedua matan hadits yang kelihatannya kontradiksi 
tersebut. 

oii dll ( 2 ara baca lafazh takrimah pada matan hadits tersebut 
adalah dengan Tmashab karena menjadi mashdar atau berstatus sebagai maj’uul 
lahu. Wallaahu a’lam. 
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BAB LXXII 

Penjelasan Tentang Masa yang 
Tidak Lagi Menerima Keimanan 

Seseorang 


-48< (Kt) Yahya bin Ayyub, Qutaibah bin Sa’id, ‘Ali bin H u/r, 
mereka berkata, (kt) Isma’il —yang mereka maksud adalah bin 
jajar —, dari Al Ala' —dia itu adalah bin A bdirrahman —, dari 
ayahnya, dari Abu Hurairah bahwa Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam bersabda, 

jk '4i j* lY lili Jp>~ APlljl £yJ 'V Jli 

J ■( 4Aij cA J: v saj -jk 


“Hari kiamat tidak akan terjadi sampai dengan matahari terbit dari 
arah barat. Apabila matahari telah terbit dari arah barat, maka semua 
orang akan beriman. Namun pada hari itu tidaklah bermanfaat lagi 
iman seseorang bagi dirinya sendiri yang belum beriman sebelum itu, 
atau dia (belum) mengusahakan kebaikan dalam masa imannya. ”Qs. 
.AlAn ’aam (6): 158. (*) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhan (XI/6506), 



Abu Dawud (IV/4312) dan Ibnu Majah (11/4068) dari berbagai versi yang 
berbeda dari riwayat Abu Hurairah. 

Keterangan Hadits: 


JL# ^ 'cJL ilu ^ ^ilii 'c&s J* kL)i f> \ jii 

. / < ^ ' J y' s . / / y y y 

t* i *' . | . . • ■'«' >* • f I • O //? • X/ 0 f * , y’ ^ * . y« y, ^ y O f 

b?* 4^4 ^ j F* j' °' u ' lA (*4 4^4 cfi ^ jii* j_v<^' o a ] am 
riwayat jalur lain, hadits ini diungkapkan dengan redaksi sebagai berikut, 
“Ada tiga hal apabila ketiganya telah keluar, maka keimanan seseorang tidak 
bisa memberikan manfaat kepada dirinya jika memang sebelumnya dia 
belum pernah beriman atau belum pernah mengusahakan kebaikan pada 
imannya: [yakni ketika] matahari terbit dari arah barat, [ketika munculnya] 
Dajjal, dan [ketika munculnya] hewan melata di muka bumi.” 


Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, “Makna redaksional 
yang ditangkap oleh para ulama ahli hadits, ahli fikih, dan ahli kalam dari 
matan hadits ini berbeda dengan takwilan yang dikemukakan golongan 
Bathiniyyah. 

(K t) A bu Bakar bin A bi Syaibah, Ibnu Numair, dan Abu Kuraib, 
mereka berkata, (kt) Ibnu Fudhail [Rangkaian sanad dari jalur lain 
menyebutkan] (at) Zuhair bin Harb. (kt) Jarir, keduanya 
[meriwayatkan] dari ‘Umarah bin AlQa’qa’ dan Abi Zur’ah, dari 
Abu Hurairah, dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam. /Rangkaian 
sanad dari jalur lain menyebutkan] (kt) Abu Bakar bin Abi Syabah, 
(kt) Husain bin ‘Ali, dari Za 'idah, dari ‘Abdullah bin Dyakwan, 
dari ‘Abdurrahman Al A’raj, dari Abu Hurairah, dari Nabi 
shallallahu ‘alaihi wa sallam. [Rangkaian sanad dari jalur lain 
menyebutkan] (kt) Muhammad bin Rafi’, (kk) ‘Abdurrayyaq, (kt) 
Ma’mar, dari Hammam bin Munabbih, dari Abu Hurairah, dari 
Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam seperti hadits Al ‘Ala', dari 
ayahnya, dari Abu Hurairah, dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa 
sallam. 

(Kt) Abu Bakar bin Abi Syaibah dan Zuhair bin Harb, 
keduanya berkata, (kt) Waki’. [Rangkaian sanad dari jalur lain 
menyebutkan] aku diberitahu hadits tersebut oleh Zuhair bin Harb, 
(kk) Ishaq bin Ya’qub AlAyraq, kesemuanya [meriwayatkan] dari 
Fudhail bin Ghaywa. [Rangkaian sanad dari jalur lain menyebutkan] 
(kt) A bu Kuraib Muhammad bin Al ‘Ala' —redaksi hadits ini adalah 
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miliknya —, (kt) IbnuFudhail, dari ayahnya, dari A bi Hayim, dan 
Abu Hurairah, dia berkata, 'Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
bersabda. 


^zr\ p \^\±\ ilii 

ajISj j ilrjjij 4^ v*-* 

‘IAda tiga hal apabila ketiganya telah keluar, maka keimanan seseorang 
tidak bisa memberikan manfaat kepada dirinya jika memang 
sebelumnya dia belumpernah beriman atau belumpernah mengusahakan 
kebaikan pada imannya: [yakni ketika] matahari terbit dari arah barat, 
[ketika munculnya] Dajjal, dan [ketika munculnya] hewan melata di 
muka bumi. ” (*) 





Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh At-Turmudzi (V/3072). 

^250)? (Kt) Yahya bin Ayyub dan Ishaq bin Ibrahim, kesemuanya 
[meriwayatkan] dari Ibnu ‘Ulayyah. Ibnu Ayyub berkata, “Kami 
diberitahu oleh Ibnu ‘Ulaiyah. (kt) Yunus, dari Ibrahim bin Yayid 
At-Taimi —sebagaimana yang aku ketahui dia telah mendengar 
darinya —, dari ayahnya, dari Abu Dyarr bahwa Nabi shallallahu 
‘alaihi wa sallam pada suatu hari bersabda, 

o ' '' * i h i - * i° f f.' f f. f' f o Z. * .' f ' 9 . °f . C\ 

dwLft l)| Jli «^-LPi 4J J** J j j ^ 

diur J'jj jji\ iiJ J\ ^-j J - 

’ ^ z' / z' z' / / “z' z' 

duor ^ Ji ^ J- > £ 

z z' z' / yy y 

4*ik* J'* SillL J' jl j! 4J Jli 

y ^ y y .t ' y S } 

y o y y i . y Z „y0 f , " -'O' .0y, y O y ty^OyO y . 0 C * 

c->tj 2lb L» jtc^y f} L ppsj 441 4-^» y y,y*j ^> 

y “ y y y y 

4 _>fy y* 5j<JlL dJ ->py y» ^x]lL j LgJ JllJ 

s, s y y yy yy yy y y y 

v ^ lib °fr\i j. j/yJ ji.} iLi Jlu aLi j 

i> 4 j ^ i f ji > ^ p 4/4i cl* 


Mc 


'asa yang 


JOdak /agi [penerima f^imanan Seseorang 




“Apakah kalian tahu, kemanaperginya matahari ini?” Para shababat 
menjawab, “Hanya A llah dan Rasul-Nya saja yang lebih tahu. ” 
Rasulullah bersabda, “Sesungguhnya matahari akan terus beredar 
sehingga mencapai porosnya di bawah Si rsy. Maka dia akan bersujud. 
Dia akan terus dalam posisi seperti itu sampai dikatakan kepadanya, 
“Bangunlah kamu!Kembalilah kamu dari mana kamu datang!”Maka 
matahari akan kembali sehingga dia bersinar di esok hari dari arah 
tmur. Kemudian dia akan kembali beredar sampai tiba di porosnya di 
bawah ‘A rsy. Dia akan bersujud lagi dan akan senantiasa dalam posisi 
seperti itu sampai dikatakan kepadanya, “Bangunlah kamu! 
Kembalilah dari mana kamu datang!” Maka matahari pun kembali 
sehingga bersinar pada pagi hari dari arah timur. Kemudian dia beredar 
di mana tidak ada orangyang mengingkarinya sedikit pun. Sampai 
akhirnya dia berhenti di porosnya, tepatnya di bawah ‘A rsy. Maka 
akan dikatakan kepadanya, “Bangunlah kamu! Terbitlah dipagi hari 
dari arah baratmu!”Maka matahari terbit dan arah barat, "luintas 
Rasulullah shaUallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, “Apakah kalian 
tahu, kapan hal itu bakal terjadi ? Ketika itu tidaklah bermanfaat lagi 
iman seseorang bagi dirinya sendiri yang belum beriman sebelum itu, 
atau dia (belum) mengusahakan kebaikan dalam masa imannya. ”Qs. 
AlAn’aam(6):158. (*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (VIII/4820), 
Abu Dawud (IV/4002), dan At-Turmudzi (V/3227) dan Abu Dzarr secara 
ringkas. 

Keterangan Hadits: 

oj^rU jrjd\ uK alimat hadits ini membicarakan 
tentang keberadaan matahari. Namun para ulama sendiri masih berbeda 
pendapat dalam mengartikan kalimat hadits tersebut. Sebagian mereka ada 
vang mengartikannya secara redaksioal. Al Wahidi misalnya berkata, 
‘‘Menurut pendapat ini, setiap harinya matahan akan terbenam dan akan 
berhenti di bawa ‘Arsy sampai dia akhirnya terbit dari arah barat.” Qatadah 
dan Muqatil berkata, “Maksud kalimat ini bahwa matahari akan terus 
berotasi sampai dengan waktu yang ditentukan.” Al Wahidi kembali berkata, 
‘Berdasarkan matan hadits ini pula dapat diketahui bahwa poros matahari 
adalah tempat akhir peredarannya nanti ketika dunia itu telah dihancurkan.” 
Pendapat Al Wahidi yang terakhir ini juga dianut oleh Az-Zajjaj. Al Kalabi 
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berkata, “Matahari akan terus berputar di beberapa tempat dan sampai 
pada akhirnya kembali pada tempatnya yang paling awal.” Pendapat ini 
juga yang dipilih oleh Ibnu Qutaibah. Wallaahu a’lam. 

Adapun bagaimana cara sujudnya matahari, maka hal itu tentu saja 
tidak seperti bentuk sujud seperti pada lazimnya. Allah Maha Kuasa untuk 
meciptakan hal tersebut. 

(At) ‘Abdul Mami d bin Bayan A l Wasithi, (*) (kk) Khalid — 
yakni bin ‘Adillah —, dari Yunus, dari Ibrahim At-Taimi, dari 
ayahnya, dari Abu D^arr bahwa Nabi shallallahu ‘alathi wa sallam 
pada suatu hari telah bersabda, 



o , ^ / / / 

z® | % • z f / ^ ®f • * O A 

l - A.-l I 


‘Apakah kalian tahu, dimana matahari ini pergi?” [Lantas disebutkan 
redaksi hadits] seperti makna hadits Ibnu Llaiyyah di atas. 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Susunan lafazh ini terdiri dan huruf baa‘ yang kemudian diikuti 
dengan huruf yaa ‘ sehingga berbunyi Bayan. 


Keterangan Hadits: 

Sebenarnya masih ada riwayat hadits yang tema sentralnya hampir 
sama dengan tema hadits ini. Insya Allah Ta’aala riwayat-riwayat itu akan 
disebukan oleh Imam Muslim rahimahullaahu ta’aala pada akhir pembahasan 
Kitaabul Iimaan. Wallaahu Subhaanahu wa Ta’aala a’lam bish-shawaab. 

(Kt) Abu Bakar bin Abi Syaibah dan Abu Kuraib, —redaksi 
hadits ini adalah milik Abu Kuraib — keduanya berkata, (kt) Abu 
Mu’awiyah, (kt) Al A’masy, dari Ibrahim At-Taimi, dari ayahnya, 
dari Abu D^arr, dia telah berkata, 


f o 


l!l Ltilp dji AJUI Ji 

Jli ^is-\ UcJli Jli »jjn Liij JJt <£_)■& ji kTl Jf» 
cAA- °y> J-» Ji jijj i y*!ds\ ^ 

l^J AlSij <Ul Xs- »s.\ji \p Jli Lgj ‘j* c^>r 


‘Aku masuk ke dalam masjid sedangkan Rasulullah shallallahu 


n 


'aset yang 


~fidalc lagi f^Je 


'enevtma Keir'a*, 


R e seorang 
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‘alaihi wa sallam sedang duduk. Ketika matahari lelah terbenam, 
beliau bersabda, “WahaiAbu Dgarr, apakah kamu tahu dimanakah 
[matahari] inipergi?” Abu D gar r berkala, “A ku berkata, “Hanya 
Allah dan Rasul-Nya saja yang lebih tahu. ” Rasulullah bersabda, 
“Sesungguhnya dia pergi lantas memohon i gin untuk bersujud. Maka 
dia pun diberi igin. Seakan-akan telah dikatakan kepadanya, 
‘Kembalilah kamu dari arah mana kamu datang !’ ’ Sampai akhirnya 
dia terbit dari arah barat. ” Peram berkata. Kemudian dibacakan 
riwayat Abdullah yang berbunyi, “Dan matahari itu berotasi di 
porosnya. ” 

y2 . . 

, rt (kt) Abu Sa’idAlAsyajjdan Ishaq bin Ibrahim. Ishaq berkata, 
‘Kami diberi kabar oleh. ” Sedangkan Al Asyajj berkata, ‘Kami 
diberitahu oleh ”— Waki \ (kt )AlA’masy, dari Ibrahim At-Taimi, 
dari ayahnya, dari Abu Dgarr, dia berkata, 


(SyrJ Ij aJJI Jji Kf. jJl-j aJs- <dJl <dJl JcJ■£» 



J15 


“Aku telah bertanya kepada Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
mengenaifirman Allah Ta’aala, ‘Dan matahari berjalan di tempat 
peredarannya. ”Qs. Yaasin (36):38. Rasulullah menjawab, “Porosnya 


berada di bawah ‘Arsy. ” 
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BAB LXXIII 

Permulaan Wahyu Kepada 
Rasulullah shallallahu ‘alailoi wa 

sallam 


(At) Abuth-Thahir Ahmad bin Amr bin Abd'dlab bin Amr 
bin S arah, (1) (kk) Ibnu Wah b, dia berkata, (ak) Yunus, dari Ibnu 
Sjihab, dia berkata, (at) ‘Urwah bin A^-Zubair bahwa Aisyah isteri 
Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam memberi kabar sembari berkata, 

ji u}> jz jJL} 4* Jji jy/, -u £ Jj' oir 
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‘ ‘Wabyuyangpertama kali diberikan kepada "Rasulullah shallaUahu 
‘alaihi wa sallam adalah ru'y a shaadiqah (artinya: mirrrpiyang 
benar). Beliau tidak pernah bermimpi kecuali seperti cahaya shubuh. 
Kemudian beliau menjadi sangat senang untuk menyendiri. Beliau 
/Wkhalwat (menyendiri) digua Hira' untuk menjalankan tahannuts 
di dalamnya—sedangkan yang dimaksud dengan tahannuts itu adalah 
ibadah — pada beberapa malam sebelum pulang kepada isterinya dan 
mengambil bekal untuk ibadahnya tersebut. Kemudian beliau akan 
kembali pulang kepada Khadijah dan mengambil bekal lagi seperti 
sebelumnya. S ampai akhirnya beliau didatangi kebenaran ketika berada 
di dalam gua Hira'. 


Beliau didatangi oleh malaikat. Hantas malaikat itu berkata, 
“Bacalah!” Rasulullah bersabda, “Aku tidak bisa membaca. ” 
Rasulullah bersabda, “\ ain tas malaikat itu mendekapku sampai terasa 
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sangat kencang. Kemudian dia melepaskan dekapannya dariku sembari 
berkata, “Bacalah!” Rasulullah bersabda, 'RI ku berkala, “Aku tidak 
bisa membaca. ” Rasulullah bersabda, “l^antas dia kembali mendekapku 
untuk yang kedua kalinya sampai terasa sangat kuat sekali. Setelah 
itu dia melepaskan dekapannya dariku. Malaikat itu kembali berkata, 
‘Bacalah!” Tagi-lagi aku berkata, “Aku tidak bisa membaca. ” Dia 
mendekapku lagi untukyang ketiga kalinya satnpai terasa sangat kuat. 
Setelah itu dia melepaskan dekapannya dariku. Dan tas dia berkata, 
‘Bacalah dengan (menyebut) nama Tuhanmu YangMenciptakan. Dia 
telah menciptakan manusia dari segumpal darah. Bacalah, dan 
Tuhanmulah YangMaha Pemurah. Yang Mengajar (manusia) dengan 
perantaraan qalam. Dia megajarkan kepada manusia apa yang tidak 
diketahuinya. ” Qs. Ml Alaq (96):1 -5. 

Maka Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam pulang dengan badan 
sangat gemetar. Sampai akhirnya beliau masuk ke [rumah] Khadijah 
seraya berkata, “Selimutilah aku! selimutilah aku!” Maka Khadijah 
menyelimuti beliau sehingga rasa takut hilang dari dirinya. Kemudian 
Rasulullah berkata kepada Khadijah, “Wahai Khadijah, ada apa 
denganku?” Beliau pun memberitahukan kejadian yang baru saja 
dialami k£pada Khadijah. Beliau bersabda, “Sesungguhnya aku merasa 
sangat khawatir terhadap diriku. ” Khadijah berkata kepada beliau, 
‘Tidak, berbahagialah kamu! Demi Allah, Allah tidak akan pernah 
menghinakan dirimu. Sesungguhnya kamu senantiasa menyambung tali 
shilaturrahim, berkata dengan jujur, menanggung beban berat [orang 
lain], mengusahakan kebutuhan orangyang tidak punya, menjamu 
tamu, dan menolong sesuatuyang benar. ” 

LmIu Khadijah pergi bersama dengan Rasulullah untuk menjumpai 
Waraqah bin Naujdlbin Asad bin ‘Abdil ‘IJgga. Dia itu tidak lain 
adalah paman Khadjah,yakni saudara kandung ayahnya. Dia adalah 
orangyang sudah memeluk agama Nashranipada masa jahiliyah. Dia 
[gemar] menulis tulisan Arab dan juga cukup banyak menulis kitab 
Injil dengan bahasa Arab. Usianya sudah sangat lanjut dan juga telah 
buta. Khadijah berkata kepadanya, ‘Wahaipamanku, dengarkanlah 
[cerita]putra saudara laki-lakimu!” Waraqah bin Nau/al berkata, 
“Wahai putra saudaraku, ada apa gerangan denganmu?” Maka 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam meceritakanperistiwa yang 
telah beliau alami. Waraqah berkata kepada beliau, ‘feMNaamuus 
yang telah diturunkan kepada Musa shallallahu ‘alaihi wa sallam. 



Andai saja aku masih muda [pada masa kenabianmu]. A ndai saja 
aku masih hidup ketika kamu diusir oleh kaummu. ” Kasulullah 
shallallahu ‘alaihi \va sallam bersabda , ‘Apakah mereka bakal 
mengusir aku?” Waraqah menjawab, “Iya. Tidak ada seorang pun 
yang mengemban tugas seperti yang kamu bawa kemah dia bakal 
disakiti. Seandainya aku masih berkesempatan hidup pada masamu, 
pasti aku akan menolongmu mati-matian. ” (2) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Cara baca lafazh ini adalah dengan membaca fathah huruf siin dan 
diakhiri dengan huruf haa‘ sehingga berbunyi Sarh. 

(2) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (VIII/4953). 


Keterangan Hadits: 

Cr* dli dJi (J y*j Is-Sj j» djl Jdadits 

ini tergolong hadits maraasilush-shahaabah radhiyallaahu ‘anhum (hadits mursal 
yang disampaikan oleh generasi shahabat). Karena sebenarnya ‘Aisyah 
radhiyallaahu ‘anhaa tidak pernah mengalami langsung peristiwa tersebut. 
Beliau hanya mendengarkan kisahnya dari Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam 
atau dari generasi shahabat yang lainnya. Pada pembahasan terdahulu telah 
kami sebutkan bahwa para ulama menganggap hadits mursalus-shahaabah 
bisa dijadikan sebagai hujjah. Kecuali hanya Al Ustadz Abu Ishaq Al 
Isfarayini saja yang berbeda pendapat dalam masalah mi. Wallaahu a’lam. 


* _p i . 

kjy' Kalimat ini dalam riwayat Al Bukhari rahimahullaahu 
ta’aala disebutkan dengan redaksi ar-ru‘yash-shaalihah. Makna kedua lafazh 
tersebut adalah sama, yakni mimpi yang benar. 


j* Sedangkan lafazh min yang terletak sebelum kata al wahyu 
dalam matan hadits tersebut memiliki dua status. Menurut para ulama, 
statusnya yang pertama adalah sebagai min libayaaniljins. Sedangkan statusnya 
yang kedua adalah sebagai min lit-tab’iidh. Kedua pendapat ini telah 
dikemukakan oleh Al Qadhi. 

pid' jb jL Ofrli- i/S kjj <Sj>. 'i Menurut para ulama ahli bahasa, 
cara baca lafazh falaqush-shubh ataupun faraqush-shubh adalah dengan 
memfathah huruf laam pada lafazh pertama dan mtmfathah huruf raapada 
lafazh yang kedua. Makna lafazh tersebut adalah cahaya shubuh. Biasaya 
lafazh ini dipergunakan untuk mengungkapkan sesuatu yang nampak jelas. 

Al Qadhi rahimahullaahu ta ’aala dan beberapa ulama yang lain berkata, 
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“Wahyu yang diberikan kepada Rasulullah diawali dengan datangnya sesuatu 
seperti cahaya shubuh tujuannya tidak lain supaya beliau tidak terlalu terkejut 
dengan kedatangan sosok malaikat. Sebab pada biasanya, seseorang tidak 
akan mampu kalau secara tiba-tiba mendapatkan tugas kenabian tanpa 
diawali dengan tanda-tanda yang sifatnya lebih ringan untuk diterima. Oleh 
karena itu Allah memulai dengan sedikit tanda kenabian, yakni berupa ru'yaa 
shaadiqah. Sedangkan dalam riwayat hadits lain disebutkan bahwa selain 
mengalami ru'yaa shaadiqah, Rasulullah juga telah mendengar adanya suara, 
begitu juga dengan batu serta pohon yang mengucapkan salam kenabian 
kepada beliau. 

o 

frS&Jl Cara baca lafazh ini dengan madd sehingga berbunyi khalaa'. 
Lafazh al khalaa 1 sama dengan kata khalwah. Dia merupakan kebiasaan yang 
dilakukan oleh orang-orang shalih dan hamba-hamba Allah yang ‘arif. Abu 
Sulaiman Al Khaththabi rahimahullaahu ta ’aala berkata, “Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam senang untuk melakukan ‘uglah karena memang hatinya 
bersih. Sebab kondisi hati yang bersih dan tidak memikirkan sesuatu apapun 
lebih mudah untuk bertafakkur. Dengan demikian segala ambisi duniawi 
akan sirna dan hatinya bisa berkonsentrasi kepada Allah dengan khusyu’.” 
Wallaahu a’lam. 

jliJi Makna kata ghaar adalah gua atau lubang yang ada di gunung. 
Bentuk plural dari kata ghaar adalah ghiraan. Kalau disebutkan lafazh maghaar 
atau maghaarah, maka maknanya sama dengan kata ghaar. Sedangkan bentuk 
tashghur dari kata ghaar adalah ghuwair. 
r 

Cara baca lafazh ini dengan men kasrah huruf haa\ dan 
m ztakhfiif serta membaca madd huruf raa' sehingga berbunyi Hiraa‘. Kata 
ini tergolong isim munsharif dan berstatus sebagai isim mudgakkar menurut 
pendapat yang shahih. Al Qadhi ‘Iyadh berkata, “Ada dua pendapat seputar 
status kata Hiraa‘. Ada yang mengatakannya sebagai isim mudyikar dan ada 
pula yang menganggapnya sebagai isim mu'annats. Hanya saja yang 
mengatakannya sebagai isim mud^akar lebih banyak. Pendapat yang 
mengaggapnya sebagai isim mudgakkar secara otomatis juga menganggapnya 
sebagai isim munsharif. Dan pendapat yang mengangapnya sebagai isim 
mu‘annats berarti menganggapnya sebagai isimghairu munsharif. 

Masih menurut Al Qadhi, ada juga sebagian ulama yang membacanya 
Hara, yakni dengan mem fathah huruf haa‘ serta membacanya qashr. Cara baca 
seperti ini sah-sah saja. Namun ketika kata Hiraa' dibaca madd , maka menurut 
Abu ‘Amr Az-Zahid rekan dari Tsa’lab, Abu Sulaiman Al Khaththabi dan 
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beberapa ulama yang lainnya, maka terjadi kesalahan baca yang dilakukan 
beberapa ulama ahli hadits dan kalangan. Kesalahan yang mereka perbuat itu 
terjadi pada tiga hal. Pertama, dengan membaca fathah huruf haa' yang 
seharusnya dibaca kasrah. Kedua, menkasrah huruf raa'yang seharusnya dibaca 
jathab. Dan yang ketiga membaca qashr huruf alif yang seharusnya dibaca 
madd. Sedangkan kata Hira 'sendiri adalah nama sebuah gunung yang jaraknya 
sekitar tiga mil dari kota Mekah. Wallaahu a’lam. 

oi-dl' Susunan lafazh ini terdiri dari huruf haa\ nuun dan kemudian 
diakhiri dengan huruf tsaa‘. Kata tahannuts sendiri dalam matan hadits telah 
ditafsirkan sebagai ta’abhud (artinya: ibadah). Sepertinya yang dimaksud 
dengan tahannuts adalah melakukan ibadah untuk mencegah diri terjebur 
dalam praktek dosa. Lafazh yang sepadan dengan kata yatahannatsa adalah 
yataharraja dan jata’abbada yang kesemuanya berarti menjauhi dosa. 

^ x • ' 0 t , / 

jiuJl o’blj' (Lafazh ini berkaitan dengan kata at-tahannuts. 
Dengan demikian maknanya bahwa Rasulullah melakukan ibadah selama 
beberapa malam. Tidak benar apabila disandarkan kepada kata at-ta’abbud. 
Sebab kalau disandarkan kepada kata at-ta’abbud, maka maknanya akan rusak. 
Karena praktek tahannuts disyaratkan pada malam han, baik itu durasiya 
lama atau sebentar. Sedangkan pengertian kata at-ta’abbud dalam matan hadits 
merupakan julah mu’taridhah (kalimat sisipan) dari ungkapan ‘Aisyah 
radhiyallaahu ‘ anhaa. Sedangkan kalimat yang diungkapkan oleh ‘Aisyah 
adalah, “Fayatahannatsu ; fiihil-layaalii uulaatil 'adad. ” Wallaahu a’lam. 


& , 0 ' 

jKJl Maksud dari kalimat ini bahwa Rasulullah didatangi wahyu 
secara tiba-tiba. Sebab Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam sama sekali 
tidak pernah berharap untuk mendapatkan wahyu. Disebutkan bahwa cara 
baca lafazh ini adalah dengan m c ngkasrah huruf jiim dan setelah itu dengan 
huruf hamzah yang dibaca fathah sehingga berbunyi faji 'abu. Namun ada 
juga yang membaca huruf jiim dengan fathah sehingga berbunyi faja'ahu. 
Keduanya merupakan cara baca yang sama-sama masyhur dan telah 
disebutkan oleh Al Jauhari serta beberapa ulama yang lainnya. 

^ Maksud dari kalimat ini adalah “Aku tidak bagus atau 
tidak cakap dalam membaca.” Dengan demikian lafazh maa pada kalimat 
tersebut dianggap sebagai maa naafiyah (huruf maa yang berfungsi untuk 
meniadakan). Seperti inilah pendapat yang benar. Namun ada juga sebagian 
ulama yang menganggapnya sebagai maa istifhaamiyah (huruf maa yang 
berfungsi sebagai pertanyaan). Akan tetapi pendapat ini dianggap dha’if 
oleh para ulama yang lain karena pada komponen khabar kalimat tersebut 
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dibubuhkan huruf baa\ Sedangkan yang memperkuat kelompok yang 
menyebutnya sebagai maa istibaamiyah adalah adanya riwayat hadits yang 
berbunyi maa aqra\ Walaupun maa pada kalimat di atas bisa dianggap sebagai 
ma istifhamiyah, akan tetapi bisa juga lafazh maa tersebut dianggap sebagai 
maa naafiyah. Wallaahu a’lam. 

a) „ 

Susunan lafazh ini terdiri dari huruf ghain dan thaa 1 sehingga 
berbunyi ghaththanii. Makna kalimat tersebut adalah mendekap atau 
merangkul diriku. Kalimat yang maknanya sama dengan lafazh ghaththa 
adalah lafazh ghatta, ‘asara, khanaqa, dan ghama^a. 

Kata jahda bisa juga dibaca juhda. Keduanya merupakan cara 
baca yang sama-sama shahih. Maksud dari kata ini adalah puncak atau batas 
akhir kepayahan. Selain itu kata juhda bisa dibaca nashab maupun raja’. Kalau 
dibaca nashab, berarti maksudnya Jibril yang memeluk diriku sampai merasa 
payah. Namun apabila dibaca rafa\ maka artinya adalah aku yang merasa 
payah karena dekapan Jibril. Di antara ulama yang menyebutkan dua cara 
baca lafazh jahda ini adalah penyusun kitab At-Tahriir. 

Makna kalimat ini adalah Jibril melepaskan dekapannya 
dariku. Menurut para ulama, faedah dekapan malaikat Jibril tersebut agar 
Rasulullah tidak sibuk menoleh dan untuk memfokuskan kosntrasi 
Rasulullah terhadap perkataan (wahyu) yang disampaikan kepadanya. 
Sedangkan kalau kalimat ini sampai diulang sebanyak tiga kali, maka tidak 
lain tujuannya agar menjadi perhatian. 


Dan kalimat ini bisa diambil sebuah pelajaran bahwa seorang pengajar 
seyogyanya berhati-hati dalam membenkan arahan. Hal tu agar muridnya 
bisa memfokuskan perhatian dan mengkonsenrasikan hatinya ketika 
menerima pelajaran. Wallaahu a’lam. 


jli iS ji' ikj (*—k 'J * 1 J^«* (d Kalimat mi merupakan dalil yang 
kuat bahwa ayat Al Qur‘an yang turun bertama kali adalah ayat iqra Pendapat 
inilah yang benar dan telah dianut oleh mayoritas generasi salaf maupun 
khalaf. Namun ada juga yang mengatakan bahwa ayat Al Qur‘an yang pertama 
kali turun adalah Al Mudatstsir. Pendapat seperti ini juga tidak terlalu salah. 
Penjelasan lebih detail mengenai masalah ini akan disebutkan pada 
pembahasan mendatang dalam bab tersendiri insyaa Allahu Ta’aala. 


Hadits ini juga dijadikan dalil oleh sebagian ulama bahwa lafazh 
bismillaahirrahmaaanirrahim bukan termasuk ayat Al Qur‘an yang terdapat di 
seuap awal surat. Sebab lafazh tersebut tidak dicantumkan dalam rangkaian 
ayat pertama surat Al Alaq ini. jawaban para ulama yang menganggap lafazh 
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basmalah sebagai ayat yang tercatum di awal-awal surat Al Qur‘an terhadap 
pernyataan ini adalah sebagai benkut: basmalah itu sendiri memang ddak 
turun pertama kali bersama dengan rangkaian ayat surat Al ‘Alaq. Namun 
lafazh tersebut diturunkan pada kesempatan yang lain sebagaimana juga 
ayat-ayat Al Qur‘an yang lainnya. 


Cara baca lafazh ini adalah dengan mem fathab huruf 
/^‘sehingga berbunyi bawaadiruhu. Yang dimaksud dengan lafazh tarjufu 
adalah gemetar. Sebenarnya makna asal kata ini adalah gerakan yang 
frekuensinya cukup kencang. Abu ‘Ubaid dan ulama ahli bahasa yang lainnya 
berkata, “Yang dimaksud dengan bawaadir adalah daging yang berada di 
sekitar pundak dan leher. Organ tubuh bagian itu gemetar karena disebabkan 
seseorang merasa takut.” 

iDemikianlah redaksi yang disebutkan dalam beberapa 
riwayat, yakni dengan mengulang lafazh zammiluumi sebanyak dua kali. 
Maksud dari kalimat tersebut bahwa Rasulullah minta untuk ditutupi dan 
diselimuti dengan pakaian. 


fjjs ' “r'j* Cara baca lafazh ini adalah dengan men fathab 

huruf raa ‘sehingga berbunyi ar-rau’. Maknanya adalah rasa takut. 


^ ^ Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta ’aala berkata, 

“Substansi kalimat ini tidak berarti menunjukan kalau Rasulullah memiliki 
perasan syak wasangka terhadap wahyu yang diberikan Allah Ta’aala. Namun 
yang beliau maksud mungkin rasa khawatir kalau nantinya tidak mampu 
mengemban dan tidak kuasa menerima wahyu. Oleh karena itulah beliau 
merasa khawatir terhadap dirinya. Atau mungkin juga beliau khawatir kalau 
kejadian itu berasal dari godaan syaithan. Sebab tanda-tanda wahyu yang 
pertama kali beliau terima adalah melalui ru'yaa shaadiqah atau mendengar 
semacam suara yang semua ini beliau alami sebelum bertemu dengan 
malaikat. Adapun setelah kedatangan malaikat Jibril kepada beliau yang 
membacakan risalah Tuhannya Subhaanahu wa Ta’aala , maka Rasulullah tidak 
lagi memiliki perasaan syak. Beliau tidak lagi khawatr lagi kalau hal tersebut 
berasal dari syaithan. Demikianlah keterangan yang disampaikan oleh Al 
Qadhi rahimahullaahu ta’aala di dalam Syarah Shahih Muslim. Di dalam 
kitabnya yang berjudul Asy-Syifaa beliau juga menyebutkan kedua 
kemungkinan ini secara panjang lebar. Hanya saja kemungkinan yang nomor 
dua tergolong dha’if. Sebab pemahamannya sedikit bertentangan dengan 
redaksi hadits. Kalau diamati dengan seksama, sebenarnya perasaan khawatir 
itu muncul setelah beliau dirangkul malaikat dan setelah diberi wahyu iqra' 
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bismirabikal-lacbii khalaq. Wallaahu a’lam. 

# * 

Lafazh kallaa seperti yang terdapat dalam susunan kalimat 
ini berfungsi untuk meniadakan dan menjauhkan terjadinya sesuatu. Ini 
hanya merupakan salah satu makna dan lafazh kallaa. Kata kallaa terkadang 
juga memiliki arti haqqan (artinya: sungguh atau benar), bisa juga bermakna 
alaa (artinya: ingatlah) yang berstatus sebagai huruf tanbiih pada pembukaan 
sebuah kalimat. Di dalam Al Qur‘anul Aziz sendiri, lafazh kallaa disebutkan 
dalam versi yang bermacam-macam. Keragaman status lafazh kallaa ini 
telah dihimpun oleh Al Imam Abu Bakar bin Al Anbari pada salah satu 
bab dari pembahasan masalah waqaj dan ibidaa 

'l Cara baca lafazh ini adalah dengan mtndhammah huruf 
yaa‘ dan diikuti dengan huruf kbaa‘ sehingga berbunyi yukh^iika. 
Demikianlah riwayat yang disebutkan oleh Yunus dan ‘Aqil. Sedangkan 
Ma’mar di dalam riwayat itu menyebutkan dengan redaksi laa yuhyinuka, 
yakni dengan huruf haa‘ dan nuun. Namun bisa juga dibaca yah^unuka. Kedua 
cara baca ini tergolong sama-sama shahih. Sedangkan lafazh yukhyika 
berasal dari kata alkhiyyu yang artinya terkuaknya keburukan dan kehinaan. 

)i Yang dimaksud dengan shilaturrahim adalah berbuat 

baik kepada kerabat, baik sebagai orang yang menyambung tali persaudaraan 
atau sebagai orang yang dikunjungi. Cara berbuat baik kepada kerabat bisa 
dilakukan melalui harta benda, membenkan bantuan immateriil kepada 
mereka, mengunjungi, mengucapkan salam, dan masih banyak lagi cara- 
cara terpuji yang lainnya. 

* * o 

Cara baca lafazh ini adalah dengan mem fathah huruf 
kaaj sehingga berbunyi alkalla. Makna asal dari kata ini adalah beban berat. 
Di antara contoh penerapan kata ini seperti yang terdapat dalam firman 
Allah Ta’aala, ‘Wa huwa kallun ‘alaa maulaah (artinya: dan dia menjadi beban 
atas penanggungnya).” Qs. An-Naml (16):76. Yang termasuk dalam kategori 
alkallu adalah memberi infak orang yang lemah, anak-anak yatim, keluarga 
dan yang lainnya. Kata al kallu ini berasal dari kata al kalaal yang artinya 
sesuatu yang melelahkan. 

Cara baca lafazh ini menurut pendapat yang shahih 
lagi masyhur adalah dengan mem fathah huruf /W‘sehingga berbunyi wa 
taksibulma’duum. Pendapat ini telah dinukil oleh Al Qadhi ‘Iyadli, dari riwayat 
mayoritas perawi. Namun sebagian perawi ada juga yang membaca dhammah 
huruf taa‘ sehingga berbunyi watuksibu. 
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Abui ‘Abbas Tsa’lab, Abu Sulaiman Al Kharhthabi, dan beberapa 
ulama ahli bahasa berkata “Dalam bahasa Arab biasa diungkapkan istilah 
kasahtar-rajula maaian atau aksabtar-rajula maalan vang artinva kamu memberi 
harta orang tersebut. Kedua cara baca ini sama-sama merupakan bahasa 
yang fashih. 1 lanya saja yang lebih fashih menurut mereka adalah cara baca 
kasahtar-rajula maalan, yakni tanpa membubuhkan huruf alif d i awal kata.” 

Sedangkan apabila huruf taa 'pada kalimat wa tuksibulmaduum dibaca 
dhammah. Susunan lengkap kalimat itu sebenarnya adalah, “Wa tuksibu 
ghairakalmaalal maduum (artinya: kamu memberi harta orang lain dengan 
suka rela)” Selanjutnya salah satu dari kedua maf W/pada kalimat tersebut 
di mahdji<uf Namun ada juga yang mengartikan kalimat itu sebagai berikut, 
“Kamu memberi orang sesuatu yang tidak mereka miliki, baik itu berbentuk 
benda yang bermanfaat atau berupa akhlak vang mulia.” 

Sedangkan apabila huruf taa' pada kalimat wa tuksibul maduum dibaca 
fathah, maka cara mengartikannya sama dengan apabila huruf taa 'n y a dibaca 
dhammah. Namun ada juga yang mengatakan bahwa cara mengartikannya 
adalah sebagai berikut, “Kamu memberi harta orang miskin dan 
menyerahkan sesuatu yang tidak bisa dihasilkan orang lain.” 

Memang orang-orang Arab suka saling memuji untuk memberikan 
harta, teristimewa orang-orang suku Quraisy. Sedangkan Nabi shallallahu 
‘alaihi wa sallam sendiri pada waktu itu tergolong seorang bernasib baik 
dalam hal berdagang. [Sehingga beliau bisa ikut mendermakan harta 
miliknya]. Demikianlah pendapat yang disebutkan oleh Al Qadhi dan Tsabit, 
penyusun kitab Ad-Dalaa'ii Hanya saja pendapat ini termasuk pendapat 
yang dha’if atau bahkan pendapat yang salah. Makna yang benar untuk 
kalimat hadits ini adalah, “Kamu telah memberikan sejumlah harta yang 
besar yang tidak mampu dilakukan oleh orang selain dirimu. Bahkan setelah 
itu kamu juga memberikan harta itu dengan suka rela, yakni mau 
menanggung beban berat, menyambung tali shilaturrahim, menjamu tamu, 
dan menolong sesuatu yang benar.” 

Adapun penyusun kitab At-Tahriir , maka dia menganggap kata al 
maduum sebagai orang yang butuh namun lemah untuk bekerja. Orang 
seperti ini disebut maduum karena rrnnp dengan mayit dimana dia tidak 
bisa lagi mencari mata pencaharian sebagaimana orang kebanyakan. 
Sedangkan menurut Al Khaththabi, cara baca yang benar adalah almudim, 
yakni dengan membuang huruf waawu. Namun pendapat ini tidak tepat, 
sebab yang benar adalah sebagaimana yang disebutkan oleh para perawi 
vang lainnya. 


892 Terjemah Syarah Shahiih Muslim 



Ada juga ulama yang mengartikan kalimat taksibul madum sebagai 
berikut, “Kamu berjalan untuk mencari orang yang lemah untuk kemudian 
kamu ben nafkah.” Pendapat inilah yang disebutkan oleh penyusun kitab 
At-Tahriir. Namun bagaimanapun juga, pendapat yang dipilih adalah yang 
telah kami sebutkan terdahulu. Wallaahu a’lam. 

tSj&j Cara baca lafazh ini dengan mem fathah huruf taa‘ 
sehingga berbunyi wa taqridh-dhaif. Para ulama ahli bahasa berkata, “Dalam 
ungkapan bahasa Arab biasa disebutkan istilah qaraitudh~dhaif - aqriihi - qiraa 
wa qaraa\ Sedangkan makanan yang disuguhkan kepada tamu disebut dengan 
istilah qiraa dan orang yang menjamu tamu disebut dengan istilah qaan. 
Hal ini sebagaimana kata kerja qadhaa memiliki bentuk subyek qaadhi. 

Kata nawaa'ib merupakan bentuk plural dan 
kata naa‘ibah. Arti kata tersebut adalah kejadian. Sedangkan kalau dalam 
matan hadits disebutkan dengan istilah nawaa ‘ibul haqq (artinya: kejadian 
yang benar), maka tidak lain karena konotasi kata naa‘ibah terkadang ada 
yang baik dan juga ada yang buruk. Hal ini sebagaimana yang disebutkan 
oleh Lubaid dalam gubahan syairnya: 
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[data nawaa ib itu bisa berkonotasi baik maupun buruk, 

Maka tidak ada kebaikan yang langgeng dan tidak ada pula 
keburukan yang kekal 


Para ulama radhiyallaahu ‘anhum berkata, “Kalau Khadijah radhiyallaahu 
( anhaa disebutkan telah berkata, “Engkau tidak akan ditimpa sesuatu yang 
tidak menyenangkan. Karena Allah telah meletakkan dalam dirimu akhlak 
yang mulia, perilaku yang terpuji,” dan segala macam kebaikan yang lain, 
maka maksudnya tidak lain bahwa akhlak yang mulia dan segala bentuk 
kebaikan sebenarnya bisa menjadi penyelamat dari hal-hal yang buruk.” 

Di dalam kalimat ini terkandung ajaran untuk memuji seseorang dalam 
kondisi tertentu. Dan dalam kalimat ini juga dapat diambil pelajaran agar 
seseorang memberikan ketenangan kepada orang yang sedang merasa 
khawatir dan memberinya kabar gemira dengan hal-hal yang bisa 
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mendatangkan keselamatan. Bahkan dalam kalimat ini juga terdapat dalil 
bagaimana kesempurnaan pribadi Khadijah radbiyallaahu ‘ anbaa , kecerdasan 
akalnya, keteguhan harinya, dan keluasan pemahamannya Wallaahu a’lam. 

A-UUJl 'yl ‘jlS'j Maksud kalimat im bahwa Waraqah bin 

Naufal telah memeluk agama Nashrani pada masa jahiliyah. Sedangkan 
yang dimaksud dengan masa jahiliyyah adalah masa sebelum diturunkannya 
nsalah Rasulullah shallallahu ‘alaihi wasallam. Disebut dengan istilah jahiliyah 
karena mereka tenggelam dalam kondisi kebodohan dan perilaku yang 
buruk. Wallaahu a’lam. 


j' dJ' b 4 -j u- _ _ dsj jlTj Demikian¬ 

lah riwayat yang disebutkan di dalam riwayat Muslim, yakni dengan 
menggunakan redaksi, ‘M/ kitaaba1 ‘arabii wa yaktubu bi! ‘arabiyyah (artinya: 
dia gemar menulis bahasa Arab dan juga menulis (kitab Injil] dengan bahasa 
Arab).” Sedangkan dalam riwayat Al Bukhari disebutkan dengan redaksi: 
, aktubul kdtaabal ‘ibraaniijayaktubu minalinjiili bil ibraniyyah (artinya: dia gemar 
menulis dengan bahasa ‘Ibrani dan menulis kitab Injil juga dengan bahasa 
Ibrani). Kedua versi redaksi ini sama-sama berkualitas shahih. 
Kesimpulannya, bahwa Waraqah bin Naufal faham betul tentang ajaran 
agama Nashrani karena dia sangat akrab dengan kitab Injil dan juga meyalin 
kitab suci tersebut dengan tangannya sendiri, baik dengan tulisan bahasa 
Ibrani ataupun dengan bahasa Arab. Wallaahu a’lam. 


^ £ eo o y a 2 s * t * s y * 'S' 

4-4^ jy £—1 jii ls\ d cJU» Kalau ternyata dalam matan 
nadits pertama kali disebutkan bahwa Khadijah berkata, “Wahai putra 
pamanku,” dan yang kedua dengan sapaan, “Wahai pamanku,” maka memang 
seperti inilah redaksi yang terdapat dalam kitab rujukan. Kedua versi riwayat 
tersebut sama-sama berkulaitas shahih. Kalau pertama kali disebutkan sapaan 
Khadijah dengan redaksi, “Wahai putra pamanku,” maka status Waraqah bin 
Naufal memang benar-benar merupakan putra paman Khadijah radinyallaahu 
'anbaa. Sebab kakek dari Waracjah bin Naufah adalah Asad. Sedangkan kakek 
dari Khadijah binti Khuwailid juga Asad. Kalau berikutnya disebutkan dengan 
redaksi, “Wahai pamanku,” maka hal ini hanya merupakan bentuk majaz yang 
bertujuan untuk memberikan penghomatan. Sapaan seperti ini juga 
merupakan tradisi orang-orang Arab, yakni diungkapkan ketika ada seseorang 
yang usianya lebih muda berkata kepada orang yang usianya lebih tua. Dia 
akan menyapanya dengan cara meningkatkan posisinya lebih tinggi dan status 
orang tersebut yang sebenarnya. Tentu saja tujuan mi tidak akan bisa tercapai 
kalau seandainya hanya diungkapan dengan kalimat sapaan, “Wahai putra 
pamanku.” Wallaahu a’lam. 
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jdj djs- dl' jk* ^ y Jj J A 'di Lafazh ini terdiri dari 

susunan huruf nuun dan diakhiri dengan huruf siin. Yang dimaksud dengan 
Naamuus tidak lain adalah malaikat Jibril shallallahu ‘alaihi wa sallam. Para 
ulama ahli bahasa dan ulama yang ahli masalah kata-kata asing dalam bidang 
hadits berkata, “Dalam bahasa Arab, yang di maksud dengan istilah an 
aamuus adalah orang yang menyimpan rahasia baik. Sedangkan al jaasus 
adalah orang yang menyimpan rahasia buruk. Dalam bahasa Arab juga 
biasa diungkapkan istilah namastus-sirra - anmasuhu - namsan yang artinya aku 
menyimpan rahasia. Sedangkan kalau disebutkan istilah namastur-rajula atau 
naamastuhu, maka artinya adalah aku membisiki orang tersebut. Para ulama 
telah bersepakat bahwa yang dimaksud dengan Naamuus dalam matan hadits 
ini adalah malaikat Jibril ‘alaihissalaam. Al Harawi berkata, “Malaikat Jibril 
disebut dengan istilah Naamuus karena Allah Ta’aala memberinya tugas 
khusus untuk menyampaikan perkara ghaib dan wahyu.” 

dJl ur'y ^ J A Demikianlah redaksi yang disebutkan 
di dalam kitab Ash-Shahiihatn dan beberapa kitab hadits yang lainnya. Namun 
di dalam selain kitab Ash-Shahiih kami juga telah meriwayatkan redaksi 
yang berbunyi, ‘Na^ala \’alaa ‘Itsaa shallallahu ‘alaihi wa sallam (artinya: malaikat 
yang telah turun kepada ‘Isa shallallahu ‘alaihi wa sallam)” Kedua redaksi 
riwayat tersebut sama-sama berkualitas shahih. 

U-tii- tfc» L Dhamir yang terdapat pada lafazh fiihaa kembali pada 
ayyaamun-nubuwwah wa muddatuhaa (artinya: masa kenabian Nabi Muhammad 
di kemudian hari). 

AiA Arti kata ini adalah andai saja aku masih muda dan kuat 
sehingga bisa maksimal untuk menolongmu. Sebenarnya kata jad^a’ 
dipergunakan untuk mengungkapkan anak binatang. Sedangkan 
penggunaan kata tersebut dalam kalimat ini sebagai bentuk isti’aarah (sebuah 
gaya bahasa metaforik). Cara baca kata jad^a’an menurut riwayat yang 
masyhur dalam Ash-Shahiihain dan kitab-kitab hadits lainnya adalah dengan 
nashab. Al Qadhi berkata,” Dalam riwayat Ibnu Mahan, kata jad^a’ dibaca 
dengan raja’. Begitu juga dengan riwayat Al Ashili di dalam Al Bukhari. 
Memang cara baca inilah yang lebih jelas status kalimatnya. Sedangkan kalau 
dibaca nashab , maka para ulama masih berbeda pendapat mengenai statusnya 
dalam kalimat. Al Khaththabi, Al Mazari, dan beberapa ulama yang lain 
mengatakan bahwa status kata jad^a ’an yang dibaca nashab adalah sebagai 
khabar dari lafazh kaana yang mahd^uuf. Susunan lengkap kalimatnya kalau 
ditampilkan adalah sebagai berikut, “Laitanii akuunufiihaajad^a ’an. ’ ’ Perkiraan 
seperti ini biasa ditempuh oleh para ulama ahli nahwu kawasan Kufah. Al 
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Qadhi kembali berkata, “Menurutku, status yang jelas untuk kata jad-ya’an 
yang dibaca nashab adalah sebagai haal. Sedangkan lafazh fiihaa berkedudukan 
sebagai khabar dari laita Pendapat inilah yang dipilih oleh Al Qadhi dan 
termasuk pendapat shahih yang juga dipilih oleh para ulama yang teliti dan 
kalangan syaikh kann dan ulama yang lain. Wallaahu a’lam. 

0 * & o % X i 

r® j' Cara baca lafazh ini adalah dengan membaca fathah huruf 

waawu dan men tasydiid huruf yaa‘ sehingga berbunyi awamukhrijiyyahum. 
Demikianlah riwayat yang kami tenma. Namun huruf yaa ‘tersebut bisa juga 
dibaca takhfiij sehingga berbunyi awamukhrijii. Hanya saja yang lebih masyhur 
adalah dengan membaca tasydiid huruf yaa‘. Dengan demikian seperti yang 
terdapat dalam firman Allah Ta’aala, “IMmushrikhyya .’’ Qs. Ibrahim (14):22. 


Kata mukhrijiyya merupakan bentuk plural dan kata mukhrij. Huruf 
yaa 'yang pertama merupakan yaa‘jama’ sedangkan huruf yaa ‘yang kedua 
sebagai dhamirmutakallim. Sedangkan kalau huruf yaa ‘tersebut dibaca fathah , 
maka tidak lain karena lit-takhjiif (untuk meringankan dalam melafazhkan 
kata). Selain itu supaya tidak terjadi terkumpulnya kasrah dengan dua huruf 
•yaa 1 setelah sebelumnya didahului dua kali harakat kasrah. 

M Maksud dari kalimat ini adalah, “Andai saja aku bisa 
berkesempatan hidup ketika kamu keluar sebagai seorang Rasul.” 


‘jfy 'Cara baca lafazh ini adalah dengan mem fathah huruf 
yaa 'dan sebelumnya didahului huruf hamzah sehingga berbunyi mu‘ayyaran. 
Maksud kata ini adalah [ingin memberikan pertolongan] dengan sekuat 
tenaga. 

(At) Muhammad bin Kafi’, (kt) M bdurrayyaq, (kk) Ma’mar, 
dia berkata, Ms^Yuhri berkata, aku diberi kabar oleh ‘Urwah, dan 
M isya h bahwa dia berkata, 


iAu.A>Jl liC-j aIJI <dll J<u IgJj C* Jjl 

/ / / x /• z/ / 

bJii Ji ij \Jb1 Sji jJJJJ 'y aLi> Jii $ > [jJJ 0 ^ jL 
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dr*' dr* d^' ^ 


“Wahyuyangpertama kali diberikan kepada Kasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam... ”Lantas dia menyebutkan riwayat hadits seperti 
milik Yunus. Hanya saja dia menyebutkan redaksi, “Demi Milah, 
Milah tidak akan pernah menghinakan dirimu selama-lamaya. ” Dia 
juga menyebutkan [redaksi], “Tkhadijah berkata, “Wahai pamanku, 
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dengarkanlah [cerita] dari putra saudara laki-lakimu!” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

Dalam rangkaian sanad di atas disebutkan redaksi yang berbunyi, 
“ Waakhbarani Urwah (artinya: aku telah diberi kabar oleh ‘Urwah).” Memang 
seperti inilah redaksi yang terdapat di dalam kitab rujukan, yakni dengan 
membubuhkan huruf waawu pada lafazh akhbaranii. Sedangkan orang yang 
melafazhkan kalimat seperti ini adalah Az-Zuhri. Tentu saja ada faedah 
tersendiri dengan dibubuhkannya huruf waawu tersebut sebagaimana yang 
telah kami sebutkan pada pembahasan terdahulu. Faedah yang dimaksud 
bahwa Ma’mar telah mendengarkan beberapa riwayat hadits dari Az-Zuhri. 
Oleh karena itu pada saat meriwayatkan hadits, Az-Zuhri berkata, “Dan 
aku telah diberi kabar oleh ‘Urwah demikian dan aku juga diberi kabar 
oleh ‘Urwah demikian,” sampai dengan akhir riwayat yang dia terima. Oleh 
karena itu, apabila Ma’mar hendak menyebutkan riwayat Az-Zuhri yang 
bukan dalam urutan pertama, maka hendaknya dia menyebutkan, “Dan 
aku telah diberi kabar oleh ‘Urwah.” Selain itu supaya sang perawi 
menyampaikan redaksi secara persis sebagaimana yang telah dia terima 
dari syaikhnya. Ini merupakan salah satu bentuk kehati-hatian dalam 
meriwayatkan hadits. Wallaahu a’lam. 


* f Q > ' * ' 

4JJ1 'i dJl 'p Lafazh ini terdiri dari huruf haa ‘ dan nuun sehingga 

berbunyi yuhginuka sebagaimana yang telah kami sebutkan terdahulu. 

^t) ‘AbdulMalik bin Syu’aib bin Al-Laits, dia berkata, (at) 
ayahku, dari kakekku, dia berkata, (at) Uqail bin Khalid, (*) Ibnu 
Syihab berkata, aku telah mendengar ‘Urwah binApZubair berkata, 

‘Aisyah isteri Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam telah berkata, 
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“Lantas Rasulullah pulang ke [rumah] Khadijah dengan hati berdebar. ” 
Lalu perawi menceritakan hadits seperti pada riwayat Yunus dan 
Ala 'mar. Dia tidak menyebutkan bagian awal dari hadits kedua orang 
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perawi tersebut, yakni sabda Rasulullah, “Wahyu pertama kali yang 
diberikan kepada Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam adalah 
ru 'yaa shaadiqah. ” Yunus juga menyebutkan redaksi hadits, “Demi 
riillah, riillah tidak akan pernah menghinakan dirimu selama-lamaya. ” 
Dia pun menyebutkan perkataan Khadijah, ‘Wahai putra pamanku, 
dengarkanlah [perkataan yang berasal] dari putra saudara laki- 
lakimu!” 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Cara baca lafazh ini adalah dengan men dhammah huruf ‘ain 
sehingga berbunyi ‘Uqail. 


Keterangan Hadits: 

Pada pembahasan terdahulu, tepatnya pada hadits orang Yaman yang 
memiliki hati sangat lunak telah kami sebutkan perbedaan tentang kata 
qalb dan fu'ad. Sedangkan mengenai pengetahuan Khadijah terhadap kondisi 
hati Rasulullah shallallahu ‘alaihi n>a sallam yang berdebar, maka memang 
beliau mengetahui hal tersebut dengan sesungguhnya. Akan tetapi bisa 
juga pegetahuannya tentang hal tersebut dicapai melalui tanda-tanda yang 
nampak pada diri Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. Wallaahu a’lam. 

■^255^ (At) riibuth-Thahir, (kk) Ibnu Wahb, dia berkata, (at) Yunus, 
dia berkata, Ibnu Syihab berkata, (ak) riibu S alam ah bin 
‘riibdirrahman bahwa Jabir bin ‘riibdilah riil riinshari —dia itu 
termasuk shahabat Rjasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam— telah 
memberitahu, Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam menyabdakan 
hadits tentang wahyu [atau dengan redaksi] Rasulullah bersabda dalam 
haditsnya [sebagai berikut], 
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“Ketika aku berjalan, aku mendengar ada suara dari langit. Maka 
aku mengangkat kepalaku. Ternyata ada malaikatyang mendatangi 
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aku di gua Idira' yang sedang duduk di atas sebuah kursi antara 
langit dan bumi. ” Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 
“Maka aku pun gemetar karena ketakutan. A ku pulang untuk 
kemudian berkata, “Selimutilah aku! selimutilah aku!'” Maka 
Khadijah menyelimuti aku. Lain tas Allah Tabaaraka wa Ta’aala 
menurunkan ayat, “Hai orangyang berbemul (berselimut j, bangunlah, 
lalu berilah peringatan! Dan Tuhanmu agungkanlah. Dan pakaianmu 
bersihkanlah. Dan perbuatan dosa (menyembah berhala) tinggalkan¬ 
lah!” Qs. AlMudatstsir (74):1 -5. Yang dimaksud dengan kata rujza 
dalam ayat ini adalah berhala. Peram berkata, “Setelah itu wahyu 
turun kepada beliau] secara terus-menerus. ” (*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Di dalam rangkaian sanad di atas disebutkan kalimat yang berbunyi, 
“Bahwa Jabir bin ‘Abdilah Al Anshari —dia itu termasuk shahabat 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam —Susunan seperti ini termasuk 
pengulangan dalam hadits yang patut untuk dicermati. Pengulangan yang 
dimaksud adalah nama Jabir yang kembali dijelaskan sebagai salah seorang 
shahabat Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. Padahal sudah sangat jelas 
bahwa Jabir bin Abdilah Al Anshari radhiyallaahu ‘anhuma termasuk shahabat 
yang sangat masyhur. Bahkan beliau juga termasuk enam orang shahabat 
yang paling banyak meriwayatkan hadits Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. 
Untuk menanggapi pernyataan seperti ini, maka jawabannya sebagai berikut: 
sesungguhnya sebagian perawi hadits tersebut masih ada yang tidak 
mengetahui status Jabir sebagai seorang shahabat. Dengan disebutkan 
tambahan penjelasan seperti itu, maka ketidaktahuan mereka pun akan sirna. 
Hanya saja orang-orang generasi berikutnya tetap meriwayatkan redaksinya 
seperti itu. 

Jika seandainya ada yang bertanya, “Bukankah para perawi dalam 
rangkaian sanad ini tergolong para imam besar. Bagaimana mungkin mereka 
tidak mengetahui status Jabir sebagai seorang shahabat Rasulullah?” Jawaban 
untuk pertanyaan seperti ini adalah sebagai berikut, “Penjelasan tentang 
status Jabir sebagai shahabat disampaikan ketika salah seorang dari perawi 
hadits ini masih berusia kecil, yakni sebelum mereka mampu mengetahui 
semuanya secara sempurna. Namun selanjutnya dia meriwayatkan ulang 
hadits tersebut kepada para muridnya dengan redaksi yang dulu dia terima. 
Jadi kalau ada kasus tambahan penjelasan tentang status seorang shahabat 
seperti yang terjadi pada diri Jabir kali ini, maka jawabannya seperti yang 
baru saja aku sampaikan. Wallaahu a’lam. 
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(*) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (VII1/4925- 
4926) dan At-Turmudzi (V/332). 


Keterangan Hadits: 

y' # s o s s 

dJLk cs-ht i_iO li^i p) ern ik lan l a h redaksi yang terdapat 

dalam kitab rujukan, yakni kata jaalisan dibaca nashab sebagai haal. 


t o t ° f ' 


Demikianlah redaksi yang diriwayatkan Muslim dari 
Yunus, ‘Uqail, dan Ma’mar yang kesemuanya telah menukil dari Ibnu Syihab. 
Namun yang benar sebenarnya Yunus menyebutkan dengan redaksi faju 'itstu 
minhu , yakni terdiri dari huruf jiim yang dibaca dhammah , hamzah yang 
dikasrab, huruf tsaa' yang dibaca sukun dan diakhiri dengan taa'. Sedangkan 
riwayat ‘Uqail dan Ma’mar dengan menggunakan redaksi jajutsitstu, yakni 
dengan menggunakan dobel huruf tsaa' setelah huruf jiim. Keterangan ini 
telah disampaikan oleh Al Qadhi rahimahullaahu ta’aala. Namun ada juga 
yang mengatakan bahwa kedga perawi tersebut menggunakan redaksi 
faju'itstu, yakni dengan mengunakan huruf hamzah setelah huruf jiim. Bahkan 
ada juga yang menyebutkan kalau ketiganya menggunakan redaksi jajutsitstu , 
yakni dengan dobel huruf tsaa' serta huruf jiim. 


Al Qadhi berkata, “Kebanyakan perawi hadits menyebutkan kalau 
Yunus dan ‘Uqail menggunakan redaksi ju 'itsatu, yakni dengan membubuhkan 
huruf hamzah. Sedangkan Ma’mar dengan menggunakan redaksi jutsitstu, yakni 
dengan membubuhkan dobel huruf tsaa'T Namun semua keterangan yang 
dinukil oleh Al Qadhi di atas jelas-jelas tidak benar. Karena Muslim 
rahimahullaahu ta’aala telah berkata mengenai riwayat ‘Uqail sebagai berikut, 
“Kemudian perawi menyebutkan redaksi hadits seperti milik Yunus. Hanya 
saja dia berkata dengan redaksi, ‘Vajutsitstu minhufararjan.” Sedangkan mengenai 
riwayat Ma’mar, Muslim menyebutkan kalau riwayat tersebut seperti riwayat 
milik Yunus. Hanya saja dia menyebutkan dengan redaksi, ‘ Vajutsitstu minhu , ” 
yakni sebagaimana yang telah disebutkan oleh ‘Uqail. 


Inilah penjelasan yang cukup tegas dari Muslim bahwa riwayat 
Ma’mar dan ‘Uqail memiliki kesamaan redaksi dan tentu saja berbeda dengan 
riwayat yang dimiliki oleh Yunus. Dengan demikian jelas salah pendapat 
yang mengatakan bahwa ketiga riwayat perawi tersebut sama, baik dengan 
hamzah maupun dengan dobel tsaa'. Salah pula pendapat yang mengatakan 
bahwa riwayat Yunus dan ‘Uqail memiliki kesamaan redaksi, sedang yang 
berbeda adalah riwayat Ma’mar. Penyusun kitab AlMathaali’ sempat pula 
menyebutkan beberapa keterangan yang salah sehingga aku sengaja tidak 
menyebutkannya di sini. Wallaahu a’lam. 
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Adapun makna lafazh j u ‘ilslu maupun jutsitstu adalah sama, yakni aku 
merasa takut dan cemas. Sedangkan di dalam riwayat Al Bukhari, maka 
disebutkan dengan redaksi, “Fara’abtu (artinya: aku merasa takut).” 


Para ulama ahli bahasa berkata, ja 'itsar-rajulu memiliki makna seorang 
laki-laki merasa takut. Sedangkan orang yang takut dalam bahasa Arab 
disebutkan dengan istilah mafuuts. ”A1 Khalil dan Al Kisa'i berkata, (Ja 'itsa 
-jatstsafahuwa maj'uuts - majtsuuts merupakan lafazh yang artinya orang yang 
merasa takut.” Wallaahu a’lam. 


:; ; -256A (At) til bdul Malik bin S y u’aib bin Al-Haits, dia berkata, (at) 
ayahku, dari kakekku, dia berkata, (a t) ‘Uqail bin Khalid, (1) dari 
Ibnu Syihab, dia berkata, aku telah mendengar A bu Salamah bin 
A bdirrahman berkata, (ak) jabir bin A bdillah bahwa dia telah 
mendengar Rasulullah shallallahu ‘alaihiwa sallam bersabda, 
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“Kemudian sempat vakum tidak turun wahyu kepadaku. Ketika aku 
sedang berjalan... ” Kemudian peram menyebutkan riwayat seperti hadits 
Yunus. Hanya saja dia menyebutkan redaksi, “Ha n tas aku gemetar 
karena ketakutan sampai akhirnya aku jatuh ke tanah. ” Perawi 
berkata, ‘Abu Salamah berkata [bahwayang dimaksud dengan] kata 
ar-rujz adalah berhala. ” Perawi berkata, “Setelah itu banyak sekali 
wahyu yang turun danfrekuensinya bisa dibilang terus-menerus. ” 


Keterangan Hadits: 

-* ® < », z', , 

a A Yang dimaksud dengan lafazh fatratu wahyi adalah masa 
dimana wahyu sempat vakum tidak turun kepada Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam. 

eHf Demikianlah riwayat yang shahih, yakni dengan 
menggunakan redaksi hawaitu. Ada yang mengatakan bahwa dalam bahasa 
Arab biasa diungkapkan lafazh hawa atau ahwaa ilal ardhi. Keduanya 
merupakan bahasa yang sama-sama shahih. Makna lafazh tersebut adalah 
jatuh di atas tanah. Sungguh bodoh dan tidak benar orang yang mengingkari 
redaksi hawaa, dimana mereka menyangka bahwa yang benar hanyalah 
redaksi ahwaa. Wallaahu a’lam. 
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' 'l''' Jl'i»/. / / 

Jjv (►> Susunan kalimat ini termasuk susunan kalimat 

dimana antara frasa yang satu dengan yang lain saling menguatkan. Lafazh 
hama sendiri maknanya adalah turun banyak sekali [dimana hal ini ddak 
jauh berbeda dengan makna lafazh tataaba’a\. Kalimat mi diambil dari istilah 
bahasa Arab yang berbunyi, “Hamiyatin-naaru wasy-syamsu yang artinya panas 
api dan matahari yang semakin meningkat.” 


(At) Muhammad bin Kaji’, (kt) Mbdurraypaq, (kk) Ma’mar, 
dari My^Zuhri [yang memberitahukan] badits seperti riwayat Yunus 
dengan sanad ini. Dan dia juga berkata, 


ji3 <jl ( J-J y>r b '—‘]Q Jyb 

JliP Jli llT 41 * Jlij jb'jV' a*)Cai' 

“LantasMilah Taaaraka wa Ta’aala menurunkan ayat, “Hai orang 
yang berkemul (berselimut), —sampai dengan jirman-Nya :— Dan 
perbuatan dosa (menyembah berhala) tinggalkanlah!”Qs. MlMudatstsir 
(74): 1 -5). [Ayat ini diturunkan] sebelum ibadah shalat diwajibkan. 
Sedangkan yang dimaksud dengan kata ar-rujz adalah berhala. 
[Disebutkan juga redaksi hadits], ‘Lantas aku gemetar karenanya. ” 
Hal ini sebagaimanayang disebutkan oleh Hqail. 

^'^5' (Kt) Zuhair bin Harb, (kt) Ml Walid bin Muslim, (kt) Ml 
Muya’i, dia berkata, aku telah mendengarYabya berkata, 
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'Aku bertanya kepada .Abu Salamah , '•*. Ayat. -1/ Dur' an apakah 
yang diturunkan lebih dahulu?” Abu Salamah menjawab, “Yaa 
ayyuhal muddatstsir (artinya: hai orang yang berkemul). ” Aku 
berkata, “Apakah [bukan ayat] iqra iy atl R diturunkan lebih 
dahulu!?” Abu Salamah berkata, “Aku telah bertanya kepada Jabir 
bin Abdillah, “[Ayat] AlQur'an apayang diturunkan lebih dahului” 
Ternyata beliau mejawab, “Yaa ayyuhal muddatstsir (artinya: hai 
orangyang berkemul). ” Aku berkata, “Apakah [bukan ayat] iqra' 

/yang diturunkan lebih dahulu]?” Jabir berkata, “Aku akan 
memeritahukan kepada kalian tentang apayang telah diberitahukan 
oleh Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam kepada kami. Beliau 
telah bersabda, ‘Aku berada di gua Hira ' selama sebulan. Ketika aku 
telah menyelesaikan ibadahku, aku turun menelusuri perut lembah, 
l ain tas aku dipangil sehingga aku melihat ke arah depan, belakang, 
samping kanan dan juga ke arah samping kiri. Teryata aku tidak 
melihat seorang pun. Kemudian aku kembali dipanggil. Sekali lagi 
aku perhatikan ternyata tidak ada seorangpun. Aku dipanggil [untuk 
yang ketiga kalinya]. Maka aku mengangkat kepalaku. Teryata dia 
di atas kursi yang berada di awang-awang. —Dia itu adalah Jibril 
‘alaihissalaam—. Tubuhku sangat bergemetar. Maka aku datang 
kepada Khadijah dan berkata, “Selimutilah aku!Selimutilah akuI” 
Talu Khadijah menuangkan air untukku. Kantas Allah ‘Azza wa 
Jalla menurunkan ayat, “Hai orangyang berkemul (berselimut), 
bangunlah, lalu berilah peringatan! Dan Tuhanmu agungkanlah. Dan 
pakaianmu bersihkanlah. ”Qs. AlMudatstsir (74): 1 A. 

Keterangan Hadits: 

Pendapat yang menyebutkan bahwa firman Allah Ta’aala yang 
pertama kali turun adalah, ‘Yaa ayyuhal muddatstsir,” merupakan pendapat 
yang dha’if bahkan tergolong pendapat yang bathil. Pendapat yang benar 
bahwa firman Allah Subhaanahu wa Ta’aala yang pertama kali turun adalah 
‘lqra' bismi Rabbika. ” Keterangan ini sebagaimana yang telah diungkapkan 
di dalam hadits ‘Aisyah radhiyallaahu ‘anhaa. Adapun ayat, ‘Yaa ayyuhal 
muddatstsir maka dia merupakan wahyu yang pertama kali diturunkan 
setelah masa vakum yang cukup lama Rasulullah tidak menerima wahyu. 
Hal ini dapat diketahui dan keterangan riwayat Az-Zuhri yang berasal dari 
Abu Salamah, dari Jabir. Banyak sekali bukti yang memperkuat keterangan 
ini. Di antaranya adalah redaksi matan yang artinya, “Maka terjadi 
kevakuman turunnya wahyu,” sampai dengan redaksi, “Lantas Allah Ta’aala 
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menurunkan ayat, ‘Yaa ayyubalmuddatstsir.” 

Bukti lain yang menguatkan pendapat ini adalah sabda Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam , “Ternyata ada malaikat yang mendatangi aku di 
gua Hira'.” Dan setelah itu beliau bersabda, “Lantas Allah Ta’aala 
menurunkan ayat, ‘Yaa ayyubal muddatstsir." Bukti lainnya adalah sabda 
Rasulullah, “Kemudian turun wahyu yang frekuensinya bisa dibilang terus- 
menerus.” Maksudnya adalah setelah sebelumnya sempat vakum cukup 
lama tidak turun wahyu. Dengan demikian pendapat yang benar mengenai 
ayat Al Qur'an yang pertama kali turun adalah pendapat yang mengatakan 
kalau ayat tersebut adalah ayat iqra\ Sedangkan ayat yang pertama kali turun 
setelah lama tidak turun wahyu adalah ayatjw ayyubal muddatstsir. Mengenai 
pendapat sebagian ulama ahli tafsir yang menyebutkan bahwa ayat yang 
pertama kali turun adalah surat Al Faatihah, maka merupakan pendapat 
yang bathil. Wallaahu a’lam. 

jLj c-lkL li Maksud kalimat ini bahwa Rasulullah menelusuri 
perut lembah. 

j* 'H» Yang dimaksud dengan kata ‘Arsy dalam 
matan hadits ini adalah kursi. Hal ini sebagaimana yang telah disebutkan 
pada riwayat sebelumnya bahwa malaikat Jibril duduk di kursi yang berada 
di antara langit dan bumi. 

Para ulama ahli bahasa berkata, “Yang dimaksud dengan kata ‘arsy 
adalah singgasana.” Namun ada juga yang mengatakan bahwa yang 
dimaksud dengan kata ‘arsy adalah singasana sang raja. Di dalam firman 
Allah Ta’aala juga disebutkan, ‘Wa lahaa ‘arsyun ‘ayhum (artinya: serta 
mempunyai singasana yang besar).” Qs. An-Naml (27):23. 

Sedangkan kata alhawaa‘ dalam matan hadits ini dibaca dengan madd. 
Oleh karena itu dia ditulis dengan mengunakan huruf alif. Sedangkan makna 
kata tersebut adalah ruang atau awang-awang yang berada di antara langit 
dan bumi. Makna kata alhawaa ‘ sebenarnya alkhaalii (artinya: sesuatu yang 
kosong). Allah Subhaanahu wa la'aala juga pernah berfirman, ‘Waafidatuhum 
hawaa‘ (artinya: dan hati mereka kosong).” Qs. Ibrahim (4):43. 

o-UvU. aji* j Demikianlah redaksi yang terdapat dalam riwayat- 

riwayat yang masyhur. Sedangkan kata rajfah sendiri diawali dengan huruf 
raa‘. Al Qadhi berkata, “Redaksi yang diriwayatkan oleh As-Samarqandi 
berbunyi wajfah, yakni dengan huruf waawu d awal kata. Keduanya 
merupakan riwayat yang sama-sama berkualitas shahih dan maknanya adalah 
gemetar atau menggigil.” Alla Ta’aala berfirman, “ Quluubuy-yauma‘idyiw - 
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waajifah (artinya: hati manusia pada waktu itu sangat takut).'” Qs. An- 
Naazi’aat (79):S. Allah Ta’aala juga berfirman, “3 r auma tarjaful ardhu miljibaalu 
(artinya: pada hari bumi dan gunung-gunung bergoncang).” Os. Al 
Muzzammil (73): 14. 

f i Jda.i Dari hadits mi bisa diambil pelajaran bahwa orang yang 

takut seyogyanya diberi minum air agar dia bisa kembali merasa tenang. 
Wallaahu a’lam. 


Adapun tafsir untuk firman Allah Ta’aala, “Yaa ayyuhalmuddatstsir, 
maka para ulama mengatakan kalau almuddatstsir, almuyyammil, a/mulalafjif, 
dan al musytamil memiliki satu makna, yakni orang vang berselimut. 
Sedangkan menurut mayoritas ulama, yang dimaksud dengan al mudatstsir 
di sini adalah berselimut dengan pakaian. Namun Al Mawardi menyebutkan 
sebuah pendapat dari ‘Ikrimah bahwa yang dimaksud dengan almuddatssir 
dalam ayat ini adalah berselimut dengan kenabian dan juga berselimut 
dengan beban kenabian tersebut. 


Tafsir untuk firman Allah Ta’aala, “Qumfa'andsjr adalah perintah 
untuk memberikan peringatan bahwa orang yang tidak beriman akan 
mendapatkan adzab. Makna ayat, ‘Wa Kabbaka fakabbir, ’’ adalah perintah 
untuk mengagungkan dan menyucikan Allah dari segala sesuatu yang tidak 
layak dari-Nya. Tafsiran untuk firman Allah, ‘Wa tsiyaabaka fathahhir ada 
yang mengatakan bersihkanlah pakaianmu dari najis. Namun ada juga yang 
mengartikannya sebagai perintah untuk memutihkan pakaian. Bahkan ada 
juga yang mengartikan pakaian dalam ayat ini sebagai jiwa. Dengan demkian 
cara mengartikannya adalah, “Dan bersihkanlah jiwamu dan dosa dan segala 
macam bentuk kekurangan.” 


/ » t i / _ 

j* j') Menurut mayoritas ulama, cara baca lafazh ini adalah dengan 
mtngkasrah huruf raa‘ sehingga berbunyi ar-rij\ Sedangkan Hafsh membaca 
dhammah huruf raa' sehingga berbunyi ar-njy. Di dalam kitab Ash-Shahiih 
sendiri kata ar-ruji? telah ditafsirkan dengan al autsaan (artinya: berhala). 
Demikian juga yang telah dikemukakan oleh sekelompok ulama ahli tafsir. 
Makna kata ar-ruj\ secara bahasa adalah adzab. Sedangkan kalau aktifitas 
syirik dan menyembah berhala disebut dengan istilah ar-ruj. ~ maka tidak 
lain karena perbuatan itu bisa menyebabkan datangnya adzab. Ada juga 
yang mengartikan kata ar-ruj\ dalam ayat ini dengan syirik. Bahkan ada 
pula yang mengartikannya dosa atau kezhaliman. Wallaahu alam. 


258: Kami diberitabu [hadits seperti di atas] oleh Muhammad bin 
A i M utsanna, (kt) Wisman bin ‘Umar, (kk) ‘Ah bin Al Mubarak, 
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dari Yahya bin ^Abi Katsir dengan rangkaian sanad ini. Dia juga 
berkata, 


u>J% ^ ^ ^ 


“Ternyata dia duduk di atas kursi yang berada di antara langit dan 
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BAB LXXIV 

Rasulullah shallallahu c alaihi wa 
sallam Di Isra c kan ke Langit dan 
Difardhukannya Ibadah Shalat 


(Kt) Syaiban bin Farrukh, (1) (kt) Hammad bin Salarnah , 
(kt) 1 sabit Al Bunani, (2) dari A nas bin Malik bahwa Rasulullah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 
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“Aku didatangi Buraq — /)/V7 itu seekor hewan tunggangan yang 
berwarna putih, laebih tinggi dibanding himar dan lebih rendah 
dibandingkan dengan baghal. Dia meletakkan langkah kakinya di 
ujung pandangan matanya —. lain tas aku menunggangi Buruq sampai 
tiba di Baitul Maqdis. Aku menambatkannya di pintu masjid Baitul 
Maqdis yang memang sudah biasa dipergunakan para nabi untuk 
menambatkan [hewan tunggangan mereka;. Kemudian aku masuk ke 
dalam masjid dan menunaikan ibadah shalat sebanyak dua raka ’a t. 
Setelah itu aku keluar. Lantas Jibril ‘alaihissalaam datang 
menghampiri aku dengan membawa sewadah khamr dan sewadah susu. 
.Aku pun memilih [wadah yang berisi J susu. Maka Jibril shallallahu 
‘alaihi wa sallam berkata, ‘Kamu telah memilih fitrah. ” Kemudian 
dia mi’raj bersama denganku ke langit. Jibril minta dibukakan [pintu 
langit duniaj. Maka dia ditanya, ‘'Siapakah kamu?” Jibril pun 
menjawab, “[Aku] Jibril. ” Dia ditanya lagi, “Siapakah orang yang 
bersama denganmu?” Jibril menjawab, “Muhammad. ” Dia kembali 
ditanya, ‘Apakah dia telah diutus?” Jibril menjawab, “Dia telah 
diutus. ” Maka Ijpintu langit duniaj dibukakan untuk kami. Ternyata 
aku bertemu dengan Adam. Dia menyambutku dan mendoakan 
kebaikan untukku. 


Kemudian Jibril mi’raj bersama denganku ke langit kedua. Jibril 
‘alaihissalaam minta dibukakan [pintu langit kedua]. Maka dia 
pun ditanya, “Siapakah kamu?” Jibril menjawab, “]Akuj Jibril. ” 
Dia ditanya lagi, “Siapakah orang yang bersama denganmu?” Jibril 


Uasulullab shallallahu alahi wa saiiam [j/ /sna ka 
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menjawab, ‘ ‘Muhammad. ” Dia ditanya [untak yang ketiga kalinya], 
‘Apakah dia telah diutus?”Jibril menjawab, ‘Dia telah diutus. ”Maka 
[pintu langit kedua] dibukakan untuk kami. Teryata aku bertemu 
dengan kedua putra paman,yakni ‘Isa Ibnu Maryam dan Yahya bin 
/akariyaa ' shalawaatuUaahi 'alaihimaa. Keduanya menyambutku 
dan mendoakan aku dengan kebaikan. Kemudian Jibrilrni’raj denganku 
ke langit ketiga. Jibril minta dibukakan [pintu langit ketiga]. Maka 
dia pun ditanya, “Siapakah kamu?’Jibril menjawab, “[Aku] Jibril.” 
Dia kembali ditanya, “Siapakahyang bersamamu?”Jibrilmejawab, 
“Muhammad shallallahu ‘alaihi wa sallam. ” Dia ditanya, “Apakah 
dia telah diuus?”Jibril menjawab, ‘Dia telah diutus. ”Maka dibukakan 
[pintu langit ketiga] untuk kami. Ternyata aku bertemu dengan Yusuf 
shallallahu ‘alaihi wa sallam. Dia telah diberi separuh kebaikan. 
Dia menyambutku dan mendoakan kebaikan untukku. 

Kemudian Jibril mi’raj bersamaku ke langit keempat. Jibril 
‘alaihissalaam minta dibukakan [pintu langit keempat]. Maka dia 
ditanya, “Siapakah ini?” Jibril menjawab, “[Aku] Jibril. ”Dia kembali 
ditanya, ‘Dan siapakah orang yang bersama denganmu?” Jibril 
menjawab, ‘Muhammad. ” Dia ditanya lagi, “Apakah dia telah 
diutus?” Jibril menjawab, ‘Dia telah diutus. ” Maka dibukakan (pintu 
langit keempat] untuk kami. Ternyata aku bertemu dengan Idris. Dia 
menyambutku dan mendoakan kebaikan untukku. Allah ‘Azza wa 
Jalia berfirman, ‘Dan Kami telah mengangkatnya ke martabat yang 
tinggi. ” Qs. Maryam (19):57. 

Kemudian Jibril mi’raj bersamaku ke langit kelima. Jibril minta 
dibukakan [pintu langit kelima]. Dia pun ditanya, ‘Siapa itu?” Dia 
menjawab, ‘Jibril. ” Dia kembali ditanya, ‘Dan siapakahyang sedang 
bersamamu?” Dia menjawab, “Muhammad. ” Jibril ditanya lagi, 
‘Apakah dia telah diutus?” Dia menjawab, ‘Dia telah diutus. ”Maka 
dibukakanlah [pintu langit kelima] untuk kami. Ternyata aku bertemu 
dengan Harun shallallahu ‘alaihi wa sallam. Dia meyambutku dan 
mendoakan kebaikan untukku. Kemudian Jibril mi’raj denganku ke 
langit keenam. /i/?rz7‘alaihissalaam minta dibukakan (pintu langit 
keenam]. Dia pun ditanya, “Siapa ini?” Dia menjawab, ‘Jibril.” Dia 
kembali ditanya, ‘Dan siapakah orang yang bersamamu?” Jibril 
menjawab, ‘Muhammad. ” Dia ditanya lagi, 'Apakah dia telah 
diutus?” Jibril menjawab, ‘Dia telah diutus. ” Maka dibukakanlah 
(pintu langit keenam] untuk kami. Ternyata aku bertemu dengan Musa 
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shallallahu 'alaihi wa sallam. Dia menyambutku dan mendoakan 
kebaikan untukku. 

Kemudian Jibril mi’raj denganku ke langit ketujuh. Jibril minta 
dibukakan [pintu langit ketujuh]. Lain tas dia ditanya, “Siapakah ini?” 
Jibril menjawab, “[Aku] Jibril. ” Dia ditanya lagi, “Dan siapakah 
orangjang bersamamu?”Jibril menjawab, “Muhammad shallallahu 
‘alaihi wa sallam. ” Dia kembali ditanya, “Apakah dia telah diutus?” 
Jibril menjawab, ‘Dia telah diutus. ” Maka [pintu langit ketujuh] 
dibukakan untuk kami. Ternyata aku bertemu dengan Ibrahim 
shallallahu ‘alaihi wa sallam sedang menyandarkan punggungnya 
di Ml Baitul Ala ’muur. Al Baitul Ma 'mim r i lu setiap harinya dimasuki 
oleh tujuh puluh ribu malaikat. (Apabila mereka telah keluar dari 
sana) tidak akan pernah kembali lagi. Kemudian Jibril bersama 
denganku pergi ke As-Sidratul Muntahaa. Ternyata daunnya sebesar 
telinga gajah dan ukuran buahnya seperti tempayan yang berukuran 
besar. 

Ketika As-Sidratul Muntahaa diselubungi sesuai dengan perintah 
Allah, maka penampilannya pun menjadi berubah. Tidak akan ada 
seorang pun dari makhluk Allah yang mampu menyifati keindahannya. 
Tantas Allah memberikan wahyu kepadaku. Dia memfardhukan hma 
puluh kali shalat setiap sehari semalam kepadaku. Maka aku turun 
kepada Musa shallallahu ‘alaihi wa sallam. Musa berkata, “Apa 
yang telah difardhukan oleh Tuhanmu kepada umatmu?” Aku 
menjawab, “Shalat sebanyak lima puluh kali. ” Musa berkata, 
“Kembalilah kamu menghadap Tuhanmu! Mintalah keringanan 
kepada-Nya! Karena sesungguhnya umatmu tidak akan mampu 
melaksanakannya. Sesungguhnya aku telah mecoba [untuk menerapkan 
hal tersebut] kepada orang-orang Bani Isra 'il dan aku telah mengetahui 
mereka [tidak sanggup melaksanakannya]. ” 

Rasulullah bersabda, “Maka aku kembali kepada Tuhanku sembari 
berkata, “Wahai Tuhanku, berikanlah keringanan bagi umatku!” 
Tantas Allah mengurangi lima kali shalat untukku. Aku kembali 
menemui Musa dan berkata, “Allah telah mengurangi lima kali shalat 
untukku. ”Musa berkata “Sesungguhnya umatmu tidak akan kuat 
melaksanakannya. Kembalilah kamu menghadap Tuhanmu! Dan 
mintalah keringanan kepada-Nya!” Rasulullah bersabda, “Aku terus 
bolak-balik antara Tuhanku Tabaaraka wa Ta’aala dan Musa 


JfasuLtllah sballallalu alailv wa sallam [jf Jsva 'D 
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‘alaihissalaam sampai akhirnya Allah berfirman, “Wahai 
Muhammad, sesungguhnya [kefardhuanyang Aku berikan kepada 
umatmu] adalah lima kali shalat dalam sehari semalam. Setiap shalat 
nilainya sama dengan sepuluh. Maka hal itu sama dengan lima puluh 
kali shalat. Barangsiapa berniat [melakukan] sebuah amal kebaikan 
lantas dia tidak sempat merealisasikannya, maka aka dicatat untuknya 
satu kebaikan. Namun jika dia mengamalkannya, maka akan dicatat 
untuknya sepuluh kebaikan. Sedangkan barangsiapa berniat 
[mengerjakan] sebuah keburukan lantas dia tidak sampai 
merealisasikannya, maka tidak dicatat untuknya sesuatu apapun. 
Akan tetapi jika dia sampai merealisasikannya, maka akan dicatat 
untuknya satu keburukan. ” Rasulullah bersabda, “Lantas aku turun 
sampai akhirnya tiba di tempat Musa shallallahu ‘alaihi wa sallam. 
Maka aku memberitahukan [berita gembira dari Allah itu] kepadanya. 
Namun Musa malah berkata, “Kembalilah kamu kepada Tuhanmu! 
Mintalah keringanan kepada-Nya!” Rasulullah shallallahu ‘alaihi 
wa sallam bersabda, “Aku pun berkata, “Aku telah berkali-kali 
menghadap Tuhanku sehingga aku merasa malu kepada-Nya. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Keseluruhan personel perawi dalam rangkaian sanad hadits ini terdiri 
dari orang-orang yang berkebangsaan Bashrah. 

(1) Kata Farrukh tergolong isim \ajam dan berstatus sebagai isimghairu 
munsharif. Penjelasan tentang masalah ini berkali-kali telah kami sebutkan 
pada pembahasan terdahulu. 

(2) Cara laca lafazh ini adalah dengan men dhammah huruf baa‘ 
sehingga berbuni Al Bunani. Kata Al Bunani sebenarnya disandarkan 
kepada Bunanah, nama sebuah kabilah yang cukup terkenal. 

Keterangan Hadits: 

Pembahasan bab ini tergolong cukup panjang. Insya Allah aku akan 
menjelaskan beberapa syarah untuk kata-kata yang dianggap sulit dan 
beberapa maksud dari matan hadits secara lebih ringkas. Al Qadhi ‘Iyadh 
rahimahullaahu \anhu juga telah menngkas secara apik pembahasan tentang 
isra'nya Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam. Dalam hal ini beliau berkata, 
“Orang-orang berbeda pendapat mengenai proses isra' Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam. Ada yang mengatakan bahwa perjalanan malam beliau pada 
waktu itu hanya dalam pengalaman mimpi. Namun pendapat yang benar 
adalah pendapat yan r dianut oleh mayoritas ulama salaf maupun khalaf 
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dari kalangan ahli fikih, ahli hadits, dan ahli kalam. Mereka menyebutkan 
bahwa Rasulullah melakukan perjalanan isra' sekaligus dengan ruh dan 
raganya. Banyak sekali riwayat yang membuktikan masalah ini bagi mereka 
yang mau menelaah dengan serius. Bahkan makna dalam riwayat-riwayat 
tersebut tidak perlu untuk ditakwilkan karena memang sudah sangat jelas. 


Di dalam kitab ini nanti juga akan disebutkan hadits riwayat Syuraik 
yang diingkari oleh para ulama. Bahkan Musim sendiri telah membeberkan 
semacam peringatan terhadap riwayat tersebut dengan ungkapan sebagai 
berikut, “Hanya saja ada sedikit susunan kalimat yang diubah dengan cara 
diawalkan atau diakhirkan. Dan juga ada sedikit penambahan serta 
pengurangan redaksional.” [Lihat keterangan lengkapnya pada hadits nomor 
262 —penerj.]. 

„ x J? * / 

sJ vh Cara baca lafazh ini adalah dengan men dhammah huruf 
sehingga berbunyi Buraq. Para ulama ahli bahasa berkata, “Buraq adalah 
nama hewan tunggangan yang dinaiki Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
pada malam isra‘.” Az-Zubaid di dalam kitab Mukhtasharul Ain dan 
penyusun kitab At-Tahriir berkata, “Buraq adalah hewan tunggangan yang 
dinaiki oleh para nabi shalawaatullaahi wa salaamuhu ‘ alaihim .” Hanya saja 
keterangan yang disampaikan oleh kedua ulama ini masih membutuhkan 
sumber nukilan dari riwayat yang berkualitas shahih. 


Ibnu Duraid berkata, “Istilah Buraq insyaa Allah terbentuk dari kata 
barq yang artinya kilat. Dinamakan seperti itu karena kecepatanya yang luar 
biasa.” Ada yang mengatakan dinamakan Buraq karena tubuhnya yang 
sangat bersih dan berkilau. Ada yang mengatakan, dinamakan Buraq karena 
tubuhnya berwarna putih. Al Qadhi berkata, “Mungkin diberi nama Buraq 
karena hewan itu mem ili ki dua macam warna. Sebab spesies kambing 
disebut dengan istilah barqaa' apabila dia memiliki kulit dengan dominasi 
warna putih yang dikombinasikan dengan warna hitam. Di dalam hadits 
tersebut, hewan Buraq disebutkan berwarna putih. Jadi mungkin saja dia 
merupakan hewan sejenis domba yang berwarna putih dengan variasi warna 
hitam.” Wallaahu a’lam. 


4j ibjjj 4jiU-JLj «uLi j* Jli O-j CU-Jl j* Ada dua 

cara baca yang sangat masyhur untuk lafazh Baitul Maqdis. Yang pertama 
dengan mem fathah huruf miim, mensukun huruf qaaf dan men kasrab huruf 
daal yang juga dibaca takhfiij sehingga berbunyi Baitul Maqdis. Sedangkan 
cara baca yang kedua adalah dengan men dhammah huruf miim, mem fathah 
huruf qaaf dan membaca tasydiid huruf daal sehingga berbunyi Baitul 
Muqaddas. Al Wahidi berkata, “Golongan yang membaca huruf daal dengan 
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tasydiid berarti mengartikannya sebagai rumah Allah yang disucikan. 
Sedangkan kelompok yang membaca takhfiifh uruf aWhya, maka menurut 
Abu ‘Ali Al Farisi, lafazh maqdis adakalanya berbentuk mashdar atau makaan 
(artinya: tempat). Kalau berbentuk mashdar, maka seperti kata marji ’ yang 
terdapat dalam firman Allah Ta’aala, “Ilaihi marji'ukum (artinya: hanya 
kepada-Nyalah kamu semua akan kembali)” Qs. Yuunus (10):4. Masih 
banyak lagi mashdar yang berbentuk shighat (bentuk kata) seperti ini. 
Sedangkan apabila kata tersebut dianggap sebagai makaan, maka artinya 
adalah rumah yang dibuat suci atau rumah yang suci. Bentuk penyucian 
rumah tersebut adalah dengan menjauhkan dan mengosongkannya dari 
berhala. Az-Zajjaj berkata, “Baitul Muqaddas adalah baitulmuthahhar (artinya: 
rumah yang disucikan). Sedangkan Baitul Maqdis adalah tempat yang bersih 
dan dosa.” Wallaahu a’lam. 

y B o 

iiiKll Cara baca lafazh ini adalah dengan mtnsukun huruf laam 
menurut bahasa yang fashih, sehingga berbunyi halqah. Namun Al Jauhari 
juga menyebutkan cara baca dengan mem fathah huruf laam sehingga 
berbunyi halaqah. Dalam hal ini Al Jauhari berkata, “Yunus telah 
menceritakan dari Abu ‘Amr bin Al ‘Ala' bahwa cara baca kata halaqah 
adalah dengan mtmfathah huruf laam. ” Sedangkan bentuk plural dari kata 
halaqah adalah halaq dan juga halaqaat. Apabila lafazh tersebut dibaca halqah, 
maka bentuk pluralnya adalah halaq dan hilaq. 

X * y • » 

M -hiji yr" Demikianlah redaksi yang terdapat di dalam kitab 

rujukan, yakni dengan lafazh bihii. Dhamir mudyikkar pada lafazh bihii 
tersebut kembali kepada makna dari kata halqah. Sedangkan makna dari 
kata halqah yang dimaksud adalah kata syai‘. Dengan kata lain, dhamir 
mudyakkar tersebut kembali kepada kata syat\ Penyusun kitab At-Tahriir 
berkata, “Yang dimaksud dengan kata halqah adalah pintu masjid Baitul 
Maqdis.” Wallaahu a’lam. 

Sedangkan kalau Buraq diikat di pintu masjid Baitul Maqdis, maka 
tindakan ini merupakan bentuk kehati-hatian dan berikhtiyar agar sesuatu 
lebih dalam kondisi aman. Tentu saja hal seperti ini tidak mengurangi rasa 
tawakal dan pasrah kepada Allah Ta’aala. Wallaahu a’lam. 


ilil JiJUi jii' ‘js stilj ’ja fbA fSKJl 4^ JiJ*- 

/ 4 +4*4 + 4 ++ y + + + 


o^kdi 4li Redaksi ma tan hadits ini disebutkan secara ringkas. 

Maksud dari kalimat ini bahwa telah dikatakan kepada Rasulullah shallallahu 
'alaiht wa sallam , “Pilihlah kedua wadah yang kamu suka!” Hal ini sebagaimana 
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yang akan dijelaskan secara lebih detail pada hadits riwayat: Abu Hurairah, 
dimana beliau akhirnya diben ilham untuk memilih wadah yang berisi susu. 

3'Jaik Para ulama menafsirkan kata fitbrah pada matan hadits 

ini dengan Islam dan istiqamah. Dengan demikian maksudnya adalah, “Aku 
lebih memilih simbol Islam dan isitiqamah .” Susu dianggap sebagai simbol 
Islam dan istiqamah karena memang dia merupakan jenis minuman yang 
suci, segar dan mudah diteguk oleh peminumnya. Bahkan susu juga 
merupakan jenis minuman yang tidak memiliki efek samping. Berbeda 
dengan khamr yang merupakan biangnya segala bentuk keburukan. Bahkan 
khamr sangat berpotensi untuk menarik berbagai bentuk keburukan pada 
waktu atau setelah diteguk. Wallaahu a’lam. 

✓ ' ' 

Cara baca lafazh ini adalah dengan mem fathah huruf ‘ain dan 
raa' sehingga berbunyi ‘araja. Makna lafazh mi adalah sha’ada yang artinya 

naik ke atas. 

* 

Ji jf* Dalam lafazh ini terdapat pelajaran tentang etika orang yang 
meminta izin dengan cara mengetuk pintu atau yang lainnya. Yakni apabila 
dia ditanya, “Siapa kamu?” maka seyogyanya dia menjawab, “Zaid,” yakni 
langsung menyebutkan identitas namanya. Bukan menjawab dengan kalimat, 
“Aku.” Di dalam hadits Rasulullah sendiri telah dijelaskan tentang larangan 
menjawab dengan lafazh, “Aku” apabila seseorang ditanya oleh si pemilik 
rumah atau yang semisalnya. 

Maksud pertanyaan malaikat penjaga langit dengan lafazh 
seperti ini adalah untuk memastikan apakah Rasulullah memang telah diutus 
untuk isra‘ dan naik ke langit. Bukan berarti bertanya apakah beliau telah 
diutus sebagai rasul. Sebab bukan sesuatu yang asing lagi bagi para malaikat 
kalau Rasulullah pada waktu itu merupakan seorang manusia yang telah 
diutus sebagai rasul Allah. Demikian makna yang shahih untuk kalimat ini. 
Dan hanya makna inilah yang disebutkan oleh Al Khaththabi dan para 
ulama yang lain di dalam Syarah Al Bukhari. Sekalipun Al Qadhi telah 
menyebutkan bahwa pertanyaan malaikat penjaga langit itu untuk mengecek 
apakah beliau telah diutus sebagai rasul Allah. Al Qadhi juga berkata, “Langit 
memiliki beberapa pintu dan para malaikat penjaga untuk masing-masing 
pintu tersebut.” Dari kalimat ini dapat diketahui bahwa memohon izin 
merupakan sesuatu yang selayaknya dilakukan. Wallaahu a’lam. 

j J 1 tsi k' 'iti Pada matan hadits ini disebutkan 

* ' ' ' ' ' 

sabda Rasulullah setiap kali beliau bertemu dengan para nabi di masing- 
masing lapis langit. Dari beberapa sabda beliau itu dapat diambil pelajaran 
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bahwa seseorang disunahkan untuk bertemu (mengunjungi) orang-orang 
yang memiliki keutamaan. Selain itu juga dianjurkan untuk memberikan 
kalimat sambutan dan mendoakan baik ketika bertemu, sekalipun orang 
yang disambut atau yang didoakan itu derajatnya lebih utama. Dan matan 
hadits tni juga dapat diambil pelajaran bahwa boleh hukumnya memberikan 
kalimat pujian kepada orang lain jika memang pujian tersebut dirasa tidak 
membuat orang yang mendengarnya merasa ‘ujub (sombong) atau aman 
dari akibat buruk yang lainnya. 


s a s* yi 

ikiJl Ul lili Al Azhari berkata bahwa menurut Ibnus-Sakit, 
dalam bahasa Arab biasa dikemukakan istilah humaa ibnaa ‘ammin dan tidak 
biasa disebutkan dengan istilah humaa ibnaa khaalin. Dan begitu juga dengan 
isilah ibnaa khaalatin yang lebih lumrah dipakai, bukan ibnaa ‘ammatin. 


cA3' J[ dli ilil jjo Ul lili Al Qadhi 

rahimabullaahu ta'aala berkata, “Dari kalimat matan hadits ini bisa diambil 
sebuah dalil bahwa boleh hukumnya seseorang bersandar ke kiblat atau 
dengan kata lain menyandarkan punggung ke arah kiblat.” 


, /'i 

( _ s ^£Jl ojjUi Ji Demikianlah redaksi yang terdapat di 

dalam kitab rujukan, yakni dengan menggunakan lafazh As-Sidratul 
Muntahaa, dengan membubuhkan alif laam pada kata sidrab. Namun dalam 
beberapa riwayat lain ada juga yang tanpa membubuhkan alif laam sehingga 
berbunyi Sidratul Muntahaa. Ibnu Abbad dan beberapa ulama ahli tafsir 
berkata, “Disebut dengan istilah Sidratul Muntahaa karena batas pegetahuan 
malaikat terhenti pada ruang tersebut. Tidak ada seorang pun yang mampu 
menembusnya kecuali hanya Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallaml ’ Telah 
diriwayatkan dan Abdullah bin Mas’ud radhiyalhahu \anbu , disebut dengan 
istilah Sidratul Muntahaa karena semua perkara Allah Ta’aala baik yang 
berada di bawah maupun di atas tempat itu terhenti di sana. 


jYilLS' ydi lil j Cara baca lafazh ini adalah dengan meng kasrab huruf 
Cjaaf. Kata qilaal sendiri merupakan bentuk plural dari kata qullah. Makna 
kata qullah adalah sebuah tempayan besar yang kapasitasnya sembilan geriba 
atau bahkan lebih. 


SC f 9 s s' 

A Maksud kalimat ini bahwa Rasulullah shallallahu 'alaihi 
m sallam kembali ke tempat dimana beliau pertama kali bermunajat dengan- 
Nya. Di situlah beliau bermujanat untuk yang kedua kali [dan seterusnya]. 


/ £ Q '^ ^ t s Oss ' s ss / ^ 2s S 9S * O * ° s * o " 

fbCJl dlp jjj Ji litj iijlf j*, Jyl jdi Yang dimaksud 

dengan bolak-balik antara Tuhan dan Nabi Musa adalah bolak-balik antara 
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tempat bermunjat kepada Allah dengan tempat Nabi Musa. Wallaahu a Tam, 

(At) ‘Abdullah bin I lasyim Al ‘Abdi, (kt) Bah ^ bin Asad, 
(kt) Sulaiman bin AlMughirah, (kt) Tsabit, dari Anas bin Malik, 
dia berkata , Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 


•Ah' j*-* f A) «A f* iSj-C* “jt- \y j J\ lyAli 



‘Aku telah didatangi [para malaikat]. Lantas mereka membawaku 
ke sumur Zamzam. Dadaku dibelah untuk kemudian dicuci dengan 
air Zamzam. Kemudian aku ditinggalkan. ” 


Keterangan Hadits: 


A p p f j'j dL, ^ {£jL> A Makna lafazh syaraha adalah 


syaqqa yang artinya membelah. Hal ini sebagaimana yang disebutkan pada 
riwayat setelah ini. 

c ~b’ 1 f Cara baca lafazh ini adalah dengan men sukun huruf laam 
dan mtndhammah huruf taa ‘sehingga berbunyi unyiltu. Demikianlah redaksi 
yang kami terima dan juga yang terdapat dalam semua kitab rujukan. Bahkan 
Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala juga menukil redaksi seperti itu dari 
semua jalur riwayat. Sedangkan makna kalimat tersebut tidak begitu jelas 
dan masih diperselisihkan oleh para ulama. Al Qadhi berkata, “Al Waqasyi 
mengatakan bahwa lafazh im termasuk keragu-raguan dan para perawi. 
Karena yang benar adalah redaksinya berbunyi turiktu. Hanya saja telah 
terjadi kesalahan periwayatan di antara para perawi.” Al Qadhi juga berkata, 
“Aku telah bertanya kepada Ibnus-Siraj mengenai masalah ini. Ternyata 
beliau menjawab, “Lafazh unyiltu secara bahasa memiliki makna turiktu. 
Dengan demikian tidak ada kesalahan periwayatan dalam kasus ini.” 


Al Qadhi berkata, “Menurutku, makna lafazh umpltu (artinya: aku 
diturunkan) pada matan hadits tersebut tetap seperti maknanya yang lazim, 
yakni lawan kata dari kata rufi’tu (artinya: aku diangkat). Sebab dalam hadits 
itu Rasulullah bersabda, “Lantas mereka membawaku ke sumur Zamzam. 
Kemudian aku diturunkan.” Maksud frasa ‘diturunkan’ di sini adalah 
dikembalikan ke tempat semula dimana aku pertama kali dibawa.” Al Qadhi 
kembali berkata, “Aku terus berusaha untuk memahami makna lafazh mi 
sampai akhirnya aku berhasil menemukan titik terang dari riwayat Al Hafizh 
Abu Bakar Al Barqani. Lafazh unsyltu tersebut ada pada ujung riwayat 
haditsnya. Berikut ini adalah redaksinya secara lengkap, “Ysurnma unyiltu 
‘alaa thastin min d^ahabin mamlu 'atin hikmatan wa iimaanan (artinya: kemudian 




aku diturunkan di atas sebuah bejana emas yang penuh dengan hikmah 
dan keimanan).” Demikianlah akhir keterangan yang disampaikan oleh Al 
Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala. 


Namun ternyata lafazh un^iltu dalam riwayat Al Barqani itu 
dikemukakan dengan cara baca yang lain, yakni dengan mem fathah huruf 
laam dan men sukun huruf taa' sehingga berbunyi an^alat. Demikianlah 
redaksi yang kami temui di dalam kitab AlJam ’ Bainash-Shahiihain karya Al 
Humaidi. Al Humaidi memang menyebutkan adanya tambahan redaksi ini 
pada riwayat Al Barqani. Bahkan beliau juga sempat berkata, “Al Barqani 
meriwayatkan hadits tersebut dengan sanad Muslim.” Dengan kata lain 
sepertinya Al Humaidi ingin memberikan isyarat bahwa dalam riwayat 
Muslim ada yang kurang. Dan versi lengkapnya adalah seperti yang 
ditambahkan oleh Al Barqani. Wallaahu a’lam. 


(Kt) Syaiban bin Farrukh, (kt) Hammad bin Salamah, (kt) 
Tsabit AlBunani, dari Anas bin Malik, 


0 0 A 


0 0 0 
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“Sesungguhnya Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam didatangi 
oleh Jibril shallallahu ‘alaihi wa sallam. Ketika itu beliau sedang 
bermain-main dengan anak-anak kecil sebayanya. Jibril menangkap 
beliau, meletakkannya di permukaan tanah dan kemudian membelah 
dadanya untuk diambil organ hatinya. Jibril berhasil mengeluarkan 
segumpal darah dari organ hati tersebut. Kantas Jibril berkata, “Inlah 
jatah untuk syaithan dari dalam dirimu. ” Kemudian Jibril mencuci 
organ hati Rasulullah dengan air 7,amgam di dalam bejanayang terbuat 
dari emas. Setelah itu organ hati tersebut dirapatkan dan dikembalikan 
ke tempatnya semula. Anak-anak kecil datang menghampiri ibu 
Rasulullah —maksudnya ibu susuannya —. Mereka semua berkata, 


918 Terjemah Syarat Shahiih Muslim 



“Sesungguhnya Muhammad U’la!) dibunuh. ” Lantas mereka semua 
menyongsog Muhammad sedangkan beliau dalam keadaan berkilau. 
A nas berkata, “Dan sungguh aku telah melihat bekas tempat jahitan 
di dada beliau. ” 


Keterangan Hadits: 

P Yy j tA pks ^ oLl* ^ ^ r Cara baca lafazh ini adalah 
dengan mem fathah huruf thaa' dan mensukun huruf siin sehingga berbunyi 
ath-thast. Makna lafazh ini adalah sebuah wadah yang bentuknya sudah cukup 
terkenal. Kata t bas t dalam bahasa Arab tergolong isi/n mu \annats. Menurut 
Al Qadhi, dalam sebuah versi ada yang membaca huruf thaa‘nga dengan 
kasrah , dengan demikian berbunyi thist. Namun menurut bahasa yang 
masyhur adalah dengan membacanya fathah sebagaimana yang telah kami 
sebutkan. Ada juga pendapat yang mengatakan dengan redaksi thass, yakni 
dengan mtntasjdiid huruf siin dan membuang huruf taa‘ yang ada di akhir 
kata. Bahkan ada juga yang menyebutkan dengan istilah thassah. Sedangkan 
bentuk plural dan kata ini adalah thasaas, thasus atau thassaat. 


Cara baca lafazh ini adalah dengan mtmfathah huruf laam 
yang setelah itu diikuti dengan huruf hamyah yang dibaca fathah sebagaimana 
wayan dharabahu. Namun ada juga versi lain dengan membubuhkan huruf 
alif setelah huruf laam sehingga dibaca madd sebagaimana wayan aadyanahu. 
Makna lafazh la‘amahu adalah mengumpulkan dan menghimpun kembali 
antara bagian yang satu dengan yang lainnya. 

Keterangan hadits ini tidak berarti menimbulkan kesimpulan bahwa 
boleh hukumnya mengunakan wadah dari emas untuk keperluan sehari- 
hari. Karena ini merupakan perbuatan malaikat yang tentu saja tidak sama 
dengan hukum yang berlaku pada kita. Belum lagi peristiwa tersebut terjadi 
sebelum Rasulullah shallallahu "alaihi wa sallam mengharamkan penggunaan 
wadah yang terbuat dari logam emas dan perak. 

’dj*> Cara baca lafazh ini adalah dengan meng kasrah huruf yhaa ‘ 

dan dikuti dengan huruf hamyah yang dibaca sukun. Makna lafazh tersebut 
adalah wanita yang meyusui. Suami wanita yang menyusui juga disebut 
dengan istilah ybi‘r. 

o*^li £*£• y >j afiOL l* Cara baca lafazh ini adalah dengan membaca 
fathah huruf qaaf sehingga berbunyi muntaqa’uldaun. Makna lafazh tersebut 
adalah mengalami perubahan warna. Para ulama ahli bahasa berkata, “Lafazh 
ini memiliki tiga versi bahasa yang kesemuanya dengan membaca fathah 
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huruf qaaf Keriga versi bahasa tersebut adalah imtaqa’a fahuwa mumtaqa’, 
'ntaqa’a fahuwa muntaqa', dan ibtaqa’a fahuqa mubtaqa’T Al Jauhan dan 
beberapa ulama yang lain berkata, “Namun bahasa yang fashih adalah yang 
berbunyi memtaqaj’ Al Jauhan telah menukil ketiga versi bahasa tersebut 
dan Al Kisah. Dalam hal ini beliau berkata, “Makna lafazh tersebut adalah 
warna roman muka yang berubah karena sedih atau takut.” Al Harawi dalam 
menasirkan kata-kata yang asing pada hadits ini berkata, “Untuk 
mengungkapkan warna yang mengalami perubahan, ada beberapa istilah 
dalam bahasa Arab sebagai berkut: intaqa’a, ibtaqa’a, imtaqa’a, istaqa’a, iltama’a, 
intasafa, intasyafa, iltama’a, ilmataha, ibtasara, dan iltahama 


‘ Udiik-dt iJJi J\ ^jj\ cJT c ara h aC a lafazh ini adalah dengan 


mengkasrah huruf miim, mtnsukun huruf khaa\ dan mcmfathah huruf yaa‘. 
Makna lafazh tersebut adalah ‘ibrah yang artinya adalah jarum. Dari kalimat 
matan hadits ini bisa diambil dalil bahwa seorang laki-laki boleh hukumnya 
melihat dada orang laki-laki yang lain. Dan kebolehan dalam masalah ini 
tidak diperselisihkan oleh para ulama. Begitu juga seorang laki-laki boleh 
melihat organ tubuh di atas pusar maupun organ tubuh di bawah lutut 
orang laki-laki yang lain. Terkecuali apabila dia melihatnya dengan diiringi 
perasaan syahwat, maka hukum kebolehan itu pun menjadi hilang dan 
langsung berubah menjadi haram. Sebab haram hukumnya memandang 
orang lain dengan didorong perasaan syahwat kecuali pandangan suami 
kepada istrinya atau pandangan seseorang kepada budak perempuannya. 
Begitu juga apabila obyek pandangannya adalah amrad jamiil (seorang 
pemuda tampan). Maka hukum memandang wajah dan seluruh anggota 
badannya adalah haram, baik didorong dengan syahwat atau tidak. Boleh 
memandang pemuda tampan apabila untuk suatu kepentingan, seperti untuk 
transaksi jual beli, untuk mengobati, dalam proses belajar mengajar atau 
transaksi yang sejenisnya. Wallaahu a’lam. 


& (Kt) Harun bin Sa’id A.I Hih, (*) (kt) Ibnu Wahb, dia berkata, 
(ak) Sulaiman—dia itu adalah bin Hilal -—, dia berkata, (at) Syarik 
bin Hbdillah binHbiNamr, dia berkata, 
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‘Siku telah mendengar Anas bin Malik memberitaku kami mengenai 
malam dimana Rasulullah shallallahu ‘alaihi \va sallam di Isra 'kan 
dan masjid Ka’bah. Sesungguhnya beliau didatangi oleh tiga orang 
sebelum diberi wahyu. Ketika itu beliau sedang tidur di dalam Ml 
Masjidil Haram. ” Lantas p e rawi menyebutkan kisah hadits 
sebagaimana pada riwayat Tsabil Al Bunani. Hanya saja ada sedikit 
susunan kalimatyang diubah dengan cara diawalkan atau diakhirkan. 
Danjuga ada sedikit pertambahan serta pengurangan redaksional. 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Pada pembahasan terdahulu telah berulang kali disebutkan bahwa 
kata Al Aili terdiri dari huruf hamyah dan yaa‘. 

Keterangan Hadits: 

^ lP Keterangan yang menyatakan kalau perjalanan 
Isra' dilakukan oleh beliau sebelum menerima wahyu jelas-jelas merupakan 
satu kesalahan. Karena perjalanan isra‘ itu beliau lakukan setelah diutus 
sebagai Rasulullah, tepatnya lima belas bulan. Ini sudah merupakan pendapat 
yang paling minim dalam hal durasi waktu antara pengangkatan beliau 
sebagai rasul dengan perjalanan isra‘. Al Harabi berkata, “Perjalaa isra' 
Rasulullah terjadi pada malam 17 Rabi’ul Awal tepatnya setahun sebelum 
beliau hijrah.” Az-Zuhri berkata, “Perjalanan isra' dialami oleh Rasulullah 
setelah lima tahun beliau shallallahu ‘alaihi wa sallam diutus sebagai rasul.” 
Ibnu Ishaq berkata, “Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam mengalami 
perjalanan isra' ketika agama Islam telah tersiar di kota Mekah dan telah 
dianut oleh kabilah-kabilah di kawasan tersebut.” 

Dari beberapa pendapat yang telah disebutkan, yang paling dapat 
diterima sepertinya pendapat yang telah dikemukakan oleh Az-Zuhri dan 
Ibnu Ishaq. Sebab para ulama tidak ada yang mengingkari kalau Khadijah 
radhiyallaahu ‘anhaa sempat melakukan shalat wajib bersama dengan 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam setelah kefardhuan ibadah tersebut 
diwajibkan. Dengan demikian bisa dipastikan kalau perjalanan isra' terjadi 
sebelum Khadijah wafat, yakni beberapa saat sebelum Rasulullah hijrah ke 
Madinah. Ada pendapat yang mengatakan bahwa waktunya tiga atau lima 
tahun sebelum hijrah. Para ulama juga bersepakat bahwa kefardhuan shalat 
diberikan kepada Rasulullah pada waktu malam isra'. Lantas bagaimana 
mungkin dalam hadits ini disebutkan kalau perjalanan malam itu terjadi 
sebelum diturunkannya wahyu?” 
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jwU y>j Perkataan Syuraik yang menyatakan bahwa Rasulullah 
pada malam isra‘ sedang tidur, di dalam nwayat lain juga disebutkan dengan 
menggunakan redaksi, “Ketika aku dalam kondisi antara tidur dan sadar di 
dekat Ka’bah.” Keterangan hadits ini telah dijadikan dalil oleh orang-orang 
yang menganggap perjalanan isra‘ dialami Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa 
sallam hanya dalam mimpi. Namun tidak berarti matan hadits ini bisa 
dipergunakan dalil untuk pendapat seperti yang baru saja disebutkan. Karena 
mungkin saja kondisi seperti ini beliau alami ketika pertama kali malaikat 
datang kepada beliau. Sebab dalam matan hadits tersebut sama sekali tidak 
disebutkan kalau selajutnya beliau masih dalam keadaan tidur.” Demikianlah 
keterangan yang telah disampaikan oleh Al Qadhi rahimahullaahu ta’aala. 
Dan inilah komentar beliau terhadap hadits riwayat Suraik. 

Para ulama juga mengingkari keterangan yang disampaikan dalam 
riwayat hadits ini. Namun Al Bukhan rahimahullaahu ta’aala ternyata 
menyebutkan riwayat Syuraik ini dari riwayat Anas. Beliau menyebutkannya 
di dalam kitab Shahiihnya pada Kitaabut-Taukiid. Beliau menyebutkan hadits 
itu dengan redaksi yang cukup panjang setelah sebelumnya menyebutkan 
riwayat hadits ini. Al Hafizh Abdul Haq rahimahullaahu taWa berkata di dalam 
kitabnya yang berjudul Al Jam’ hainash-Shahiihain sebagai berikut, “Hadits 
Syuraik dengan redaksi seperti ini berasal dari Abu Namr, dan Anas. Hanya 
saja dia menambahkan keterangan di dalam hadits tersebut yang asal-usulnya 
tidak diketahui dengan jelas. Bahkan dia juga menambahkan beberapa lafazh 
yang tidak mudah dikenali. Sebenarnya beberapa orang ulama ahli hadits 
yanghafizh dan sempurna hafalannya telah meriwayatkan hadits tentang isra'. 
Di antara mereka adalah Ibnu Syihab, Tsabit Al Bunani dan Qatadah yang 
berasal dari riwayat Anas. Ternyata kesemua mereka tidak ada yang 
menyebutkan redaksi seperti yang disebutkan oleh Syuraik di dalam riwayatnya 
ini. Sedangkan status Syuraik sendiri sebenarnya bukan seorang perawi hadits 
yang hafizh menurut parameter ulama ahli hadits. Dan sebaliknya, beberapa 
hadits yang disebutkan sebelumnya malah merupakan riwayat-riwayat yang 
dapat dipercaya.” Demikianlah keterangan yang disampaikan oleh ‘Abdul Haq 
rahimahullaahu ta’aala. 

■26J y (At) Uar m alah bin Yahya At-Tujibi, (1) (kk) Ibnu Wahb, 
dia berkata, (ak) Yunus, dari Ibnu Syihab, dan Anas bin Malik, dia 
berkata Abu D^arr telah memberitahu bahwa Kasulullah shallallahu 
‘aiaihi wa sallam bersabda, 
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“sitap rumahku telah dibelah. Sedangkan aku pada waktu itu masih 
tinggal di Mekah. Jibril shallallahu ‘alaihi wa sallam turun untuk 
kemudian membelah dadaku lantas mencucinya dengan air Zamzam. 
Lalu dia membawa sebuah baskom dari emas yang dipenuhi dengan 
hikmah dan iman. Dia meletakkan semuanya ke dalam dadaku dan 
menutupnya [rapat-rapat]. Kemudian Jibril menggandeng tanganku dan 
mengajakku mi ’raj ke langit. Ketika kita sampai di langit dunia, Jibril 
‘alaihissalaam berkata kepada malaikat penjaga langit dunia, 
“Bukakanlah!” Malaikat itu bertanya, “Siapakah ini?” Jibril 
menjawab, “Ini adalahJibril” Malaikat itu kembali bertanya, ‘Pipakah 
kamu mengajak seseorang bersama denganmu?” Jibril menjawab, ‘Iya, 
Muhammad shallallahu ‘alaihi wa sallam yang bersamaku. ” 
Malaikat itu bertanya lagi, “Lantas apakah dia telah diutus?” Jibril 
pun menjawab, ‘Iya. ”Likhirnya malaikat itu membuka [pintu langit 
dunia]. 

Ketika kami naik ke langit dunia, ternyata ada seorang laki-lakiyang 
didampingi seseorang di sebelah kanan dan kirinya. sLpabila dia melihat 
ke arah kanan, maka dia tertawa. Namun apabila dia melihat ke 
arah kiri, maka dia pun menangis. ” Kasulullah bersabda, “Lantas 
orang itu berkata, “Selamat datang Nabiyang shalih dan putra orang 
yang shalih. ” Kasulullah kembali bersabda, ‘Liku berkata, “Wahai 
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Jibril, siapakah orang ini?” Jibril menjawab , “Orang ini adalah Adam 
shailallahu ‘alaihi wa sallam. Seseorangyang berada di samping 
kanan dan kirinya itu adalah jiwa anak keturunannya. Kelompok 
kanan adalah orang-orangjang ada di dalam surga dan kelompok kiri 
adalah orang-orangjang menempati neraka. Apabila dia melihat ke 
arah kanan, maka dia pun akan tertawa. Namun sebaliknyajika dia 
melihat ke. arah kiri, maka dia akan menangis. ” Kasulullah bersabda. 
Kemudian Jibrilmi’raj bersamaku sampai tiba di langit kedua. Jibril 
berkata kepada malaikat penjaga langit kedua, “Bukakanlah!” 
Malaikat itu menjawab sepertiyang telah dikatakan oleh malaikat 
penjaga langit dunia. Sampai akhirnya dia mebukakan [pintu langit 
kedua]. 

Anas bin Malik berkata, “Lantas Rasulullah menyebutkan bahwa di 
beberapa lapis langit beliau bertemu dengan Nabi Adam, Idris, ‘Isa, 
Musa, dan Ibrahim shalawaatullaahi ‘alahim ajma’iin. Beliau tidak 
menjelaskan dengan pasti dimana posisi j. masing-masing dari] mereka. 
Hanya saja beliau sempat menyebutkan kaluti telah bertemu Adam 
‘alaihissalaam di langit dunia dan [bertemu dengan] Ibrahim di langit 
kedelapan. ” Anas berkata, ‘Ketika Jibril dan Rasulullah shailallahu 
‘alaihi wa sallam bertemu dengan Idris shalawaatullaahi ‘alaihi, 
maka Idris berkata, “Selamat datang Nabi yang shalih dan saudara 
yang shalih. ” Rasulullah bersabda, “Setelah dia berlalu, aku berkata, 
“Siapakah orang ini?” Jibril menjawab, ‘Orang ini adalah Idris. ” 
Rasulullah bersabda, “Kemudian aku bertemu dengan Musa 
‘alaihissalaam. Musa berkata, “Selamat datang Nabi yang shalih 
dan saudara yang shalih.” Rasulullah bersabda, “Aku berkata, 
“Siapakah orang ini?” Jibril menjawab, ‘Orang ini adalah Aiusa. ” 
Rasulullah bersabda, ‘Kemudian aku bertemu dengan Isa. ‘Isa berkata, 
“Selamat datang Nabi yang shalih dan saudara yang shalih. ” Aku 
kembali berkata, “Siapakah orangini?”Jibril menjawab, ‘Orangini 
adalah ‘Isa Ibtiu Maryam. ” Rasulullah bersabda, ‘Kemudian aku 
bertemu dengan Ibrahim ‘alaihissalaam. Hantas dia berkata, “Selamat 
datang Nabiyang shalih dan putra saudara yang shalih. ” Rasuhillah 
bersabda, “Siapakah orang ini?” Jibril menjawab, ‘Orang ini adalah 
Ibrahim. ” 

Ibnu Syihab berkata, ‘Ibnu Haym memberi kabar kepadaku bahwa 
Ibnu A b bas dan Abu Habbah Al Anshari berkata, ‘Rasulullah 
shailallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, ‘Kemudian Jibril mi’raj 
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bersamaku sampai aku tiba di Mustawaa. Aku bisa mendengar geretan 
suara (j)alam di sana. ” 

Ibnu / lasrm dan A nas bin Malik berkata, “Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam bersabda, “lain tas Allah Ta’aala m e mfardhukan 
lima puluh kali shalat atas umatku. ” Rasulullah bersabda, “Maka 
aku membawapulangperintah tersebut sampai akhirnya aku melewati 
Musa. FantasMusa ‘alaihissalaam bertanya, “Apayang difardhukan 
oleh Tuhanmu kepada umatmu?” Rasulullah bersabda, ‘Alku berkata, 
“Dia telah memfardhukan lima puluh kali shalat kepada mereka. ” 
Musa ‘alaihissalaam berkata kepadaku, “Kembalilah kamu kepada 
Tuhanmu! Karena sesungguhnya umatmu tidak akan mampu 
melaksanakan perintah tersebut. ”Rasulullah bersabda, “Maka aku 
kembali menghadap Tuhanku sehingga Dia mengurangi separuh 
perintah tersebut. ” Rusulullah bersabda, ‘Alku kembali menjumpai 
Musa ‘alaihissalaam untuk memberitahukan pengurangan tersebut. 
Namun Musa berkata, ‘Kembalilah kamu kepada Tuhanmu! Karena 
sesungguhnya umatmu tidak akan mampu melaksanakan perintah 
tersebut. ” Rasulullah bersabda, “Maka aku menghadap Tuhanku lagi 
sehingga Dia berfirman, ‘Kefardhuan yang Alku berikan kepada 
umatku hanya lima [kali shalat] dan dia [sama nilainya dengan] lima 
puluh [kali shalat]. Firman-Ku tidak pernah bisa diubah. ” 

Rasulullah bersabda, “Lantas aku kembali menemui Musa. Dia masih 
saja berkata, “Kembalilah kamu kepada Tuhanmu. ”Maka aku pun 
berkata, ‘Alku telah merasa malu kepada Tuhanku. ” Rasulullah 
bersabda, ‘Kemudian Jibril bertolak bersama denganku sampai tiba di 
Als-Sidratul Muntahaa. Lantas Als-Sidratul Muntahaa diliputi 
berbagai macam warnayang tidak aku ketahui. ” Rasulullah bersabda, 
‘Kemudian aku dimasukkan ke dalam surga. Ternyata di dalamnya 
terdapat kubah-kubah yang terbuat dari mutiara dan tanahnya adalah 
misi k. ” (2) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Pada pembahasan terdahulu berkali-kali telah kami sebutkan 
bahwa cara baca lafazh ini adalah dengan membaca dhammah huruf dhaadh. 
Namun bisa juga dengan membaca fathah huruf tersebut sehingga berbunyi 
At-Tujibi dan At-Tajibi. Pembahasan detail tentang masalah ini telah kami 
sebutkan pada bagian pembahasan mukaddimah. 

(2) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (Y 1/3342). 
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4=u 'lelah kami sebutkan 


Keterangan Hadits; 

ULtij 

' s s s + s f s r 

beberapa versi bahasa untuk lafazh thast. Juga telah kami sebutkan bahwa 
lafazh tersebut dalam bahasa Arab tergolong isimmu'annats. Sedangkan kalau 
disebutkan kata mumtali 1 (artinya: penuh), maka yang dimaksud dengan 
penuh di sini adalah wadah. 


Pada pembahasan terdahulu juga telah kami sebutkan penjelasan 
tentang definisi iman —tepatnya pada awal pembahasan Kitaabullimaan — 
dan juga penjelasan tentang definisi hikmah tepatnya pada hadits tentang 
hikmah terdapat di Yaman. Sedangkan dhamir pada lafazh afraghahaa kembali 
kepada kepada lafazh thast. Namun penyusun kitab At-Tabriir menyebutkan 
sebuah pendapat yang mengatakan bahwa dhamir baa‘ pada lafazh ajragha 
kembali kepada kata al hikmah. Sekalipun pendapat ini tidak salah, namun 
yang lebih kuat adalah pendapat yang disampaikan sebelumnya. Karena 
jika kembali kepada kata ath-thast, maka maknanya akan semakin jelas, yakni 
yang dimasukkan ke dalam dada Rasulullah adalah iman dan hikmah. 
Sedangkan kalau kembali kepada kata hikmah, maka unsur keimanan berarti 
tidak dimasukan ke dalam dada Rasulullah. Wallaahu a’lam. 


Adapun kalau iman dan hikmah ditempatkan pada sebuah wadah, 
padahal baik hikmah maupun iman tergolong sesuatu yang immaterial, maka 
mungkin saja maksudnya dengan diletakkannya kedua benda immaterial itu 
di dalam wadah tersebut, maka bisa menyebabkan keberadaannya semakin 
betambah dan sempurna. Namun bagaimanapun juga, susunan kalimat ini 
tergolong kalimat majaz yang sangat apik. Wallaahu a’lam. 

e i s o s * % s ' " 

isys\ jp Jstj lili Dalam matan hadits, kata alaswulah ditafsirkan 
sebagai anak keturunan Nabi Adam. Sedangkan kata aswidah sendiri 
sebenarnya bentuk plural dari kata sawaad. Hal ini seperti kata qad%aal yang 
memiliki bentuk jama’ aqd%ilah, kata sanaam yang bentuk jama’nya adalah 
asnimah, dan kata qamaan yang bentuk jama’nya adalah asminah. Kalau bentuk 
jama’ lanjutan dari kata aswidah sendiri adalah aswaad. Menurut ulama ahli 
bahasa, yang dimaksud dengan kata as-sawaad adalah asy-syakhs (artinya: 
seseorang). Namun ada juga yang mengatakan kalau maksud kata as-sawaad 
adalah sekelompok orang. 

(U-Jll Cara baca lafazh ini adalah dengan mem vfathah huruf nuun 
dan siin sehingga berbunyi an-nasam. Sedangkan bentuk tunggal dari kata 
an-nasam adalah an-nasamah. Al Khaththabi dan beberapa ulama yang lainnya 
berkata, “Yang dimaksud dengan nasamah adalah nafas manusia. Sedangkan 


[dlasulullah shallallahu alaihi 'sa sallam / A /rra 
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dalam konteks hadits mi maksudnya adalah arwah anak keturunan Nabi 
Adam 1 alaihissalaam 


Al Qadhi ‘Iyadh rabimahullaahu ta’aala mengomentari hadits ini sebagai 
berikut, “Rasulullah shallallahu ‘a/aihi wa sallam telah menjumpai Nabi Adam 
dan anak keturunannya yang menjadi ahli surga maupun ahli neraka. Padahal 
ada keterangan yang menyebutkan kalau arwah orang-orang kafir itu berada 
di Sijjin. Ada yang mengatakan berada di bumi lapis ketujuh. Ada yang 
menyebutkan berada di bawah bumi lapis ketujuh. Bahkan ada juga yang 
mengatakan kalau arwah orang-orang kafir dikurung dalam penjara. Berbeda 
dengan arwah orang-orang mukmin yang tinggal dengan nyaman di dalam 
surga. Oleh karena itu, apabila kedua informasi ini dibenturkan, maka 
solusinya diperkirakan kalau keberadaan anak cucu Adam tersebut 
dipertontonkan kepada Nabi Adam sebanyak beberapa kali. Dan kebetulan 
ketika nasib anak cucunya dipertontonkan kepada Nabi Adam, pada waktu 
itu Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam lewat. Hal mi sebagaimana yang 
disebutkan dalam firman Allah Ta’aala, “Kepada mereka dmampakkan 
neraka pada pagi dan petang.” Qs. Al Mu'min (40):46. Sebagaimana juga 
yang terdapat dalam sabda Rasulullah shallallahu 'alaihi wa sallam mengenai 
orang yang beriman sebagai berikut, “Akan ditampakkan kedudukan dirinya 
di dalam surga. Dan akan dikatakan kepada orang tersebut, “Inilah 
tempatmu sampai dengan Allah membangkitkan dirimu untuk menuju ke 
dalamnya.” Namun mungkin juga posisi surga berada di sebelah kanan 
Nabi Adam ‘alaihissalaam sedangkan neraka berada di sebelah kiri beliau. 
Wallaahu a’lam. 


'j ^ Vi b ‘jjy. J? 'j& bi» Dalam kalimat ini dapat 

diketahui bagaimana kasih sayang orang tua kepada anak-anaknya, dimana 
dia akan ikut merasa bahagia apabila sang anak senang dan akan menangis 
apabila kondisi anaknya memprihatinkan. 


iloLJl ^J ^ Dalam riwayat ini disebutkan bahwa 

Nabi Ibrahim ‘alaihissalaam berada di langit lapis keenam. Sedangkan dalam 
riwayat yang lain disebutkan kalau Nabi Ibrahim berada di langit lapis 
ketujuh. Kalau memang perjanan isra' yang dialami Rasulullah shallallahu 
‘alaihi wa sallam sebanyak dua kali, maka sepertinya tidak ada masalah kalau 
terdapat perbedaan seperti ini. Pada kali pertama Rasulullah bertemu dengan 
Nabi Ibrahim di lapis langit yang memang beliau tempati dan pada isra' 
kali kedua di tempat lain yang bukan tempat tinggal beliau yang sebenarnya. 
Padahal dalam pada kenyataannya Rasulullah hanya mengalami isra' sekali 
saja. Oleh karena itu cara memecahkan perbedaan riwayat ini bahwa ketika 
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pertama kali betemu dengan Rasulullah shallallahu ‘aiaihi wa sallam , Nabi 
Ibrahim berada di langit keenam. Namun setelah itu Nabi Ibrahim 
‘alaihissalaam ikut naik ke lapis langit ketujuh sehingga berjumpa lagi dengan 
Rasulullah shallallahu ‘aiaihi wa sallam. Wallaahu a’lam. 


^jCaJl a^j\j rJUb! G-y Al Qadhi ‘Iyadh rabimahullaahu ta’aala 

berkata, “Keterangan dalam redaksi matan hadits ini bertentangan dengan 
penjelasan para ulama ahli geneologi dan sejarah. Menurut mereka. Nabi 
Idris merupakan salah satu ayah Nabi shallallahu ‘aiaihi wa sallam Dengan 
kata lain. Nabi Idris merupakan datuk dari Nabi Nuh shallallahu ‘aiaihi wa 
sallam. Garis geneologi Nabi Nuh adalah bin Lamik bin Mutawasylikh bin 
Khanuq. Khanuq inilah yang dianggap para ulama ahli geneoloi dan sejarah 
sebagai Nabi Idris. Sedangkan garis geneologi Nabi Idris adalah bin Yarid 
bin Muhlabil bin Qinan bin Anusy bin Syits bin Adam ‘alaihissalaam. Mereka 
tidak berbeda pendapat lagi mengenai rentetan nama pada garis nasab 
tersebut. Yang mereka perselisihkan hanyalah sebatas bentuk tulisan dan 
cara bacanya. 


Sedangkan kalimat dalam matan hadits ini menyebutkan kalau Nabi 
Idris menyapa Rasulullah dengan sebutan ‘saudara yang shalih’ bukan 
dengan sebutan ‘putra saudara yang shalih’. Sebagaimana yang telah 
diutarakan. Nabi Musa, ‘Isa, Harun, Yusuf, dan Yahya memang bukan kakek 
Nabi shallallahu ‘aiaihi wa sallam. Namun ada juga pendapat yang mengatakan 
bahwa yang dimaksud dengan Nabi Idris di sini adalah Ilyas. Dan Nabi 
Ilyas memang bukan cucu dari Nabi Nuh. Sebab Nabi Ilyas berasal dari 
anak keturunan Nabi Ibrahim. Memang beliau termasuk orang yang diutus 
sebagai rasul. Dan rasul pertama yang diutus oleh Allah kepada manusia 
adalah nabi Nuh 1 alaihissalaam , sebagaimana yang disebutkan dalam hadits 
tentang syafa’at. Demikianlah keterangan yang disampaikan oleh Al Qadhi 
‘Iyadh rabimahullaahu ta’aala. Namun demikian tidak berarti kalau memang 
Nabi Idris termasuk kakek Nabi shallallahu ‘aiaihi wa sallam lantas beliau 
dilarang menyapa dengan kalimat, “Wahai saudara yang shalih.” Sebab 
kalimat itu bisa saja diucapkan sebagai bentuk sopan santun dan kasih 
sayang. Bukankah para nabi masih saudara? Bahkan sesama muslim pun 
juga masih memiliki ikatan saudara? Wallaahu a’lam. 


CNyi VjIS' h'j j>) 01 Susunan lafazh ini terdiri dari 

huruf haa ‘dan ‘ sehingga berbunyi Abu Habbah. Demikianlah redaksi 
yang telah kami terima. Namun cara baca lafazh Abu Habbah sendiri 
sebenarnya masih diperselisihkan oleh para ulama. Menurut pendapat yang 
paling shahih dan yang dianut oleh mayoritas ulama, cara bacanya adalah 


[Rasulullah shallallahu aiaihi wa sa Ha m O i jsra k& 
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Habbah, yakni dengan menggunakan huruf baa Namun ada juga yang 
menyebutkan kalau cara bacanya adalah Hayyah yakni dengan menggunakan 
huruf ‘dan ada juga yang mengatakan kalau cara bacanya adalah Hannah, 
yakni dengan menggunakan huruf nuun. Demikianlah pendapat yang 
disampaikan oleh Al Waqidi dan yang telah diriwayatkan dari Ibnu Syihab 
Az-Zuhri. 


Begitu juga dengan nama beliau yang sebenarnya masih menjadi bahan 
perselisihan di kalangan ulama. Ada yang mengatakan kalau namanya adalah 
‘Amir, Malik, atau Tsabit. Namun para ulama bersepakat kalau beliau 
tergolong shahabat yang ikut perang Badar dan wafat sebagai syahid pada 
waktu perang Uhud. Perbedaan tentgan cara baca nama julukan beliau dan 
begitu juga tentang perbedaan nama aslinya telah dirangkum oleh Al Imam 
Abu Hasan bin Al Atsir Al Jazari rahimahullaahu ta’aala di dalam kitabnya 
vang berjudul Marifatush-Shahaabah radhiyallaaku ‘anhum. 

La, v d Makna lafazh ^bahartu dalam 


matan hadits ini adalah ‘alautu yang artinya aku menaiki. Sedangkan cara 
baca Al Mustawaa adalah dengan mem fathah huruf waawu. Al Khaththabi 
berkata bahwa yang dimaksud dengan Al Mustawaa adalah tempat yang 
nnggi. Namun ada juga yang mengatakan bahwa yang dimaksud dengan 
Al Mustawaa adalah tempat yang datar. 

(Owii' Lafazh ini terdin dari huruf sbaad sehingga berbunyi 

shariiful aqlaam. Maksud dari lafazh tersebut adalah suara gentan Qalam 
ketika sedang dibuat menulis. Al Khaththabi berkata, “Yang dimaksud 
dengan shariifulaqlaam adalah suara Qalam yang dibuat malaikat menuliskan 
takdir dan wahyu Allah Ta’aala dan suara Qalam ketika mereka menulis di 
Lauh Mahfuzh mengenai segala hal yang dikehendaki oleh Allah Ta’aala.” 


Al Qadhi berkata, “Dalam keterangan ini terdapat hujjah bagi 
kelompok ahlussunah mengenai kewajiban iman kepada penulisan wahyu 
dan takdir Allah Ta’aala di dalam buku-buku catatan amal yang terdapat di 
Lauh mahfuuzh. Begitu juga dengan iman kepada Qalam yang hanya 
diketahui oleh Allah Ta’aala semata bagaimana cara penulisannya. Hal ini 
sebagaimana yang telah dijelaskan di dalam kitab Allah Ta’aala dan beberapa 
hadits shahih. Semua keterangan nash yang ada hanya menginformasikan 
keberadaan benda tersebut, yakni Qalam. Sedangkan bagaimana rupanya, 
bagaimana cara kerjanya termasuk dalam ruang lingkup pengetahuan yang 
hanya diketahui oleh Allah semata atau para malaikat serta para rasul yang 
memang diberitahu oleh Allah. Sedangkan seputar keterangan yang 
berusaha menakwilkan kata Qalam dari redaksi nash syar’i hanyalah 
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pendapat yang dha’if dan sebagai pertanda lemahnya keimanan orang yang 
berpegang padanya. Sebab ajaran syari’at dan kemampuan rasional sendiri 
sebenarnya ndak mengingkari kemungkinan adanya hal tersebut. Allah Maha 
Kuasa untuk melakukan apa saja yang Dia kehendaki. Dan Dia-lah Dzat 
Yang Maha Kuasa untuk menentukan apa yang Dia Mau. Dia Maha Kuasa 
untuk mempertontonkan hal-hal ghaib kepada para malaikat dan makhluk- 
Nya yang lain. 

Al Qadhi rahimahullaahu ta ’aala berkata, “Dari keterangan hadits ini 
dapat diketahui betapa tinggi derajat dan pangkat yang dimiliki oleh Nabi 
kita shallallahu ‘alaihi wa sallam. Dimana beliau telah diizinkan untuk sampai 
di alam malakut melalui perjalana isra' dimana tidak ada nabi lain yang 
mendapatkan kesempatan seperti ini. Al Bazzar telah menyebutkan sebuah 
riwayat tentang isra' yang berasal dari shahabat ‘Ali karamallaahu wajhahu. 
Dalam riwayat itu disebutkan perjalanan Rasulullah bersama dengan 
Malaikat Jibril 'alaihissalaam menunggangi Buraq yang akhirnya sampai di 
Hijab. Ternyata ada satu malaikat yang keluar dari balik Hijab. Oleh karena 
itulah Jibril berkata, “Demi Dzat Yang telah mengutusmu dengan 
kebenaran, sungguh aku tidak pernah melihat malaikat ini semenjak aku 
diciptakan. Padahal aku merupakan makhluk yang paling dekat dengan 
Allah.” Di dalam riwayat hadits lain juga disebutkan, “Jibril terus 
membawaku naik sehingga tidak ada suara lagi yang bisa aku dengar.” 
Demikianlah akhir keterangan yang disampaikan oleh Al Qadhi 
rahimahullaahu ta'aala. Wallaahu a’lam. 


blp y Jlii yu y\ i J>- dJJjj Jb l'lCa dl' 
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Keterangan dalam matan hadits yang menyatakan 
bahwa kefardhuan shalat dikurangi sampai separoh dari umat Muhammad 
tidak bertentangan dengan riwayat yang menyebutkan kefardhuan shalat 
tersebut dikurangi lima demi lima. Sebab yang dimaksud dengan 
pengurangan sebanyak separoh pada matan hadits ini adalah setelah beliau 
berulang kali bermunajat untuk meminta keringanan. 

Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, “Yang dimaksud 
dengan kata syathr (artinya: separoh) dalam matan hadits ini adalah alju ^ 


[Rasulullah shallallahu alaihi wa sallam Isra kan. 
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(artinya: sebagian) yang tidak lain adalah berjumlah lima. Dengan demikian 
yang dimaksud dengan kata syathr tersebut bukanlah setengah sebagaimana 
pengertian pada lazimnya. Namun bagaimanapun juga pendapat ini hanya 
sebatas perkiraan. Di samping itu, hadits yang kedua ini hanyalah sebuah 
riwayat yang diringkas. “ Berdasarkan hadits mi pula para ulama berhujjah 
bahwa menasakh sesuatu yang belum sempat dilaksanakan hukumnya adalah 
boleh. [Contohnya dalam hal ini adalah kefardhuan shalat yang jumlahnya 
semula lima puluh dan belum dilaksanakan ternyata telah di nasakh menjadi 
hanya lima kali—penerj.j. Wallaahu a’lam. 

ojwU- y~ Demikianlah redaksi yang terdapat di dalam kitab 
rujukan, yakni dengan menggunakan huruf nuun di awal kalimat sehingga 
berbunyi hattaa na‘ti. Namun ada juga sebagian kitab rujukan yang 
menyebutkan dengan redaksi hatta ati. Kedua versi riwayat ini sama-sama 
berkualitas shahih. 

■dCara baca lafazh ini adalah dengan mtmfatbah huruf jiim, nuun 
yang dibaca fathah, diikuti dengan huruf a/z/ dan baa ‘ serta diakhiri dengan 
huruf d^aal sehingga berbunyi janaabidy Makna 'kata ini adalah kubah. 
Sedangkan bentuk tunggal dari kata .janaabid-^ adalah janbad^ah. Demikian juga 
redaksi yang terdapat dalam kitab Shahih Al Bukhari, tepatnya pada Kitaabul 
Anbiyaa Sedangkan yang terdapat di awal Kitaabush-Shalaah disebutkan dengan 
redaksi baba'il, yakni terdiri dan huruf baa\ baa ‘dan diakhiri dengan huruf 
laam. Menurut Al Khaththabi dan beberapa ulama yang lain, redaksi seperti 
ini telah mengalami kesalahan. Wallaahu a’lam. 

jJjUl Makna kata lu'lu' sudah cuku masyhur, yakni mutiara. 
Cara baca kata ini ada empat macam versi, yakni: lu ‘lu \ lulu, lu'lu, dan lulu 
Wallaahu a’lam. 

Ny 

(Kt) Muhammad bin AlMutsanna, (kt) JbnuAbi Adi, dari 
Sa’id, dari Anas bin Malik. —Mungkin dia berkata —, dari Malik 
bin Sha’sha’ah —seorang laki-laki dari kaumnya —, dia berkata, 
Nabi Allah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 


'j: aS^ii Jb-f j yk>. w l\ j ^ y odi dip \f\ c 
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“Ketika aku berada di sanding. Al Bait (Ka’bab) dalam keadaan antara 
tidur dan terjaga , tiba-tiba aku mendengar ada seseorangjang berkata, 
“[Hampirilah] salah satu dari tiga orangyangposisinya berada di tengah- 
tengah. ” Lain tas aku didatangi [malaikat] dan aku pun dibaiva pergi. 
Sebuah baskom dari emas berisi air 7.amigam didatangkan untukku. 

L ain tas dadaku dibelah sampai begini dan begitu. —Qatadah berkata, 


[jjsulullah skallallahu &!aihi wa sallam [j)i /sra ka 
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“Lantas aku bertanya kepada orang yang bersamaku, ‘‘Apa maksudnya 
begini dan begitu?” Maka dia pun menjawab, “[Maksudnya adalah 
dibelah] sampai di bawah perutnya. ”— Eantas organ hatiku 
dikeluarkan untuk kemudian dicuci dengan air '/.arnyam. Palu organ 
hati itu dikembalikan lagi ke tempatnya semula. Organ tersebut telah 
dipenuhi dengan keimanan dan hikmah. 

Palu ada seekor hewan berwarna putih datang kepadaku. Hewan itu 
disebut dengan Burap. Ukurannya lebih tinggi dibandingkati himar 
dan lebih rendah dibandingkan dengan baghal. Dia meletakkan 
langkahnya di tempat pandangan matanya yang terjauh. A ku 
dinaikkan di atas hewan tersebut. Kamipun bertolak sampai akhirnya 
tiba di langit dunia. Maka Jibril ‘alaihissalaam minta dibukakan 
[pintu langit dunia]. Dia ditanya, “Siapakah ini?” Jibril menjawab, 
“[Aku] Jibril. ” Dia ditanya lagi, ‘Dan siapakahyangbersamamu?” 
Jibril menjawab, ‘Muhammad shallallahu ‘alaihi wa sallam. ” Dia 
kembali ditanya, ‘Pipakah dia telah diutus?”Jirilmenjawab, “Iya. ” 
Rasulullah bersabda, ‘Maka malaikat itu membuka [pintu langit 
pertama] untuk kita. Malaikat itu juga berkata, “Selamat datang 
untuknya dan kedatanganyangpaling baik [benar-benar] telah tiba. ” 
Rasulullah bersada, ‘Pantas kami datang menjumpai H dam 
‘alaihissalaam. ” 

Setelah itu disebutkan kisah h adi t s seperti yang telah disebutkan [dalam 
riwayat di atas]. Rasulullah juga menyebutkan kalau telah bertemu 
dengan ‘Isa dan Yahya ‘ a 1 a i h im a s - s a 1 a a m di langit kedua. Di langit 
ketiga [beliau bertemu dengan] Yusuj. Di lagi keempat [beliau berjumpa 
dengan] Idris. Di langit kelima beliau bertemu dengan] Harun 
shallalaahu ‘alaihim wa salam. Rasulullah bersabda, “Kemudian 
kami bertolak sampai tiba di langit keenam. Aku datang kepada Musa 
‘alaihissalaam dan mengucapkan salam kepadanya. Maka dia pun 
berkata, “Selamat datang saudara yang s h alih dan ISIabi yang shalih. ” 
Ketika aku pergi meninggalkannya, dia pun menangis. I^antas 
diserukan kepadanya, “Apa yang membuatmu menangis?” Musa 
menjawab, “Wahai Tuhanku, anak muda ini Engkau utus setelah 
aku. Namun dari kalangan umatnya yang masuk surga lebih banyak 
dibandingkan dengan orang dari kalangan umatkuyang masuk surga. ” 
Rasulullah bersabda, ‘Kemudian kami bertolak sanpai akhirnya tiba 
di langit ketujuh. Maka aku datang kepada Ibrahim. ” 
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Di dalam hadits tersebut perawi menyebutkan, “Nabi AIllah 
shallallahu ‘alaihi wa sallam telah memberitahukan bahwa beliau 
melihat empat buah sungai. Dari pangkal Sidratul Muntahaa telah 
mengalir dua sungai yangjelas dan dua sungai yang samar. Maka aku 
berkata, “Wahai Jibril, sungai apakah ini?” Jibril menjawab, ‘Dua 
sungaiyang samar adalah dua sungaiyang ada di dalam surga. Mdapun 
dua sungai yang jelas, maka dia itu adalah sungai Nil dan sungai 
Hufhrat. ”Setelah itu aku diangkat ke MlRaitulMa’muur. Maka 
aku berkata, “Wahai Jibril, apa ini?” Jibril menjawab, “Ini adalah 
Ml BaitulMa’muur. MlRaitulMa’muur setiap harinya dimasuki 
tujuh puluh ribu malaikat. Jika mereka telah keluar darinya, tidak 
akan pernah kembali lagi masuk ke dalamnya. ’ ’ Kemudian dibawakan 
kepadaku dua buah wadah. Salah satunya [berisi] khamr dan yang 
lainnya [berisi] susu. Keduanya disodorkan kepadaku. Maka aku pun 
memilih susu. Uantas dikatakan kepada Rasulullah, ‘Kamu telah 
[memilih hal yang] benar. Milah telah membuatmu [berada di atas 
yang] benar. Umatmu berada di atas fitrah. ” Kemudian difardhukan 
kepdaku shalat lima puluh kali dalam sehari semalam. ” Untuk 
selanjutnya disebutkan kisah hadits sebagaimanayang telah disebutkan 
pada redaksi hadits di atas. 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Abu ‘Ali Al Ghassam berkata “Demikianlah redaksi hadits ini yang 
berasal dari riwayat Ibnu Mahan, dan Abui ‘Abbas Ar-Razi, dan Abu Ahmad 
Al Juluudi. Begitu juga dari perawi lainnya yang berasal dari Abu Ahmad, 
dari Qatadah, dari Anas bin Malik, dari Malik bin Sha’sha’ah tanpa disertai 
dengan unsur keraguan seperti terlihat pada silsilah sanad di atas.” Abui 
Hasan Ad-Daruquthni berkata, “ Tidak ada yang meriwayatkan hadits ini 
dari Anas bin Malik, dari Malik bin Sha’sha’ah kecuali hanya Qatadah 
seorang.” Wallaahu a’lam. 

Keterangan Hadits: 
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gg* M Maksud dari kalimat ini bahwa Nabi Musa ‘alaihissalaam 

merasa sedih dengan nasib kaumnya dimana hitungan orang mukminnya 
hanya sedikit sekalipun jumlah keseluruhan umatnya bisa dibilang sangat 
banyak. Dengan demikian, tangisan beliau tidak lain merupakan ungkapan 
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kesedihan atas nasib mereka dan merasa gbibthah (artinya: keinginan memiliki 
sesuatu seperti milik rekannya) dengan Nabi kita Muhammad. Karena beliau 
memiliki jumlah pengikut yang jauh lebih banyak. Sedangkan gbibthah dalam 
hal yang baik boleh-bleh saja dan malah disukai. 

Definisi gbibthah Nabi Musa di sini sebenarnya adalah keinginan beliau 
kalau saja jumlah umatnya yang beriman seperti umat ini. Bukan berarti 
beliau menginginkan agar umatnya menjadi pengikut Nabi Muhammad 
shallallahu ‘alaihi wa sallam. Dengan kata lain. Nabi Musa menangis sedih 
karena umatnya kehilangan kesempatan untuk meraup pahala yang besar 
karena tidak mau melakukan ketaatan. Selain itu sebagaimana yang telah 
disebutkan dalam beberapa hadits shahih, barangsiapa menyeru kepada 
kebaikan dan akhirnya ajakannya itu diikuti oleh orang lain, maka dia akan 
mendapatkan pahala sebanyak pahala orang lain yang ikut mengerjakan 
seruan baiknya tersebut. Atas faktor inilah salah satunya Nabi Musa 
menangis dan merasa sedih. Wallaahu a’lam. 
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Demikianlah redaksi yang terdapat dalam kitab 
rujukan Shahih Muslim, yakni dengan menggunakan lafazh yakhruju min 
ashlihaa. Yang dimaksud dengan pangkal di sini adalah pangkal Sidratul 
Muntahaa sebagaimana yang telah dijelaskan di dalam Shahiih Al Bukhari 
dan kitab-kitab hadits yang lainnya. 

Muqatil berkata, “Yang dimaksud dengan dua sungai yang samar 
adalah As-Salsabila dan Al Kautsar.” Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala 
berkata, “Hadits ini menunjukan bahwa pangkal Sidratul Muntahaa berada 
di bumi. Karena pada pangkal itulah telah mengalir dua buah sungai yang 
jelas, yakni sungai Nil dan sungai Eufhrat.” 

Aku berkata, “Pendapat yang disampaikan oleh Al Qadhi ‘Iyadh di 
atas tidak selalu memiliki pengertian seperti itu. Sebab bisa saja sungai- 
sungai tersebut awalya memang keluar dari pangkal Sidratul Muntahaa. 
Namun kemudian airnya mengalir sampai akhirnya dikehendaki oleh Allah 
untuk keluar di permukaan bumi. Tafsiran seperti ini juga masuk akal dan 
tidak bertentangan dengan nash syara’. Dan memang seperti inilah redaksi 
yang diperlihatkan oleh matan hadits. Oleh karena itu cara memahaminya 
harus kembali kepada aspek redaksionalnya.” Wallaahu a’lam. 
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Perlu diketahui bahwa cara penulisan kata Vuraal (artinva: sungai 
Eufhrat) dalam bahasa Arab dengan menggunaka taa ‘ mamduudab, baik 
dalam keadaan washal maupun waqaf. Sekalipun hal ini sudah merupakan 
sesuatu yang lumrah, namun tidak ada salahnya kalau aku peringatkan 
kembali. Karena tidak sedikit orang yang menulisnya dengan huruf haa‘. 
Dan tentu saja hal ini jelas-jelas salah. Wallaahu a’lam. 


j t y>rj>- til ALL* jj ‘ji jZ' “tK-Jj '-i-* 


Penyusun kitab Mathaali’ul Anwaar berkata, “Kami telah 
meriwayatkan dengan redaksi aakhiru maa ‘alaibim, yakni dengan merafa’ 
maupun dengan m tnasbab sehingga berbunyi aakhira maa 'alaibim. Kalau 
dibaca nashab, maka statusnya sebagai %haij. Dan apabila dibaca raja’, maka 
dengan menyetirkan (memasukkan unsur lain yang sebelumnya 
dihilangkan) lafazh d^aalika sehingga bunyi lengkap redaksinya sebagai 
berikut, “Dqaahka akhiru maa ‘alaibim min dukbuulihi (ardnya: hal itu 
merupakan masuk mereka yang terakhir kali).” Hanya saja menurut 
penyusun kitab AlMathaali’, cara baca raja' adalah yang lebih kuat. Dari 
keterangan kalimat ini bisa diketahui bahwa malaikat shalawaatullaahi wa 
salaamuhu ‘alaibim jumlahnya sangat banyak. Wallaahu a’lam. 


dl> ilil EdZ' yb 
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Js. dE-' p at la pembahasan awal bab telah dijelaskan tentang apa 
yang dimaksud dengan kalimat hadits lm. Hanya saja mungkin yang perlu 
dijelaskan di sini adalah makna kata asbabta. Maksudnya adalah shabtalfitbrah 
(artinya: kamu telah mendapatkan fitrah atau dengan kata lain kamu berada 
di atas kebenaran). Hal ini sebagaimana yang telah disebutkan pada riwayat 
yang terdahulu. Pada pembahasan yang lalu juga telah dijelaskan apa yang 
dimaksud dengan fitrah pada matan hadits mi. 

- ** si 

dh <JJl v 'Z) Maksud kalimat ini bahwa Allah telah menghendaki 
fitrah, kebaikan dan keutamaan atas dirimu. Diartikan seperti ini karena 
lafazh ashaaba terkadang bisa juga diartikan araada (artinya: menghendaki). 
Hal ini sebagaimana yang terdapat dalam firman Allah Ta’aala, “Kemudian 
Kami tundukan kepadanya angin yang berhembus dengan baik menurut 
kemana saja yang dikehendakinya.” Qs. Shaad (38):36. Demikianlah yang 
telah disepakati oleh para ulama ahli tafsir dan ahli bahasa. Seperti ini juga 
yang telah dinukil oleh Al Wahidi. 
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a JLili js- Maksud kalimat ini adalah, “Umatmu akan mengikuti 

jejakmu, yakni akan mendapatkan fitrah seperti dirimu.” Wallaahu a’lam. 

(A t) Muhammad bin Al Mutsanna, (kt) Mu’adg_bin Hisyam, 
dia berkata, (at) ayahku, dan Oatadah (kt) Anas bin Malik, dari 
Malik bin Sha’sha’ah bahwa Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
bersabda [dengan hadits seperti di atas]. Dalam hadits ini juga 
ditambahkan redaksi, 

j4\ J\ ^ y jii y oli, ojG 
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“Dantas dibawakan kepadaku sebuah bejana dari emasyangpenuh 
berisi hikmah dan iman. "Lantas dada beliau dibelah mulai dari leher 
sampai dengan bawah perut. Lalu dicuci dengan air 'Zamzam untuk 
kemudian dipenuhi dengan hikmah dan iman. " 


Keterangan Hadits: 

» / j, ^ " 0 g, „ i f ' 

J 2 ? 1 &J» J! ^ CZ Cara baca lafazh ini adalah dengan m emfathah 
huruf mim dan mtntasydiid huruf sehingga berbunyi maraaqq. Maksud 

dari lafazh ini adalah bagian tubuh di bawah perut. Al Jauhan berkata, 
“Kata maraaqq tidak memiliki bentuk tunggal dalam bahasa Arab. Namun 
menurut penyusun kitab AlMathaali’, bentuk tunggalnya dari kata maraaqq 
adalah maraq. ” 

(A t) Muhammad bin Al Mutsanna dan Ibnu Basysyar. Ibnul 
Mutsanna berkata, (kt) Muhammad bin jajar, (kt) Syu’bah, dari 
Oatadah, dia berkata, aku telah mendengar Abui Aliyah (1) berkata, 
(at) putra paman Nabi kalian shallallahu ‘alaihi wa sallam — 
yakni Ibnu Abbas —> dia berkata, 
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“Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam menyebutkan /kejadian 
yang dialami] ketika beliau diisra 'kan. Beliau bersabda, ‘Musa adalah 
seorangyang berkulit sawo matang dengan postur tubuh yang tinggi. 


938 Terjemah Syarak Shahiih Muslim 



Dia seperti dari kalangan laki-laki kabilah S y anu 'ah. ”Rasulullah 
bersabda, ‘“Isa adalah seorang laki-laki kekar dengan postur tubuh 
sedang. ” 'Rasulullah juga menyebutkan tentang malaikat Malik sang 
penjaga neraka danjuga menyebutkan perihal D ajja L (2) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

Keseluruhan personel perawi dalam rangkaian sanad ini terdiri dari 
orang-orang berkebangsaan Bashrah. Sekalipun Syu’bah sebenarnya orang 
Wasith, namun beliau telah lama bermigrasi ke Bashrah dan menetap cukup 
lama di kawasan tersebut. Begitu juga dengan Ibnu ‘Abbas tergolong lama 
tinggal di daerah Bashrah. 

(1) Nama beliau yang sebenarnya adalah Rufai’ bin Mahran Ar-Riyahi. 
Wallaahu a’lam. 

(2) Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Bukhari (VI/3239). 

Keterangan Hadits: 

* * 

Cara baca lafazh ini adalah dengan mtndhammah huruf thaa ‘ 
dan mentakhjiif huruf waawu sehingga berbunyi thuwaal. Makna kata ini 
adalah thawiil yang artinya berbadan tinggi. Baik thuwaal maupun thawiil 
merupakan bahasa yang sama-sama benar. 

J' J». 

•«■y- 1 Cara baca lafazh ini adalah dengan mem fathah huruf syiin , 
yang diikuti huruf nuun, waawu, hamzah dan haa ‘ sehingga berbunyi Syanuu 'ah. 
Syanuu'ah merupakan nama sebuah kabilah yang sudah cukup terkenal 
keberadaannya. Ibnu Qutaibah di dalam kitab AdabulKaatib berkata, “Asal- 
muasal istilah Syanu' ah sebenarnya berasal dari kalimat rajulunfiibi syanu 'ah 
(artinya: seorang laki-laki yang memiliki rasa muak). Namun ada juga yang 
mengatakan, dinamakan seperti itu karena orang-orang kabilah Syanu‘ah saling 
merasa muak dan saling menjauhi satu sama lain.” Al Jauhari berkata, “Arti 
kata syanuu'ah adalah menjauhi sesuatu yang kotor atau menjijikkan. Di antara 
istilah yang terbentuk dari kata ini adalah UgdSyanu 'ah, yakni nama sebuah 
komunitas manusia di kawasan Yaman. Sedangkan orang yang berasal dari 
kalangan mereka disebut dengan istilah Syana'iP Ibnus-Sakit berkata, “Cara 
baca nama kabilah yang ada di kawasan Yaman adalah Uzd Syanuwwah, yakni 
dengan mentasydiid huruf waawu dan menghilangkan huruf hamzah. Sehingga 
orang yang berasal dan kalangan mereka disebut Syanawi.” 

IgJ’y Menurut ulama ahli bahasa, yang dimaksud dengan lafazh 
marbuu’ adalah seorang laki-laki yang berperawakan sedang, tidak terlalu tinggi 
dan tidak juga terlalu pendek. Menurut penyusun kitab Al Muhkam dan 
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beberapa ulama lainnya, ada beberapa istilah padanan untuk mengungkapkan 
kata marbuu’, yakni murtabi’, murtaba’, rab’, dan raba’ah. Sedangkan kalau untuk 
wanita, maka yang dipergunakan adalah istilah rab’ah dan raba’ah. 

akk Kata ja’dun (artinya: jenis rambut keriting) yang dipergunakan 
untuk menyifati fisik Nabi ‘Isa dalam matan hadits im ternyata berbeda dengan 
redaksi kebanyakan riwayat lain yang menyebutkan dengan istilah sabithur- 
ra 's yang artinya jenis rambut lurus. Oleh karena itulah menurut para ulama 
yang dimaksud kata ja’dun dalam matan hadits im bukanlah yang berarti jenis 
rambut keriting. Namun yang dimaksud adalah ju’uudatuljism yang artinya 
badan yang gempal atau kekar. Berbeda dengan kata ja’dun yang dipergunakan 
untuk menyifati Nabi Musa ‘ alaihissalaam , maka menurut peyusun kitab At- 
Tahrir bisa diartikan dengan jenis rambut keriting dan bisa juga diartikan 
sebagai bentuk tubuh yang kekar seperti yang dipergunakan pada ciri fisik 
Nabi ‘Isa ‘alaihissalaam. Hanya saja arti pertama yang lebih shahih. Sebab 
telah disebutkan di dalam riwayat Abu Hurairah dalam kitab Ash-Shahih 
bahwa Nabi Musa adalah seorang yang berambut keriting” Demikianlah 
keterangan yang disampaikan oleh penyusun kitab At-Tahnir. Wallaahu a’lam. 

Selain dibaca sabith, huruf baa ‘pada kata ini boleh juga dibaca kasrah 
sehingga berbunyi sibith. Keduanya merupakan dua bahasa yang sama-sama 
masyhur. Bahkan boleh juga membaca sukun huruf baa ‘ketika huruf siirm ya 
dibaca kasrah maupun fathah, sehingga berbunyi sibth dan sabith. Hal ini 
sama dengan kasus yang terjadi pada kata katif. 


Para ulama ahli bahasa berkata, “Yang dimaksud dengan asy-sya’rus- 
sabith adalah jenis rambut lurus yang tidak pecah-pecah. Sedangkan bentuk 
fi’il kata sabith adalah sabitha sya’ruhu -yasbathu - sabathan.” Wallaahu a’lam. 

^^§5" (Kt) slbd bin llumaid. (kk) Yunus bin Muhammad, (k t) 
Syaiban bin lAbdirrahman, dari Qatadah, dari Abui lAliyab, (kt) 
putra paman Nabi kalian shallallahu ‘alaihi wa sallam —yakni 
Ibnu Abbas —, dia berkata, Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
telah bersabda, 
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“Pada malam diisra'kan, aku melewati Masa bin ‘Imran 
‘alaihissalaam. Dia ternyata seorang laki-laki yang berkuli sawo 
matang, berpostur tubuh tinggi serta kekar. Dia seperti berasal dari 
kalangan kabilah Syanu'ah. Akujuga melihat ‘Isa Ibnu Maryam. 
Ukuran tubuhnya tergolong sedang-sedang saja. Warna kulitnya antara 
merah dan putih, sedangkan rambutnya tidak ikal. ” Beliau juga 
diperlihatkan malaikat Malik sangpenjaga neraka dan Dajjal. Pada 
beberapa tanda yang telah ditunjukan kepada beliau, [Allah Tada la 
berfirman], “Maka janganlah kamu (Muhammad) ragu-ragu menerima 
itu. ”Qs. As-Sajadah (32):23. Peram berkata, “Qatadah menafsirkan 
ayat tersebut bahwa Nabi Allah shaUallahu ‘alaihi wa sallam telah 
bertemu dengan Musa ‘alaihissalaam. ” 


Keterangan Hadits: 

ylk JIjIp j* ^ IsM ^ Demikianlah redaksi 

yang kami jumpai dalam sebagian kitab rujukan. Namun di dalam sebagian 
kitab rujukan yang lain dengan menghilangkan lafazh marartu. Sekalipun 
lafazh tersebut dibuang, namun bagaimanapun juga maksud kalimatnya 
sama dengan kalimat yang mencantumkan lafazh marartu. Wallaahu a'lam. 


jUll u fid hdC. j j?) (2 ara baca lafazh ini adalah dengan vatndhammah 
huruf ham-yah dan mcngkasrah huruf raa ‘sehingga berbunyi wa uriya. 
Sedangkan kata matakan dibaca nashab. Dengan demikian maknanya bahwa 
Nabi shaUallahu ‘alaihi wa sallam diperlihatkan pada sosok malaikat. Sedangkan 
di dalam kitab Shahih Al Bukhari disebutkan dengan redaksi wa ra‘aitu 
maalikan (artinya: dan aku melihat malaikat). Hanya saja di dalam kebanyakan 
kitab rujukan kata maalikan dibaca raja’ sehingga berbunyi maalikun. Namun 
cara baca ini diingkari oleh beberapa ulama. Menurut mereka, cara baca 
tersebut merupakan kesalahan riwayat dan menurut kaca mata tata bahasa 
arab tidak benar. Namun ada jawaban yang cukup baik untuk kritikan ini, 
yakni lafazh maalikun sebenarnya tetap dibaca nashab. Hanya saja huruf alif 
di akhir kata dibuang secara penulisan. Cara seperti ini termasuk sering 
dilakukan oleh para ulama ahli hadits, dimana mereka menulis sami’tu Anasa 
tanpa membubuhkan huruf alif yang sebenarnya ada di akhir kata Anas. 
Namun demikian mereka tetap membacanya nashab. Begitu juga dengan 
Malik yang menulis kata tersebut tanpa alif, namun tetap saja membacanya 
nashab. Inilah insya Allah jawaban yang paling baik untuk solusi masalah 
ini. Wallaahu a’lam. 
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Substansi yang terkandung dalam hadits ini dipergunakan dalil oleh sebagian 
perawi untuk menafsirkan firman Allah Tersebut. Adapun tafsir yang telah 
disebutkan oleh Qatadah di atas ternyata juga sejalan dengan tafsiran beberapa 
orang ulama lainnya. Di antara merea adalah Mujahid, Al Kalabi, dan As- 
Suddi. Menurut mereka, cara mengartikan ayat tersebut adalah sebagai berikut, 
“Janganlah kamu (Muhammad) merasa ragu terhadap pertemuanmu dengan 
Musa.” Namun mayoritas ulama yang teliti dari kalangan ahli tafsir dan mereka 
yang ahli dalam bidang bahasa mengartikan ayat tersebut sebagai berikut, 
“Maka janganlah kamu (Muhammad) merasa ragu terhadap Al Qur'an karena 
telah bertemu dengan Musa.” Pendapat terakhir inilah yang dianut oleh Ibnu 
‘Abbas, Muqatil, Az-Zajaj dan yang lainnya. Wallaahu a’lam. 


(Kt) /\hmad bin Irianbal dan Suraij bin Yunus, (1) keduanya 
berkata, (kt) Husyaim, (kk) Dawud bin MbiHind, danslbil Yiliyab, 
dari Ibnu M b bas, 
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“S esungguhnya 'Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam telah melintasi 
lembah Ml Msgraq. Lantas beliau bersabda, ‘Lembah apakah ini?” 
Maka orang-orangmenjawab, ‘iniadalah lembah AlAyac/. ”Rasulullah 
bersabda, “Sepertinya aku melihat Musa ‘alaihissalaam menuruni bukit. 
Dia bersuara keras mengucapkan kalimat talbiyah [untuk memohon] 
kepada Milah. ” Kemudian Rasulullah tiba di bukit Harsya. Beliau 
bersabda, “Sepertinya aku melihat Yunus bin Matta ‘alaihissalaam 
berada di atas unta berwarna merah yanggempal Beliau mengenakan 
jubah dari bulu domba. Sedangkan tali kekang untanya adalah sabut. 
Beliau pada waktu itu mengucapkan lafagh talbiyah. ” Ibnu Hanbal 
berkata di dalam haditsnya, “Hisyam berkata bahwa yang dimaksud 
dengan kata khulbah adalah [tali kekangyang terbuat dari] sabut. ”(2) 
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Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Susunan lafazh ini terdiri dari huruf siin dan jiim sehingga berbunyi 

Surai j. 

(2) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Ibnu Majah (11/2891). 


Keterangan Hadits: 

411 J>\ /y* 'y^\ j, J\ Al Qadhi 


‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, “Kebanyakan riwayat yang 
menyebutkan tentang perilaku para nabi menunjukkan bahwa fenomena 
itu disaksikan Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam ketika beliau melakukan 
perjalanan isra'. Hal ini bisa diketahui dengan cukup jelas di dalam riwayat 
Abui ‘Aliyah, dari Ibnu ‘Abbas dan di dalam riwayat Ibnul Musayyib, dari 
Abu Hurairah. Hanya saja dalam riwayat-riwayat ini tidak disebutkan kalau 
para nabi yang disaksikan Rasulullah sedang membaca lafazh talbiyah. Kalau 
ada orang yang bertanya, “Bagaimana mungkin para nabi bisa melakukan 
ibadah haji dan membaca lafazh talbiyah sedangkan para nabi tersebut telah 
meninggal dunia dan berada di alam akhirat, bukan lagi di alam dunia sebagai 
tempat untuk beramal?” Perlu kamu ketahui bahwa ada beberapa alternatif 
jawaban yang telah dikemukakan oleh para syaikh untuk pertanyaan 
semacam ini: 


a. Para nabi itu seperti para syahid, bahkan pangkat mereka jauh 
lebih terhomat. Kalau para syahid saja tetap hidup di sisi Tuhan mereka, 
maka tidak jauh berbeda dengan para nabi. Dengan demikian mereka bisa 
saja melakukan ibadah haji maupun shalat sebagaimana yang telah 
disebutkan dalam hadits. Mereka juga bisa mendekatkan diri kepada Allah 
Ta’aala sekalipun pada hakekatnya mereka telah meninggal di alam dunia 
yang merupakan alam untuk beramal sampai nanti pada hari kiamat. 

b. Amalan akhirat itu pada hakekatnya adalah dzikir dan doa. Hal ini 
sebagaimana firman Allah Ta’aala, “Doa mereka di dalamnya adalah: 
Subhaanakallaahumma dan salam penghormatan mereka ialah ‘ Salam .” Qs. 
Yuunus (10):10. 

c. Mungkin saja kejadian itu merupakan mimpi yang dialami Rasulullah 
bukan pada malam isra‘ atau pada sebagian malam isra‘. Hal ini sebagaimana 
yang terdapat dalam riwayat Ibnu ‘Umar radhiyallaahu \anhuma , “Ketika aku 
sedang tidur, aku melihat diriku benar-benar melakukan thawaf di Ka’bah ” 
Hadits ini menyebutkan kisah tentang Nabi ‘Isa shallallahu \alaihi wa sallam. 

d. Sesungguhnya Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam diperlihatkan 


fdasulullah shallallahu alaihi wa sa Ha m CD i h 
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pada keadaan para nabi seperti ketika dulu mereka masih hidup. 
Dipertontonkan di hadapan beliau bagaimana mereka melakukan ibadah 
haji dan melalazhkan talbiyah. Hal ini seperti yang disebutkan dalam sabda 
Rasulullah shallallahu ‘ al-aihi iva sallam , “Sepertinya aku benar-benar 
menyaksikan Musa. Sepertinya aku benar-benar melihat ‘Isa. Dan sepertinya 
aku benar-benar menyaksikan Yunus \alaihissalaam .” 

e. Bisa juga Rasulullah menggambarkan perkara para nabi tersebut 
melalui wahyu yang diberikan kepada beliau. Dengan kata lain Rasulullah 
tidak melihatnya dengan mata telanjang. Demikianlah akhir keterangan yang 
disampaikan oleh Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aa'la. Wallaahu a’lam. 

/ j J i/ ^ ^ 

j'J* - Cara baca lafazh ini adalah dengan men dhammah huruf 

jiim yang diikuti dengan huruf hamzah. Sedangkan makna lafazh tersebut 
adalah bersuara lantang. 

Y'/ Cara baca lafazh ini adalah dengan mera fathah huruf 

baa\ mensukun huruf raa\ diikuti dengan huruf syiin dan alif maqshuurah 
sehingga berbunyi Harsya. Kata ini merupakan nama sebuah gunung yang 
terletak di sepanjang jalan antara Syam dan Madinah, tepatnya terletak dekat 
daerah Juhfah. 

SluM Yang dimaksud dengan kata jadah dalam matan hadits ini 
adalah unta yang dagingnya gempal. Hal ini sebagaimana keterangan yang 
udak lama telah kami jelaskan. 

j»UaM Cara baca lafazh ini adalah dengan meng kasrah huruf khaa‘ 
sehingga berbunyi khithaam. Makna kata ini adalah tali yang dibuat untuk 
mengendalikan unta dan dimasukkan ke dalam lubang hidungnya. 
Penjelasan lebih detail mengenai definisi kata khithaam telah disebutkan di 
dalam pembahasan awal Kitaabullimaan. 

* oJ> 

ClM Cara baca lafazh ini dengan mendhammah huruf khaa 'yang 
diikuti dengan huruf laam dan baa' sehingga berbunyi khulbah. Namun 
kata khulbah bisa juga dibaca khulubah. Kedua cara baca ini sama-sama bahasa 
vang masyhur. Sedangkan yang menvetbutkan kedua cara baca lafazh ini 
adalah Ibnus-Sakit, Al Jauhari dan beberapa ulama yang lainnya. Begitu 
mga apabila huruf taa ‘ marbuuthahnyu dibuang, maka berbunyi khu/b dan 
k buluh. Makna kata ini adalah tali yang terbuat dari sabut sebagaimana yang 
telah ditafsirkan oleh Husyaim. Wallaahu a’lam. 

269 . {P\t) Muhammad bin Al Mutsanna, (kt) I b nu A b i M di, dari 
Dawud, dariylbil ‘Aliyah, darilbnu ‘Abbas, dia berkata, 
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“Kami berjalan bersama Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
antara Mekah dan Madinah. lain t as kami melintasi sebuah lembah 
sehingga beliau bersabda, “la m b ah apakah ini?” Para shahabat 
menjawab, “lambah S\l A^raq. ” Rasulullah bersabda, “Sepertinya 
aku melihat Musa shallallahu ‘alaihi wa sallam — disebutkan sedikit 
keterangan mengenai warna kulit dan rambut Musa. Hanya saja 
Dawud tidak menghafalnya— meletakkan kedua jarinya di kedua 
telinganya. Dengan suara yang keras dia [memohon] kepada Milah 
melalui lafasf talbiyah. Dia melintasi lembah ini. ” Ibnu ‘Abbas 
berkata, ‘Kemudian kami berjalan sampai tiba di sebuah bukit. 
Rasulullah bersabda, “Bukit apakah ini?” Para shahabat menjawab, 
“[Ini adalah bukit] Harsya atau Uft. ” Rasulullah bersabda, 
“Sepertinya aku melihat Yunus berada di atas seekor unta berwarna 
merah. Dia mengenakan jubah dari bulu domba. Tali kendali untanya 
terbuat dari sabut. Dia melintasi lembah ini sambil /Talbiyah. ” 


Keterangan Hadits: 


liuijlj JjlS j U-i o j*-* J 4i_jj y f -ii Alt- 4 JUI y f \ ]aj\ 


«/,* . •/-* , 

oji y Kata ashbu ’memiliki sepuluh cara baca, yakni: ishba’, asbha’, 

ushba’, ishbi\ ashbi’, ushbi’, ishbu’, ashbu’, ushbu’, dan ushbuu’. Dari keterangan 
matan hadits ini diambil sebuah dalil bahwa sunah hukumnya untuk 
meletakkan jari ke telinga ketika bersuara lantang mengumandangkan ad/an 
atau hal lain yang memang dianjurkan dikumandangkan dengan suara keras. 
Pengambilan dalil melalui matan hadits ini mendukung madzhab sebagian 


[jasulullah shallallahu alaihi wa sallam [j) jsra j 
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rekan-rekan kami yang mengatakan bahwa syari’at orang-orang sebelum 
kita juga merupakan syari’at bagi kita. Wallaahu a’lam. 

j • „ £ , „, ’' s; j i- '' 

J* lAA ! -r^ V Demikianlah redaksi yang kami dapat¬ 

kan. Sedangkan cara baca kata Lift adalah dengan mengkasrah huruf laam, 
men sukun huruf y^'dan setelah itu diikuti dengan huruf taa‘. Al Qadhi 
dan penyusun kitab Al Mathaali’ telah menyebutkan tiga cara baca untuk 
kata ini. Yang pertama adalah seperti yang telah kami sebutkan. Yang kedua 
adalah dengan membaca fathah huruf laam dan men sukun huruf faa 'sehingga 
berbunyi Laft. Sedangkan cara baca yang ketiga adalah dengan membaca 
fathah huruf laam dan faa 1 sehingga berbunyi Lafat. Wallaahu a’lam. 


Kata liif pada matan hadits ini memang 
diriwayatkan dengan tarnnin. Namun ada juga yang menwayatkannya dengan 
mcngidhaafahkzn kata liif pada kata khulbah sehingga berbunyi liifu khulbatin. 
Bagi mereka yang membaca tanwiin kata liif maka menganggap status kata 
khulbah sebagai badai atau ‘athaf bayaan. 


(At) Muhammad bin AlMutsanna, (kt) Ibnu Abi Adi, dari 
Ibnu Aun, dari Mujahid, dia telah berkata. 
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“Kami berada di sisi Ibnu Abbas. Lintas orang-orang membicarakan 
masalah Dajjal. Maka ada salah seseorang hadirin yang berkata, 
'Sesungguhnya ditulis di antara kedua mata Dajjal [tulisan yang 
berbunyi] kaafir (artinya: orangyang kufur). ” Mujahid berkata, 
“Lantas Ibnu Abbas berkata, ‘Aku tidak mendengar Kasulullah 
bersabda seperti itu. Akan tetapi [aku mendengar] beliau bersabda, 
“Adapun Ibrahim, maka lihatlah shahabat kalian! Adapun Musa, 
maka dia adalah seorang laki-laki berkulit sawo matang, bertubuh 
kekar, serta berada di atas unta merah yang diberi tali kendali dari 
sabut. Sepertinya aku melihat dia ketika menuruni lembah sambil 
menucapkan kalimat talbiyah. ” 
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Keterangan Hadits: 


A tJ Xf A JUi J t» jd Aj ^ Aj| Jlii JUrak \jjdsS ulp ds~ 

'f s S " (i'' 

o'* / c ^ / ^ » o ^ 

c^< c^*>» ^ ^ k>dL,\ Memang seperti ini redaksi 

yang kami temui di dalam kitab rujukan. Dan redaksi seperti inilah yang 
berkualitas shahih. 

m 1 A- 4 N Subyek lafazh qaala dalam matan hadits im adalah salah 

seorang hadirin. Berbeda lagi dengan iwayat yang terdapat dalam kitab Al 
Jam ’ Bainash-Shahiihain karya ‘Abdul Haq yang menyebutkan dengan redaksi, 
‘ < Fad^akamud-Dajjaalfaqaaluu innahu maktubun baina ‘ainaihid Riwayat versi ini 
menggunakan redaksi faqaaluu , bukan faqaala sebagaimana yang disebutkan 
pada matan hadits di atas. Sedangkan redaksi yang disebutkan dalam riwayat 
Al Humaidi adalah, “Wad-^akarud-Dajjaaalmaktubun baina ‘ainaihi kaafirnn.” 
Riwayat ini dengan membuang lafazh jaqaala maupun faqaaluu. Namun 
bagaimanapun juga, semua versi riwayat yang baru saja disebutkan malah 
memperkuat keshahihan redaksi hadits yang disebutkan di atas. 

J 1 * 3 Yang dimaksud kalimat ini bahwa Ibnu Abbas 
mengaku tidak pernah mendengar Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda 
[ada tulisan kaafir di dahi Dajjal].. 

o; ^ Demikianlah redaksi yang terdapat di semua 

kitab rujukan, yakni dengan mencantumkan huruf - setelah huruf dqaal 
sehingga berbunyi id-yaaa. Dan versi riwayat ini berkualitas shahih. Kami 
katakan seperti ini karena ada sebagian perawi yang mengingkari 
pencantuman huruf alif di akhir kata. Dengan demikian bunyi lafazh 
tersebut menjadi idq. Redaksi dengan mencantumkan huruf alif di akhir 
kata mereka anggap sebuah kesalahan dari pihak perawi. Namun persepsi 
seperti mi oleh Al Qadhi sendiri malah dianggap salah. Dalam hal ini Al 
Qadhi berkata, “Pendapat tersebut menunjukkan kebodohan orang yang 
mengutarakannya dan juga memperlihatkan bagaimana dia tidak menguasai 
pemahaman kalimat hadits tersebut. Sebab pada hakekatnya tidak ada 
perbedaan makna antara kata id^aa dan idq pada konteks matan hadits ini. 
Karena kata im dipergunakan untuk menyifati perilaku dan kondisi Nabi 
Musa ketika menuruni lembah yang terjadi di masa silam.” 

(K t) Qutaibab bin S a ’id, (kt) Laits. [Rangkaian sanad dari 
jalur lain menyebutkan] (kk) Muhammad bin Rum h, (kk) Alluaits, 
dari A buy 'Zubatr, dari Jabir bahwa Rasulullah shallallahu ‘alaihi 


/jasulullah shallallahu alaihi i va sallam [j)i /sna ka 


/m 
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wa sallam bersabda, 
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“Para nabi telah diperlihatkan ke hadapanku. Ternyata Musa adalah 
seorang lakd-lakiyang tidak terlalu gemuk danjuga tidak terlalu kurus. 
Dia seperti lelaki dan golongan kabilah Syanu 'ah. D ku melihat Isa 
IbnuMaryam ‘alaihissalaam. Ternyata dia sangat mirip dengan orang 
yangpernah aku lihat,yakni ‘Urwah bin Mas’ud. Aku telah melihat 
Ibrahim salawaatullaahi ‘alaihi. Ternyata dia sangat mirip dengan 
orangyang pernah aku lihat, yakni shahabat kalian —maksudnya 
adalah diri beliau sendiri —. Aku juga telah melihat Jibril 
‘alaihissalaam. 'Ternyata dia sangat mirip dengan Ditegah. ”Dalam 
sebuah riwayat disebutkan dengan redaksi [Ditegah] bin Rumh. Namun 
dalam redaksi lain disebutkan dengan redaksi] Ditegah bin KJnTsiah. (*) 


Keterangan Sanad dan Peraw i: 

(*) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh At-Turmudzi (V/3649). 


Keterangan Hadits: 

'y yjpo 'il» Cara baca lafazh ini adalah dengan men sukun 
huruf raa‘ sehingga berbunyi dharb. Al Qadhi ‘Iyadh berkata, “Yang 
dimaksud dengan dharb adalah lelaki yang tidak terlalu gemuk dan juga 
tidak terlalu kurus. Namun Al Bukhari di dalam sebagian riwayat 
menyebutkan dengan redaksi m udh t ha n b yang artinya seseorang yang kurus 
dan tidak terlalu tinggi. Hanya saja riwayat pertama yang diperkirakan lebih 
berkualitas shahih, yakni yang menggunakan redaksi dharb. Sebab di dalam 
riwayat yang menggunakan kata mudhtharib diawali dengan frasa, ‘‘hasibtuhu 
qaala (artinya: aku mengira beliau bersabda).” Tentu saja secara otomatis 
riwayat ini menjadi lemah karena masih mengandung unsur keragu-raguan 
dari pihak perawi dan bertentangan dengan riwayat lain yang tidak disertai 
unsuk syak. 
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Di dalam mvayat lain ada juga yang menyifati ciri fisik Nabi Musa 
dengan istilah/i/jv»/?//» sabith. Katai jasiim dalam kalimat ini diartikan sebagai 
seorang laki-laki yang berpostur tubuh tinggi, bukan diartikan sebagai 
seorang laki-laki yang berbadan gemuk. Karena kata jasiim di sini merupakan 
lawan kata lafazh dharb. Istiilah ini memang hanya dipergunakan untuk 
menyifati cin-ciri fisik seseorang. Demikianlah keterangan yang telah 
disampaikan oleh Al Qadhi. 


Sepertinya maksud Al Qadhi untuk menganggap dha’if riwayat yang 
menggunakan kata mudhtbanb tidak begitu tepat. Sebab makna kedua lafazh 
itu pada hakekatnya tidak bertentangan. Para ulama ahli bahasa mengatakan 
bahwa yang dimaksud dengan lafazh dharb adalah lelaki yang tidak memiliki 
daging dan itu artinya seorang yang berbadan kurus. Demikianlah yang 
telah dikatakan oleh Ibnus-Sakit di dalam kitab Allshlaah, penyusun kitab 
AlMujmal, Az-Zubaidi, Al Jauhan, dan masih banyak lagi ulama yang lainny a. 
Wallaahu a’lam. 


- . t k * » " 

‘ u ^ U Cara baca lafazh ini adalah dengan memfatbah huruf 

daal atau dengan mengkasralmya sehingga berbunyi Dihyah dan Dahyah. 
Keduanya merupakan bahasa yang sama-sama masyhur. 


K 

(At) Muhammad bin Rafi’ dan !Abd bin Humaid —redaksi 
keduanya hampir mirip —. Hanya saja Ibnu Rafi’ berkata, “Kami 
diberi tahu oleh, ” dan Abd berkata, “Kami diberi kabar oleh, 
‘Abdurra^yaq, (kk) Ma’mar, dari. AyZ.uhn, dia berkata, (ak) Sa’id 
bin A l Musayyab, dari Abu Hurairah, dia berkata. Nabi shallallahu 
‘alaihi wa sallam bersabda, 
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“Ketika aku diisra "kari, aku berjumpa dengan Musa ‘alaihissalaam. 


[Rasulullah shallallahu alaihi wa sallam [j)i Isra ka 
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—lantas ISabi shallallahu ‘alaihi wa sallam menyifati ciri-ciri 
fisiknya .— 'Ternyata dia seorang laki-laki —abu kira beliau 
bersabda — berbadan kurus dan rambutnya berombak. Dia seperti 
lelaki dan kalangan kabilah Syanu 'ah. ’ ’ 'Rasulullah bersabda, “Aku 
telah bertemu dengan ‘Isa. —Lantas beliau menyifati ciri-ciri 
fisiknya —. Ternyata dia adalah seorang laki-laki berpostur badan 
sedang serta berkulit merah. Kulitnya seperti orangyang baru keluar 
dari pemandian. ” Yang dimaksud dengan kata diimaas adalah 
pemandian. Rasulullah bersabda, “Aku telah melihat Ibrahim 
salawaatulaahi ‘alaihi. Dan aku ternyata anak keturunannyayang 
paling mirip dengan beliau. ” Rasulullah bersabda, “Lantas 
didatangkan kepadaku dua buah wadah. Salah satunya berisi susu 
dan yang satunya lagi berisi khamr. Lalu dikatakan kepadaku, 
‘Ambillah mana di antara keduanyayang kamu suka!”Maka aku 
mengambil susu dan meminumnya. Maka Jibril berkata, ‘Kamu 
telah diberi petunjuk ke arah fitrah. Atau [dengan kalimat] kamu 
telah mendapatkan jitrah. Adapun apabila kamu memilih khamr, 
maka umatmu niscaya akan tersesat. ” (*) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Bukhari (VI/3437) dan At- 
Turmudzi (V/3130). 


Keterangan Hadits; 


Jjj Cara baca lafazh ini adalah dengan mengkasrah huruf 
jiim sehingga berbunyi rajil. Istilah rajili-ra‘si sama dengan makna istilah 
rajilisy-sya’ri. Keterangan detail masalah ini insya Allah akan kami sebutkan 
pada pembahasan yang akan datang. 


^ S & > c> ^ ^ Rangkaian kalimat ini 

dipergunakan oleh Rasulullah shallallahu \alaihi wa sallam untuk menyifati 
ciri fisik Nabi ‘Isa shallallahu ‘alaihi wa sallam. 


Sfj Cara baca lafazh ini adalah dengan men sukun huruf baa‘ 
dan juga boleh membacanya fathah sehingga berbunyi rab’ah atau raba’ah. 
Belum lama masalah ini telah kami paparkan, baik tentang beberapa versi 
baca dan juga makna lafazh tersebut. 


<jdcaJl Cara baca lafazh ini adalah dengan mengkasrah huruf 
daal , men sukun huruf yaa \ dan diakhiri dengan huruf siin sehingga 
berbunyi diimaas. Perawi telah menafsirkan lafazh ini dengan kata hammaam 
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yang artinya kolam pemandian. Menurut ulama ahli bahasa, yang dimaksud 
dengan diimaas adalah air yang mengalir. 

Mengenai hadits ini Al Harawi berkata, “Sebagian ulama berpendapat 
bahwa yang dimaksud dengan diimaas pada matan hadits ini adalah tempat 
yang teduh. Dengan demikian penampilannya seperti orang yang tidak 
pernah kena sinar matahari. Namun sebagian ulama ada juga yang 
mengartikan kata diimaas sebagai aliran air. Dalam bahasa Arab juga 
disebutkan istilah damasatuhu yang artinya mengubur.” Di dalam kitab Ash- 
Shahiih Aljauhari mengomentari hadits ini sebagai benkut, “Yang dimaksud 
dengan frasa ‘seperti orang yang baru keluar dan pemandian’ adalah 
penampilannya yang terlihat berseri-seri dan masih banyak air yang 
menempel di wajahnya.” 

Penyusun kitab A'lMathaaii ’ telah menyebutkan tiga macam pendapat 
mengenai masalah ini. Menurut beliau ada yang mengartikan kata diimaas 
sebagai air yang mengalir, tempat yang teduh, atau pemandian. Demikianlah 
keterangan yang berhubungan dengan kata diimaas. Sedangkan vang 
dimaksud dengan kata hamaam sudah sangat jelas, bahkan telah disepakati 
maksudnya oleh para ulama ahli bahasa. Al Azhari telah menukil di dalam 
kitab T ah dyibul- \aighah bahwa kata diimaas merupakan kata dalam bahasa 
Arab yang hanya memiliki bentuk mud^akkar. Wallaahu a’lam. 

Adapun ciri fisik Nabi ‘Isa dalam hadits ini yang disebutkan sebagai 
seorang laki-laki berkulit merah, maka merupakan riwayat yang berasal dari 
Abu Hurairah radhiyallaahu ‘anhu . Sedangkan dalam riwayat Ibnu ‘Umar 
yang akan disebutkan pada pembahasan mendatang disebutkan sebagai 
seorang laki-laki yang berkulit sawo matang. Al Bukhari telah meriwayatkan 
dari Ibnu ‘Umar radhiyallaahu ‘anhuma bahwa beliau mengingkari riwayat 
yang menyebutkan warna kulit Nabi ‘Isa adalah merah. Bahkan beliau berani 
bersumpah kalau Rasulullah tidak pernah bersabda seperti itu. Dengan 
kata lain, riwayat seperti itu merupakan kesalahan proses menukil dari pihak 
perawi. Namun boleh juga kulit yang berwarna merah ditakwilkan dengan 
warna sawo matang. Sebab yang dimaksud bukan berarti warna merah 
maupun sawo matan secara persis. Namun paling tidak mendekati kedua 
jenis warna tersebut. Wallaahu a’lam. 


f datu. 


lulah shaHallaiiu alailv wa sa llam Di isT& 
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BAB LXXV 

Al Masih Ibnu Maryam dan Al 
Masihud-Dajjal 


Yahya bin Yahya, dia berkata, aku telah membaca [riwayat] 
di hadapan Malik, dari Naji’, dari bdullah bin ‘Umar bahwa 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 
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“Pada suatu malam aku bermimpi di dekat Ka ’bah. A.ku melihat ada 
seorang laki-laki berkulit sawo matang. Sepertinya warna kulitnya 
adalah yang paling bagus di antara warna sawo matangyang pernah 
aku lihat, luslaki itu berambut gondrong. Sepertinya rambut gondrongnya 
itu yang paling baik dibandingkan dengan semua rambut gondrong 
yang pernah kamu lihat. Dia menyisir rambutnya sehingga meneteskan 
air. Dia duduk bersandar kepada dua orang —atau bersandarpada 
pundak dua orang —. [Setelah itu] dia juga melakukan thawaf di 
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Ka ’b ah. Maka aku bertanya, “Siapakah orang ini?” Pantas dijawab, 
“Orang ini adalah Ml Masih IbnuMaryam. ” Kemudian aku bertemu 
dengan seorang laki-laki berbadan kekar serta berambut keriting. Mata 
sebelah kanannya buta mirip dengan buah angguryang terapung. A iaka 
aku bertanya, “Siapakah orang ini?” Iwmtas dijawab, ‘Orang ini 
adalah Ml Masihud- Daj/al. ” *) 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (X/5902). 

Keterangan Hadits: 

„ i 

Cara baca lafazh ini adalah dengan membaca fathah huruf 
alif sehingga berbunyi araanii. Sedangkan mengapa Ka’bah dinamakan 
dengan istilah tersebut, tidak lain karena dia berbentuk kubus dan menjulang 
tinggi. Setiap bangunan yang berbentuk kubus oleh orang-orang Arab 
disebut dengan istilah ka’bah. Namun ada juga yang mengatakan, dinamakan 
dengan istilah ka’bah karena bentuknya yang memutar dan menjulang tinggi. 
Dalam istilah Arab biasa disebutkan kalimat yang berbunyi ka’bur-rijli 
(artinya: mata kaki) dan juga tsadyulmadah (artinya: puting susu perempuan) 
karena memang bentuknya melingkar dan menonjol. 

2 *Ji i Cara baca lafazh ini adalah dengan meng kasrah huruf laam 
dan mentasydiid huruf mim sehingga berbunyi limmah. Sedangkan bentuk 
plural kata limmah adalah limam sebagaimana kata qirbah bentuk pluralnya 
adalah qirab. Al Jauhari berkata, “Kata limmah bisa juga memiliki bentuk 
plural limaam. Maksud dari kata ini adalah rambut yang panjangnya melebihi 
cuping telinga. Sedangkan kalau panjangnya melebihi kedua bahu, maka 
dalam bahasa Arab disebut dengan istilah jummah. 

Cara baca lafazh ini adalah dengan men tasydiid huruf jiim 
sehingga berbunyi rajjalahaa. Maksud dari lafazh mi adalah menyisir rambut 
dengan sedikit membasahinya dengan air atau yang lainnya. 

M jali Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, 
“Diperkirakan maksud dari kalimat ini seperti yang ditunjukkan redaksinya, 
yakni masih meneteskan air ketika disisir. Pendapat ini juga dipegang oleh 
Al Qadhi Al Baji. Namun Al Qadhi ‘Iyadh kembali berkata, “Akan tetapi 
menurutku, bisa juga maksud dari kalimat itu adalah untuk mengungkapkan 
keindahan rambut yang beliau miliki.” 

jj'ljjdl Kata ‘awaatiq merupakan bentuk plural dari kata ‘aatiq. 
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Menurut para ulama ahli bahasa, yang dimaksud dengan l aatiq adalah bagian 
tubuh antara pundak dan leher. Menurut mereka, kata ini bisa dianggap 
sebagai isim mud-jakkar dan juga isim mu 'annats. Hanya saja yang lebih fashih 
dan masyhur adalah statusnya sebagai isim mudjakkar. Penyusun kitab Al 
Muhkam berkata, “Selain memiliki bentuk plural ‘a\vaanq sebagaimana yang 
telah kami sebutkan, kata ‘aatiq juga memiliki bentuk plural ‘atq dan ‘atuq. 

41i- JJLs- Mengenai thawaf Nabi ‘Isa ‘alaihissalaam, maka 

Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala berkata sebagai berikut, “Kalau 
memang kejadian ini dilihat langsung oleh Rasulullah dengan mata telanjang, 
berarti Nabi ‘Isa masih hidup dan tidak meninggal dunia. Tidak mustahil 
kalau hal itu bisa terjadi pada diri Nabi ‘Isa. Namun kalau kejadian itu 
dilihat oleh Rasulullah di dalam mimpi sebagaimana yang disebutkan oleh 
Ibnu ‘Umar radhijallaahu ‘anhuma di dalam riwayatnya, maka pengertiannya 
sebagaimana yang telah kami sebutkan.” 

Al Qadhi juga berkata, “Berdasarkan keterangan ini diperkirakan 
bahwa Dajjal juga melakukan thawaf di Ka’bah. Namun tentu hal itu hanya 
sebatas mimpi Rasulullah. Karena telah disebutkan di dalam hadits shahih 
bahwa Dajjal tidak bisa memasuki kota Mekah dan Madinah. Belum lagi di 
dalam riwayat Malik tidak disebutkan tentang thawafnya Dajjal di Ka’bah.” 
Namun ada juga yang berpendapat bahwa yang dimaksud Dajjal tidak bisa 
memasuki kedua kota suci tersebut adalah hanya berlaku ketika terjadi fitnah 
besar yang dia timbulkan. Wallaahu a’lam. 

J ✓ f 

Al Masiih merupakan sifat untuk Nabi ‘Isa shallallahu 
'alaihi wa sallam dan juga sifat yang dimiliki oleh Dajjal. Mengenai latar 
belakang mengapa Nabi ‘Isa sampai mendapatkan julukan Al Masih, maka 
para ulama masih berbeda pendapat mengenai masalah ini. Al Wahidi 
berkata, “Abu ‘Ubaid dan Al-Laits memilih untuk mengatakan kalau kata 
Al Masih berasal dari bahasa ‘Ibrani yang berbunyi masyikh. Namun setelah 
itu kata tersebut diarabkan dan akhirnya mengalami sedikit perubahan dalam 
prononsasi. Hal ini sebagaimana yang juga mereka sebutkan bahwa kata 
Musa berasal dari bahasa ‘Ibrani yang berbunyi Mosya atau Maisya. Ketika 
kata itu diarabkan, maka secara otomatis juga mengalami cara pelafazhan. 
Berdasarkan pendapat ini, berarti kata Al Masih tidak memiliki akar kata. 

Berbeda dengan mayoritas ulama yang mengatakan bahwa kata Al 
Masih merupakan kata yang musytaq (memiliki akar kata dalam bahasa Arab). 
Hanya saja setelah itu mereka berbeda pendapat mengenai kata apa yang 
menjadi akarnya. Telah disebutkan dari Ibnu ‘Abbas radhiyallaahu \anhuma , 
disebut dengan istilah Al Masih (artinya: orang yang mengusap) karena 
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Nabi ‘Isa tidak mengusap orang yang sedang sakit kecuali dia akan sembuh 
dari sakitnya tersebut.” Ibrahim dan Ibnul ‘Arabi berkata, “Yang dimaksud 
dengan Al Masih adalah ash-shadiiq (artinya: orang yang jujur).” Ada yang 
mengatakan, dikatakan Al Masih (artinya: orang yang dihapus) karena 
geratan kedua telapak kaki beliau dihapus, maksudnya ddak memiliki lekuk 
di telapak kaki. Ada yang menyebutkan, dinamakan Al Masih (artinya: orang 
yang diusap) karena beliau dulu pernah diusap oleh Nabi Zakanyaa . Ada 
yang mengatakan, dinamakan Al Masih (artinya: orang yang bekelana) karena 
Nabi ‘Isa telah berkelana di muka bumi. Ada pendapat yang menyebutkan, 
dinamakan Al Masih (artinya: orang yang diusap) karena ketika keluar dari 
perut ibunya, Nabi ‘Isa diusap dengan minyak. Ada yang mengatakan, 
disebut Al Masih (artinya: orang yang dibasuh) karena ketika lahir jabang 
bayi Nabi ‘Isa dibasuh di kolam. Bahkan ada juga yang mengatakan, 
dinamakan Al Masih (artinya: orang yang diciptakan), karena Allah Ta’aala 
telah menciptakan beliau dalam bentuk yang sangat baik. Wallaahu a’lam. 

Jli-jJl Ada yang mengatakan, dinamakan Dajjal karena matanya 
dihapus. Ada juga yang mengatakan, dinamakan Dajjal karena matanya 
buta sebelah. Oleh karena itulah orang yang matanya buta sebelah disebut 
juga dengan istilah masiih. Pendapat yang lain menyebutkan, dinamakan Al 
Masih karena ketika keluar, Dajjal akan berkelana di muka bumi. Masih 
banyak lagi pendapat yang lainnya. 

Al Qadhi berkata, “Tidak ada seorang perawi pun yang berbeda 
pendapat kalau cara baca lafazh Al Masih untuk julukan Nabi ‘Isa adalah 
dengan mem fathah huruf mum dan m en takhfiifh u r u f siin. Berbeda dengan 
cara baca Al Masih untuk julukan Dajjal. Mayoritas ulama mengatakan 
bahwa cara bacanya sama dengan Al Masih yang dipergunakan untuk julukan 
Nabi ‘Isa shallallahu ‘alaihi wa sallam. Hanya saja bedanya, kalau Nabi ‘Isa 
adalah orang yang akan menebarkan hidayah, sedangkan Dajjal adalah orang 
yang menebarkan kesesatan. Sebagian perawi ada juga yang menyebutkan 
dengan redaksi Missiikh, yakni dengan meng kasrah huruf mum dan 
mentasjdiid huruf siin serta huruf khaa' di akhir kata. Bahkan ada juga 
yang membacanya Misiikh, yakni dengan meng4 israh huruf tniim dan 
membaca takhfiif huruf siin. Wallaahu a’lam. Mengenai alasan mengapa 
makhluk tersebut dinamakan Dajjal, maka telah kami sebutkan pada bagian 
mukaddimah syarah. 

■W** Cara baca lafazh mi adalah dengan mcmfathah huruf qaaf 

dan thaa ‘menurut pendapat yang masyhur, sehingga berbunyi qathath. Al Qadhi 
‘Iyadh berkata, “Selam dibaca cjathath, kami juga telah meriwayatkan dengan 
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cara baca iiaihith.” Maksud dan kata ini adalah orang yang berbadan kekar. 

Al Harawi berkata, “Kata jad yang dipergunakan untuk menyifati 
seorang laki-laki bisa berkonotasi positif maupun negatif. Kalau yang 
berkonotasi negatif, maka artinya adalah orang vang berpostur pendek. 
Bisa juga diarnkan sebagai orang yang pelit. Dalam bahasa Arab biasa 
disebutkan istilah jadulyadain atau jadulashaabi ’ vang artinya adalah orang 
yang bakhil. Sedangkan kalau berkonotasi positif, maka arti kata ja d adalah 
orang yang berperawakan kuat atau bisa juga diartikan sebagai orang yang 
rambutnya keriting. Mengapa rambut keriting dianggap sebagai sebuah 
pujian? Karena biasanya jenis rambut lurus dimiliki oleh orang non-Arab.” 


Al Qadhi ‘lyadh berkata, “Ulama selain Al Harawi berkata, “Kalau 
kata jad yang dipergunakan untuk menyifati fisik Dajjal adalah yang 
berkonotasi negatif. Sedangkan yang dipergunakan untuk menyifat ciri fisik 
Nabi ‘Isa adalah yang berkonotasi positif.” Wallaahu a’lam. 


^c . 


jS 


Lafazh dalam matan hadits ini 


diriwayatkan dengan huruf hamzah dan juga tanpa huruf hamzah sehingga 
berbunyi a’ivar dan ‘aur. Bagi mereka yang meriwayatkannya dengan hamzah, 
maka maknanya adalah mata yang tidak bisa lagi menerima cahaya (buta). 
Sedangkan mereka yang meriwayatkan tanpa hamzah mengartikannya 
Sebagai mata yang melotot. Di dalam beberapa riwayat yang ada, di samping 
disebutkan kalau Dajjal memiliki mata kanan yang buta, ternyata ada juga 
vang menyebutkan bahwa mata Dajjal yang buta adalah yang sebelah kiri, 
semua riwayat ini disebutkan oleh Musim di akhir pembahasan bab ini. 
Dan keduanya merupakan riwayat yang sama-sama berkualitas shahih. 


Al Qadhi ‘lyadh rahimahullaabu ta’aala berkata, “Kami meriwayatkan 
redaksi ini dari mayoritas syaikh kami dengan tanpa membubuhkan huruf 
hamzah di awal kata [sehingga berbunyi 'auri. Pendapat inilah yang dianggap 
shahih oleh mayoritas mereka. Dan pendapat ini juga yang telah dipilih 
oleh Al Akhfasy. Dengan demikian makna kata tersebut adalah mata yang 
melotot, mirip dengan sebutir buah anggur apabila dikumpulkan dengan 
butiran-butiran buah anggur yang lain. Akan tetapi ada juga sebagian syaikh 
kami yang meriwayatkannya dengan huruf hamzah [sehingga berbunyi a’war\. 
Sempat ada beberapa orang yang mengingkari versi riwayat ini. Namun 
sebenarnya tidak ada alasan bagi mereka untuk mengingkarinya. Sebab di 
dalam sebuah hadits juga pernah disebutkan bahwa Dajjal adalah makhluk 
vang matanya dihapus. Dengan kata lain, matanya tidak cekung dan juga 
tidak melotot, serta warnanya pudar (tidak tajam). Ini minp dengan karakter 
buah anggur apabila airnya mengalir. Dengan demikian, analisa ini 
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membenarkan riwayat yang menyebutkannya dengan huruf hamzah. 

Ada pula keterangan dalam sebuah hadits yang menyatakan, “[Dajjal 
memiliki] mata melotot yang mirip dengan bintang.” Dalam hadits yang 
lain disebutkan juga dengan riwayat, “Dajjal memiliki mata melotot seperti 
lendir dahak yang menempel di dinding.” Semua riwayat yang baru saja 
disebutkan sebenarnya semakin mempertegas keshahihah riwayat yang 
berbunyi ‘aur, yakni tanpa membubuhkan huruf hamzah di awal kata. 

Akan tetapi dari perbedaan beberapa versi riwayat di atas, ada sebuah 
upaya kompromi yang telah dilakukan oleh para ulama. Cara kompromi 
yang ditempuh bahwa jika disebutkan mata Dajjal terhapus dan tidak 
melotot, maka yang dimaksud adalah matanya yang sebelah kanan. Namun 
apabila disebutkan matanya melotot, maka yang dimaksud adalah mata 
Dajjal yang sebelah kiri. Mata inilah yang disebutkan seperti bintang atau 
seperti lendir dahak yang menempel di tembok. Demikianlah cara yang 
ditempuh untuk mengkompromikan perbedaan dalam matan hadits ini, 
yakni antara riwayat yang menyebutkan dengan redaksi a'war dan yang 
menyebutkan dengan redaksi ‘aur. Dengan demikian bisa dikatakan bahwa 
kedua mata Dajal tergolong mata yang buruk. Demikianlah keterangan 
yang telah disampaikan oleh Al Qadhi. Wallaahu a’lam. 

^274^1- (Kt) Muhammad bin Ishaq AlMusayyab, (*) (kt) A.nas — 
yakni bin ‘lyadh —, dari Musa—-yakni bin \Jqbah —, dari Nafi’, 
dia berkata, Mbdullah bin dJmar berkata, 
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‘'Pada suatu hari Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
membicarakan masalah A l Masihud-Dajjal di antara orang-orang. 
Beliau bersabda, “S e sungguhnya Allah Tabaaraka wa Ta’aala tidak 
buta sebelah. Ingatlah sesungguhnya Al Masihud-Dajjal mata sebelah 
kanannya buta. Matanya itu seperti buah anggur yang terapung. ” 1bn u 
Dmar berkata, ‘Dan Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam juga 
bersabda, ‘Pada suatu malam aku bermimpi di sanding Ka ’bah. Tiba- 
tiba ada seorang laki-laki berkulit sawo matang. Warna kecoklatan 
kulitnya itu sepertinyapaling baik dibandingkan dengan apayangpernah 
kamu lihat. Rambut gondrongnya terurai di antara dua pundaknya. 
Rambutnya tersisir dengan rapi dan kepalanya masih meneteskan air. 
Dia meletakkan kedua tangannya di atas pundak kedua orang laki- 
laki. Dia diapit oleh kedua orang itu sambil berthawaf mengelilingi 
Ka’bah. Maka aku berkata, “Siapakah orang ini?” lamtas orang- 
orang menjawab, ‘AlMasih Ibnu Maryam. ”Aku melihat ada seorang 
laki-laki kekar berambut keriting berada di belakangnya. Mata sebelah 
kanannya buta. Dia sangat mirip dengan orangyangpernah aku lihat, 
yakni Jbnu Qathan. Dia meletakkan kedua tangannya di atas kedua 
pundak dua orang laki-laki. Dia berthawaf' mengelilingiKa’bah. Maka 
aku berkata, “Siapakah orang ini?” Orang-orang menjawab, ‘Dia 
adalah Al Masihud-Dajjal. ” 

Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Cara baca lafazh ini adalah dengan membaca fathah huruf yaa‘ 
sehingga berbunyi Al Musayyab. Lafazh ini disandarkan kepada nama 
datuknya. Nama beliau secara lengkap adalah Muhammad bin Ishaq bin 
Muhammad bin ‘Abdirrahman bin Abdillah bin Al Musayyab bin As-Sa‘ib 
Abu Abdillah Al Makhzumi. 


Keterangan Hadits: 

u* Cara baca lafazh ini adalah dengan membaca fathah 
huruf t(haa\ mensukun huruf haa‘ dan mem fathah huruf nuun sehingga 
berbunyi phahraanai. Sedangkan makna lafazh itu sendin adalah di antara 
atau di tengah-tengah. Penjelasan mengenai lafazh ini telah kami sebutkan 
pada pembahasan terdahulu. 
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kalimat ini bahwa sesungguhnya Allah Ta’aala benar-benar bersih dan suci 
dan sifat yang dimiliki makhluk dan juga jauh dari segala unsur kekurangan. 
Sesungguhnya Dajjal adalah salah satu dari sekian banyak makhluk Allah 
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Ta’aala yang bentuk ciptaannya tidak sempurna. Oleh karena itu seyogyanya 
kalian semua mengetahui hal mi dan juga memberitahukannya kepada orang 
lain. Dengan demikian mereka ridak akan salah persepsi dengan bentuk 
ciptaan Dajjal. Mereka juga akan mudah untuk mengidentifikasi makhluk 
tersebut ketika nanti terjadi fitnah besar yang dia ciptakan. 

1 J J*' Susunan kalimat ini menurut ulama ahli nahwu madzhab 
Kufah tergolong susunan idhaafah. Sedangkan menurut ulama ahli nahwu 
madzhab Bashrah, maka ada frasa yang di mahdguuf pada kalimat tersebut. 
Tacjdiir (susunan lengkap) kalimat itu apabila disebutkan adalah sebagai 
berikut, “ A’waru ainin shajhatin mjhatil yumnaa. "Wallaahu a’lam. 

0 ^ y* o' Demikianlah redaksi yang kami terima, 

yakni dengan mtndhammah huruf taa ‘ dan juga mtmfathhahnyz sehingga 
berbunyi r a ‘aitu atau ra'aita. Makna kedua versi cara baca ini sama-sama 
jelas dan shahih.. 


Cara baca lafazh ini adalah dengan mem fathak huruf qaaj 
dan thaa ‘ sehingga berbunyi Qathan. 




(Kt) Jbnu Numair, (kt) ayahku, (kk) Hanyalah, dari S alim, 
dari Jbnu ‘Umar bahwa Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam 
bersabda, 
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‘>1 ku telah melihat ada seorang laki-laki berkulit sawo matang serta 
berambut tidak ikal di dekat Ka ’bah. Dia meletakkan kedua tangannya 
pada dua orang laki-laki. Rambutnya masih meneteskan air. I mu tas 
aku bertanya, “.Siapakah orang ini?” Orang-orang menjawab, ‘“Isa 
Jbnu Maryam atau [dengan redaksi] /AlMasih Jbnu Maryam. — 
Kami tidak tahu pasti dengan redaksi mana beliau mengutarakannya .— 
Dan aku juga melihat ada seorang laki-laki di belakangnya. Dia 
berkulit merah, berambut keriting serta mata sebelah kanannya buta. 
Dia sangat mirip dengan orang yang pernah aku lihat, yakni Jbnu 
Qathan. Maka aku bertanya , “Siapakah orang ini?” Orang-orang 
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menjawab. , ‘>1/ Alasihud-Daj/al. ” 

7]* (Kt) [Jutaibab bin Sa id, (kt) lauts, dari °Uqail, dan .A g- 
7,ubri, dan/ibu Salamah bin > \bdirrahman , dari. Jubir bin IMbdillah 
bahwa Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda , 


'cZ. j iLi ^ !zJ iil 


4 >1 lilj «u-UT ^ 


‘Ketika aku didustakan oleh orang-orang dduraisy, aku berdiri di dalam 
M i/i r. Nlaka Sillab menampakkan B a/lu/ Maejdis kepada diriku, 
lumtas aku mulai memberi kabar mereka tentang tanda-tanda Baitul 
Maqdis sementara aku sedang meyaksikannya [secara langsung dan 
sangat jelas]. ” (*) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Bukhari (VIII/4710) dan At- 
Turmudzi (V/3133). 


Keterangan Hadits: 

^ bri r® Z'' ^ aLi Lafazh jajallaa selain huruf 

luarnya dibaca tasydiid, namun diriwayatkan juga dengan membacanya takhjiif 
sehingga berbunyi fajalaa. Keduanya merupakan cara baca yang sama-sama 
tidak perlu dipermasalahkan. Sedangkan makna lafazh tersebut adalah 
nampak atau terlihat. 

Pada pembahasan terdahulu telah disebutkan bahgaimana cara baca 
Baitul Madqis dan juga dari akar kata apa lafazh tersebut terbentuk. 
Sedangkan yang dimaksud dengan lafazh ayaatihi dalam matan hadits ini 
adalah tanda-tanda (ciri-ciri fisik) yang terdapat di Baitul Maqdis. 

(At) Harmalah bin Yahya, (kt) Ibnu Wahb, dia berkata, (ak) 
Yunus bin Yagid, dari Ibnu Syihab, dari S alim bin Ylbdillah bin ‘Umar 
bin /\ l Khaththab, dari ayahnya, dia berkata, aku telah mendengar 
Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam telah bersabda, 

j&j 'j: Zs\ fsi du L *Jkj Jju ui nr 
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“Ketika aku sedang tidur, aku bermimpi melakukan thawaf di Ka ’bah. 
Tiba-tiba ada seorang laki-laki berkulit sawo matang berambut tidak 
ikal diapit oleh dua orang laki-laki. Rambut orang itu masih meneteskan 
air. Maka aku berkata, “Siapakah orang ini?” Orang-orang menjawab, 

‘ Orang ini adalah Ibnu Maryam. ’ ’ Kemudian aku menoleh dan ternyata 
ada seorang laki-laki berkulit merah. Dia berbadan besar, berambut 
keriting, serta matanya buta sebelah. Matanya seperti buah angggur 
yang terapung. Maka aku berkata, Siapakah orang ini?” Orang- 
orang menjawab, “Ad-Dajjal ” Orangyang paling mirip dengannya 
adalah Ibnu Qathan. ” (*) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(*) Hadits ini juga telah diriwayatkan oleh Al Bukhari (XIII/7138). 

Keterangan Hadits: 

jV- J 1 Makna hfazb. y anthafu adalah meneteskan atau 

mengahrkan. Bentuk fi’il maadhi lafazh ini adalah nathaja, yakni dengan 
membaca fathah huruf thaa Sedangkan bentuk fiilmudhaan’hrinzk tersebut 
adalah dengan membaca dhammah maupun kasrah huruf thaa ‘nya sehingga 
berbunyi yanthuju atau yanthifu. 

Sedangkan cara baca lafazh yuharaaqu adalah dengan 
men dhammah huruf yaa‘ dan membaca fathah huruf haa Makna lafazh ini 
adalah menuangkan. 


(At) Zuhair bin Harb, (kt) Hujain bin MlMutsanna, (1) (kt) 
Abdul Agiy—dia itu adalah binAbi Salamah, dari Abdullah bin 
Al Fadhl, dari Abu Salamah bin Abdirrahman, dari Abu Hurairah, 
dia berkata, Rasulullah shallallahu ‘alaihi wa sallam bersabda, 
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‘Mku benar-benar melihat diriku berada di dalam Hijir sedangkan 
orang-orang Quraisy bertanya kepadaku tentang perjalanan isra 'ku. 
Mereka menanyaiku tentang beberapa halyang menjadi bagian Baitul 
Maqdis. Maka aku merasakan kesulitanyang belum pernah aku alami 
sebelumnya. ” Rasulullah bersabda, “Maka Milah membuatku bisa 
menyaksikan BaitulMaqdis [secara langsung dari kejauhan]. Mereka 
tidak bertanya kepadaku tentang sesuatu kecuali aku jawab [dengan 
tepat]. M ku juga telah melihat diriku berada di dalam sekumpulan 
para nabi. Tiba-tiba Musa berdiri mengerjakan shalat. Ternyata dia 
seorang laki-laki berperawakan kurus serta berambut keriting. Dia 
sangat mirip dengan orangyang berasal dari kabilah Syanu 'ah. Isa 
Ibnu Maryam ‘alaihissalaam tiba-tiba juga berdiri mengerjakan shalat. 
Orangyangpalingminp dengannya adalah ‘Urwab binMas’udA.ts- 
1 saqaji. Ibrahim 'alaihissalaam pun ternyata ikut berdiri mengerjakan 
shalat. Orangyang paling mirip dengannya adalah shahabat kalian — 
maksudnya adalah diri beliau sendiri —. Tantas ketika waktu shalat 
tiba, aku mengimami mereka semua. Setelah aku usai mengerjakan 
shalat, ada seseorangyang berkata, ‘Wahai Muhammad, ini adalah 
Malik si penunggu neraka, maka ucapkanlah salam kepadanya!” 
Maka aku menoleh kepadanya dan ternyata dia lebih dahulu 
mengucapkan salam kepadaku. ” (2) 


Keterangan Sanad dan Perawi: 

(1) Cara baca lafazh ini adalah dengan men dhammah huruf haa 
memfathah huruf jiim, lalu diikuti dengan huruf yaa‘ dan nuun sehingga 
berbunyi Hujain. 

(2) Aku tidak menjumpai hadits ini di dalam Kutubus-Sittah yang lain. 


Keterangan Hadits: 

; y > .p cti >.• y. 

Jai kj L* ij.p i—Cara baca lafazh ini adalah dengan 
mtndhammah huruf kaaf sehingga berbunyi kurbah. Sedangkan dbamiryyad'A 
kata rmtslahu kembali kepada makna dari kurbah. Mana kata kurbah yang 
dimaksud di sini bisa berupa kata karb, gham, hamm atau syai‘. Al Jauhan 
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berkata, “Cara baca kata kurbah adalah dengan m tdhammah huruf kaaj. 
Sedangkan makna lafazh kata tersebut adalah kesedihan yang dirasakan 
o.lek «rsmnrnrg. CsA. 

Arab disebutkan istilah karabahulghamm berarti maknanya seseorang sedang 
ditimpa kesedihan yang cukup berat. 
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Al Qadhi ‘Iyadh rahimahullaahu ta’aala berkata, “Mengenai ibadah shalat 
yang dikerjakan para nabi yang telah meninggal dunia, maka jawabannya 
telah kami sebutkan ketika menerangkan mengenai thawaf yang dilakukan 
oleh Nabi Musa dan ‘Isa ‘alaihimassalaam. Shalat yang dimaksud di sini 
mungkin saja bermakna dzikir atau doa. Sebab dia tergolong amalan akhirat. 

Al Qadhi berkata, “Kalau ada seseorang yang bertanya, “Bagaimana 
Rasulullah dalam sebuah riwayat disebutkan telah melihat Nabi Musa 
‘alaihissalaam melakukan shalat di dalam kuburnya yang kemudian disebutkan 
beliau melakukan shalat dengan para Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam di Baitul 
Maqdis, bahkan juga disebutkan kalau Rasulullah telah bertemu dengan mereka 
di beberapa lapis langit sesuai dengan martabat para nabi itu masing-masing? 
Bahkan dikabarkan juga kalau para nabi itu sempat mengucapkan salam 
sambutan kepada Rasulullah? Cara menjawab pertanyaan seperti ini adalah 
sebagai berikut: Dimungkinkan waktu Rasulullah melihat Nabi Musa di dalam 
kuburnya yang pada waktu itu berjenggot tebal berwarna merah adalah ketika 
Nabi shallallahu \alaihi wa sallam belum naik ke langit. Atau dengan kata lain 
ketika beliau masih dalam perjalanan menuju Baitul macjdis. Kemudian 
Rasulullah berjumpa lagi dengan Nabi Musa di langit, dimana ternyata Nabi 
Musa lebih dahulu sampai di langit dibandingkan dengan Rasulullah. Atau 
mungkin juga peristiwa dimana Nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam melihat para 
nabi shallallahu ‘alaihi wa sallam dan mengerjakan shalat bersama mereka 
merupakan peristiwa yang pertama kali beliau alami. Baru setelah itu mereka 
mengucapkan salam dan menyambut beliau. Atau mungkin juga peristiwa 
berkumpulnya Rasulullah dan shalatnya bersama dengan para nabi, begitu 
juga dengan ketika beliau melihat Nabi Musa, terjadi setelah beliau pulang 
dari Sidratul Muntahaa. Wallaahu a’lam. 
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Pedoman Transliterasi 


Konsonan: 


£ 


C 

C 

c 

i 

j 

J 

j 

cr 

J 

u* 

& 


a 

b 

t 

ts 

j 

h 

kh 

d 

dz 

r 

z 

s 

sy 

sh 

dh 

th 

zh 


L 

L 

d> 

J 

J 

r 


= gh 

- f 

= q 

= k 
= 1 
= m 
= n 
= w 
= h 

= y 


Vokal panjang dan pendek: 


U 

t 

° \ 
33 


= aa 
= ii 
= uu 
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= a 


= i 


u 


Diftong dan pembauran: 


J' 

y 

jjJ\ 


= au 


ai 

al qamar 
asy-syams 
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